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Una propuesta de identificacion del sistema
teol6gico de Elena G. White

RAUL QUIROGA

O cuidado com 0 meio ambiente nos escritos
de Ellen G. White

WELLINGTON DOS SANTOS SILVA

Elena G. White y el sintido comin
en la alimentacion
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distintiva del ministerio Sacerdotal de Jesus
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Elena G. de White y la disidencia
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O papel do ministro e do ancido no cumprimen-
to da missdo Adventista: 1844-1915

WELLINGTON VEDOVELLO BARBOSA

¢Esclavitud en el tiempo del fin?: Un andlisis en
los escritos de Elena G. de White v el Apocalipsis
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2015, ano de dois centenarios

Cada ano é para o historiador motivo de relembrar algum evento importante,
principalmente quando relacionado com histéria de um movimento religioso. Muitos
historiadores como, por exemplo, Mark Noll, em seu conhecido livro Turning points:
decisive moments in the history of christianity [“Pontos de virada: momentos decisivos
na histéria do cristianismo”], tentam apresentar qual ou quais foram os principais
momentos que marcaram a vida de uma denominacao religiosa.

Para a Igreja Adventista do Sétimo dia, algumas datas como 1844 (término
do periodo profético dos 2300 anos de Daniel 8:14), 1863 (ano da organizagdo do
movimento adventista) e 1888 (ano da Conferéncia Geral dos Adventistas do Sétimo
dia realizada na cidade de Mineapolis) constituem marcos importantes de sua histdria.

Para o Unasp, Centro Universitdrio Adventista de Sdo Paulo, onde esta
localizada a Faculdade Adventista de Teologia, bem como para a Igreja Adventista em
geral, 2015 é um ano importante, pois marca o centenario de dois eventos: primeiro,
a fundagdo da prépria instituigdo com o propdsito de formar jovens obreiros para
trabalhar na causa de Deus dentro do movimento adventista; segundo, por ser este o
ano do centenario da morte de Ellen G. White, mensageira de Deus e cofundadora do
movimento junto com José Bates, Tiago White e outros.

Dentre as muitas festividades programadas em 2015 para relembrar esses dois
eventos, vale mencionar o XI Simpdsio Biblico-Teolégico Sul-Americano: “Ellen
White: vida e ministério”, preparado para trazer a memoria a relevincia do impacto
da vida e ministério de Ellen G. White sobre a igreja adventista e o mundo em geral.
Nele estiveram presentes te6logos adventistas, principalmente da América do Sul e
outros convidados dos Estados Unidos e Europa. Todas as palestras giraram em torno
de cinco areas: vida e obras de Ellen G. White. Este nimero da revista Kerygma traz
algumas das palestras apresentadas no simpdsio. Que a leitura de tais artigos derrame
luz sobre a relevante contribui¢do de Ellen G. White para a igreja adventista e o mundo
cristdo na sociedade contemporanea.

Os editores.



Una propuesta de identificacion
del sistema teoldgico de
Elena G. de White

RAUL QUIROGA!

n este estudio se define introductoriamente la tarea teoldgica, el rol de un teélogo y

la articulacién de un sistema teoldgico. Se informara sobre conclusiones obtenidas
de un probable sistema teologico de Elena G. de White organizador de una “teologia
adventista” y su aplicacion para la comprension de esta teologia adventista y para el
orden eclesiastico del quehacer teoldgico en la Iglesia Adventista.

Palabras claves: Sistema teolégico; Elena G. de White; Teologia sistematica; Teologia
adventista.

Este estudo define, de maneira introdutoria a tarefa teoldgica, o papel do tedlogo
e a articulagdo do sistema teoldgico. Trazemos informagdes sobre as conclusdes
obtidas de um provavel sistema teoldgico de Ellen G. White que propicie a organizagdo
de uma “teologia adventista” e sua aplicagdo & compreensio dessa teologia adventista
e a ordem eclesiastica da pratica teoldgica na Igreja Adventista.

Palavras-chaves: Sistema teoldgico; Ellen G. White; Teologia sistematica; Teologia
adventista.

Al referirnos a la tarea profética de Elena G. de White, casi siempre
aclaramos que ella no fue exégeta de profesion ni tampoco tedloga. Son afirmaciones
conceptualmente correctas dado que su tarea se relacionaba especificamente con el
don profético recibido en beneficio del remanente escatolégico y no con una tarea
académica relacionada con la exégesis o la teologia como ciencias.

' Doutor em teologia pela mesma institui¢ao. Professor de teologia na Universidad Adventista
del Plata, Argentina. E-mail: raul.a.quiroga@gmail.com.
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Afirmamos también con certeza que toda la profusa y nutrida obra escrita de
la Sra. White esta directamente relacionada con el mensaje y contenido de la Biblia.

De todas maneras, y dada esta relaciéon incontestable mencionada, se puede
sostener que Elena G. de White, aunque no fuera una exégeta consumada o una
tedloga de profesion, también se encargd de tratar una serie de temas religiosos que
casi se tornan imposibles de no considerarlos dentro de un sistema de creencias que le
es propio y que podria ser tomado como un sistema doctrinal compacto, sistematico y
de contenido netamente biblico y teoldgico.

En este articulo se intenta definir introductoriamente la naturaleza de la tarea
teoldgico-exegética, el rol de un tedlogo, las premisas hermenéuticas, la forma de
articular un sistema teoldgico y como esta trilogia podria aplicarse a la estructuracion
de un sistema teologico que pudiera derivarse de los escritos de Elena G. de White.

Seinformara también sobre conclusiones obtenidas en cuanto ala comprobacion
de un sistema teolégico propio de Elena G. de White y examinar este sistema como
organizador de lo que podria considerarse una “teologia adventista”

También se usard este sistema teologico de Elena G. de White para la
comprension de esa “teologia adventista” y de un orden eclesidstico propuesto para el
quehacer teoldgico en la Iglesia Adventista. Pasemos a una primera pregunta:

¢Erauna exégeta Elena G. de White?

Para responder esta pregunta necesitamos hacer y responder otra: ;qué
es exégesis o hacer una exégesis? Hacer exégesis es hacerle una cirugia al texto
biblico. Exégesis es explicar, interpretar, interiorizarse en el sentido y significado
del Texto Biblico.

Un profeta no es un exégeta de profesion. Pero encontramos a los profetas
biblicos haciendo exégesis segun nos relata el apdstol Pedro:

Los profetas que profetizaron de la gracia destinada a vosotros,
inquirieron y diligentemente indagaron acerca de esta
salvacién, escudrinando qué persona y qué tiempo indicaba
el Espiritu de Cristo que estaba en ellos, el cual anunciaba de
antemano los sufrimientos de Cristo, y las glorias que vendrian
tras ellos (1Pe 1:10, 11).

Un profeta “exegiza” de alguna manera al texto biblico-profético, o su propio
texto, para encontrarle su significacion histérica actual.

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP



Una propuesta de identificacion del sistema teolégico de Elena G. de White f&

Daniel, el gobernante profeta, “exegizd” a Jeremias para determinar que ya se
habian cumplido los setenta anos de cautiverio anunciados (Jer 25:11,12; 29:10).

En el aiio primero de Dario hijo de Asuero, de la nacién de los medos,
que vino a ser rey sobre el reino de los caldeos, en el afo primero de
su reinado, yo Daniel miré atentamente en los libros el niimero de los
anos de que habld Jehové al profeta Jeremias, que habian de cumplirse
las desolaciones de Jerusalén en setenta afios (Dn 9:1, 2).

Es claro que Elena G. de White no fue una exégeta en todo el sentido técnico
que implica esa palabra ni tampoco pretendid serlo, pero ella misma tampoco afirmé
no ser una profetisa en todo el sentido de la palabra biblica.

sPor qué no he pretendido ser profetisa? Porque en estos dias
muchos que osadamente pretenden ser profetas son un baldéon
para la causa de Cristo, y porque mi obra incluye mucho mds de lo
que significa la palabra ‘profeta’ (WHITE, 1966, p. 36).

Si bien ella misma no se llamé profetisa ni pidié ser llamada de esa manera,
es incuestionable, por la naturaleza de sus escritos y de su misién, que su persona cae
perfectamente en la categoria de profetisa del Sefior como cualquier otro profeta de la Biblia.

Aunque Elena G. de White no fue una exégeta de profesion, muchos
textos de la Biblia adquirieron o recuperaron el sentido original implicados
en la Historia de la Redencién gracias a sus interpretaciones o explicaciones.
Por ejemplo, su interpretacion’ de Salmos 85:10. Elena G. de White afirma que este texto
se cumplio con relacion a lo implicado en el evento de la cruz de Cristo. Ella escribe:

Elamor de Dios ha sido expresado en su justicia no menos que en su
misericordia. La justicia es el fundamento de su trono y el fruto de

> “En el capitulo 14 de Apocalipsis, el primer éngel es seguido de otro que dice: jCaida, caida
es la gran Babilonia, la cual ha hecho que todas las naciones beban del vino de la ira de su
fornicacion!’ (Ap 14:8) La palabra ‘Babilonia’ deriva de ‘Babel’ y significa confusién. Se emplea
en las Santas Escrituras para designar las varias formas de religiones falsas y apdstatas. En el
capitulo 17 del Apocalipsis, Babilonia esta simbolizada por una mujer, figura que se emplea en la
Biblia para representar una iglesia, siendo una mujer virtuosa simbolo de una iglesia pura, y una
mujer vil, de una iglesia apdstata” (WHITE, 1954, p. 431). Esta es una manera de hacer exégesis,
es decir, explicar el significado de las palabras en particular y del texto biblico en general.

KERYGMA, ENGENHEIRO COELHO, SP, VOLUME 11, NUMERO 1, P. 09-25, 1° SEMESTRE DE 2015
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suamor. Habia sido el propdsito de Satanas divorciar la misericordia
de la verdad y la justicia. Procuré demostrar que la justicia de la ley
de Dios es enemiga de la paz. Pero Cristo demuestra que en el plan
de Dios estan indisolublemente unidas; la una no puede existir sin la
otra. “La misericordia y la verdad se encontraron; la justicia y la paz
se besaron (Sal 85:10)” (WHITE, 1955. p. 701-702).

Con el siguiente grafico podriamos explicar que el diablo por medio del pecado
pensaba divorciar para siempre la justicia de la misericordia.

La justicia exige la La misericordia exige el perdon
destruccion incondicional incondicional para todos los
de los pecadores. pecadores.
>

Con este otro grafico podriamos ilustrar como Elena G. de White “exegiza” el
Salmo 85:10 y lo aplica como evidencia para demostrar que la justicia y la misericordia
de Dios quedaron para siempre unidas en la Cruz de Cristo.

La justicia como don de La misericordia ofrece el perddn condicio-
Dios para los pecadores nal para los pecadores. La condicién es el
arrepentidos. arrepentimiento y abandono del pecado.

P>

Agregamos que el binomio profético propio del santuario altar/arca confirman
la aplicacion de Elena G. de White del Salmo 85:10, es decir, su exégesis del mismo:

altar, sacrificio, misericordia

U A

arca, ley, justicia
Esta aplicacion tipoldgica confirma que estos binomios o pares soteriolégicos

interrelacionados forman un esquema soterioldgico organizador de la Teologia de la
Salvacién y caracteristico de la Teologia Adventista.

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP



Una propuesta de identificacion del sistema teolégico de Elena G. de White f&

En resumen, como la ley no podia ser modificada o anulada se exigié un
sacrificio prefigurado de antemano en los binomios tipoldgicos del santuario altar/
arca - sacrificio/ley referidos al binomio anti-tipico misericordia/justicia.

El sacrificio y la ley se hermanaron para siempre en la Cruz de Cristo. Sin duda,
el evangelio anuncia que hemos sido perdonados para obedecer la ley de Dios.

Otro engafio iba a ser presentado ahora. Satands declaré que la
misericordia destruia la justicia, que la muerte de Cristo abrogaba
la ley del Padre. Si hubiese sido posible que la ley fuera cambiada o
abrogada, Cristo no habria necesitado morir (WHITE, 1955, p. 702).

Elena G. de White transforma la Parabola de las Diez Virgenes en escatoldgica
(ver Mt 25:1-13; WHITE, 1954, p. 380-394). Inserta el contenido del mensaje de los
Tres Angeles de Apocalipsis en la parabola utilizando una metodologia temporal. Hace
coincidir las secuencias de la parabola con la secuencia temporal y escatoldgica del
triple mensaje apocaliptico. Enfoque tnico.

Sin duda, Elena G. de White, aunque no fue exégeta de profesion explicé textos
de una manera unica, original y brillante en multiples casos.

¢ Eratedloga Elena G. de White?

Otra afirmacién que se ha oido con respecto de Elena G. de White es que ella
era profetisa por llamado divino pero que no podria ser considerada una tedloga.

Entonces, ;es profetisa pero no es te6loga? Podria ser una contradiccion.
sAcaso no se deriva toda teologia de los escritos proféticos desde Moisés hasta Juan
pasando por Pablo y todos los demas autores de la Biblia? ;Acaso no seria Pablo el
primer tedlogo del Antiguo Testamento “exegizando” a Moisés, a los Profetas y a los
Salmos en Romanos y en Hebreos?

;Como evaluamos entonces sus mas de 1000.000 paginas escritas?
;Estas paginas eran nada mds que unos escritos intuitivos, misticos, religiosos,
circunstanciales e inconexos unos de otros? Podria ser casi una contradiccién afirmar
que fue solo una profetisa y nunca una tedloga. En el caso de White, es casi imposible
evitar la conclusion de que sus cartas y escritos muestran una transversalidad teologica
estructurada e incuestionable. Una serie de temas estructurales articulan en un todo
teoldgico los demas temas subsidiarios. Un canal tematico profundo le abre paso a una
serie de temas primarios que encadenan otros temas dependientes de los primarios
pero no secundarios en si mismos. Por ejemplo:

KERYGMA, ENGENHEIRO COELHO, SP, VOLUME 11, NUMERO 1, P. 09-25, 1° SEMESTRE DE 2015
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1. Concepto de la creacion del cosmos y del ser humano en el esquema 6+1.
Posiblemente una de las pocas autoras religiosas que escribié tan profusamente
defendiendo el concepto de la creacion en el esquema de una semana de actividad
creadora de Dios incluyendo en ella un dia de encuentro mal denominado actualmente
“dia de reposo”

2. Matrimonio: incluyendo en su tratamiento del tema aspectos fisico-
eroticos, psicolégicos y espirituales. White considera al matrimonio teniendo (a) un
origen divino; (b) siendo una institucion divina y una idea de Dios para la felicidad
de la raza humana y (c) constituido por un hombre y una mujer, fisiolégicamente y
anatomicamente diferenciados por los respectivos géneros masculino y femenino.

3. Familia: constituida por los esposos-padres y los hijos. Centro de toda
educacion divino-humana.

4. Dia de la familia (sdbado). De las paginas de Elena G. de White se concluye
que la primera actividad de Adan y Eva como primeras criaturas de la creacion fue
disfrutar de un sdbado con su Creador. Después de ser creados su primera actividad
fue escuchar el relato de la creacion de primera mano, del mismo autor y actor de la
creacion, y adorar a su Creador. Somos criaturas historicas y adoradoras. El sabado fue
el primer dia de adoracion y de encuentro entre el Creador y sus criaturas adoradoras:
Adan y Eva. Desde el punto de vista laboral, la semana comienza en la secuencia de
los seis dias (“seis dias trabajaras”). Desde el punto de vista de la adoracioén, la semana
comienza con la cesacion sabatica del séptimo dia, sabado (“acuérdate del sabado”)
(Ex 20:8-11). En los seis dias, el énfasis estd puesto en la obra productiva del ser
humano para si mismo; en el séptimo dia, el énfasis recae en la adoracion de la criatura
humana dirigida a su Creador. Y esto es lo que nos diferencia de las demas criaturas:
somos criaturas adoradoras en un dia especifico, conscientes de la secuencia sabética
(QUIROGA, 2010, p. 111-125).

5. Educacion: en el sentido de que Adan y Eva fueron creados perfectibles,
cada dia podian aprender algo nuevo. El término educacién en Elena G. de White
hace referencia al desarrollo armonioso de todas las facultades de la criatura humana:
fisicas, sociales, mentales y espirituales. Dentro del ambito religioso, lo original de
Elena G. de White es su inclusién de las actividades fisicas en la vida religiosa. Todo
lo que se hace con el cuerpo incide sobre la mente y el espiritu. White sostuvo una
incidencia simultanea y recurrente entre el espiritu, el alma y el cuerpo como parte de
la vida total y constitutiva de comunién con Dios y con el préjimo.

6. La conservacién de la salud: dependia de sujetarse a leyes externas e internas,
esenciales y vitales, que habrian de condicionar la existencia dentro de una concepcién
holistica de la esencialidad humana. La naturaleza del evangelio presentado por Elena G.
de White es mas corporal que todos los predicados en cualquier religion. De sus paginas

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP
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se concluye que la salvacién se da aqui y ahora en este cuerpo y lo que sucede en 'y con el
cuerpo incide en mi salvacion y viceversa. Este concepto podria ser llamado la corporeidad
del evangelio extraido de los escritos relacionados con la reforma en pro de la salud.

Estas seis estructuras integradas como parte de la creacién primigenia de Dios
antes del pecado en la tierra son ensefianzas estructurales del sistema de pensamiento
de Elena G. de White y estdn expresadas en miles de consejos aislados sobre las
mismas. Ella misma afirma que esas seis estructuras son una herencia recibida del
Edén y motivo de bendicién todavia para la raza humana.

Una lectura cuidadosa de sus escritos nos advierte que esos mismos temas
subyacentes recorren el tenor de sus escritos y cartas yacentes. Esos temas estructurales
tifien de un color especial y constante todos sus otros temas colaterales y subsidiarios. Esos
temas articulan, organizan y estructuran sus escritos generales, particulares y personales.

En lo explicito se evidencia siempre la misma estructura implicita que define lo
que podriamos llamar su ser teoldgico adventista.

En cuanto a la calidad teoldgica de sus escritos podriamos asegurar que sus
argumentos propuestos, sus escritos fueron desarrollados y enriquecidos a lo largo de
60 anos de ministerio profético. De alguna forma Elena G. de White, como profeta y
como aportando una teologia, contribuy6 a tener una comprension biblica de la realidad
humana. Sus escritos son organizadores y explicadores de la realidad humana. Sus
escritos impactan por su coherencia, consistencia, racionalidad, logica, fundamentalidad,
incondicionalidad y espiritualidad. Sin duda, sus paginas respondian a una estructura de
pensamiento altamente organizado. Fueron 60 afos escribiendo sin contradecirse; por
el contrario, cada vez dandole mas solidez a su sistema estructurado de pensamiento. Su
doctrina era firme, de una claridad conceptual impactante, atestiguando siempre de una
posicion biblico-teoldgica incuestionable en cada punto desarrollado.

¢Qué es teologia?

En este punto cabe la pregunta ;qué es la teologia? Sabemos que la exégesis es
individual y la teologia, colectiva (ROSNER et al., 2000). Segtin Elena G. de White,
nuestras certezas religiosas no son estaticas sino dindmicas (WHITE, 1979, p. 102) y
por ello necesitamos estudiar e investigar la escritura por nosotros mismos y encontrar
la actualidad constante de su riqueza de significado. De hecho, la Biblia es el objeto de
estudio para establecer teologias. La exégesis de la misma entrega los datos a partir
del analisis. La teologia realiza la sintesis y de ella se obtiene la guia para la vida y los
principios que sustentan su orientacion.

Hacer teologia implica prescribir la fe (MEDRANO, 2013, p. 22). No involucra
esto obligar a la obediencia de la propia opinidn del que hace teologia. La teologia,
ademas, siempre es un asunto colectivo, eclesiastico y participativo, al nivel de consulta

KERYGMA, ENGENHEIRO COELHO, SP, VOLUME 11, NUMERO 1, P. 09-25, 1° SEMESTRE DE 2015

15



16

== REVISTAKERYGMA

permanente, aunque por su parte la exégesis y sus conclusiones teoldgicas sean siempre
individuales, privadas y personales (QUIROGA, 2012, p. 1-5).

La teologia en si es el desarrollo general de un punto particular de la fe sobre
la base de la Escritura. La suma de esos puntos construye un sistema teoldgico
fundamental, incondicional, l6gico, racional, coherente, consistente y armonioso.

Entonces otra vez cabe la pregunta jera Elena G. de White una te6loga?
Respondemos: tal vez no en el sentido profesional de la palabra. Pero aunque ella no
hizo discusién teoldgica, si estableci6é una estructura y un sistema teoldgico que se
puede deducir de sus escritos.

Otra pregunta: ;Fue Elena G. de White en el sentido teoldgico comparable a
Agustin, Tomas de Aquino, Lutero? Respondemos: Si y no. Una respuesta negativa
se basa en que ella no teologizd sobre bases filosdficas griegas como Agustin que uso
el esquema filoséfico de Platén; Tomas de Aquino, el de Aristdteles y Lutero, el de
los Padres de la Iglesia (junto con la Biblia). Elena G. de White nos legé su sistema
teoldgico partiendo de la Biblia, su don profético recibido de Dios y de la Historia
general pero en su relacion con la profecia y no como Historia en si misma.

Ahora cabe otra pregunta: ;Qué significa entonces construir un sistema teoldgico?

Significa partir de lo particular a lo general, de la Biblia a las creencias
fundamentales. Se llega a la teologia partiendo del andlisis del texto biblico. Implica
prestar atencién al punto dentro del circulo. El movimiento del quehacer teoldgico va
de lo especifico y particular a lo corporativo y general.

Ejemplo: la doctrina del sabado podria ser ejemplo de una doctrina establecida
de lo particular a lo general tomando como base Ex 20:8-11. Shabbath es el nombre
del séptimo dia y ese nombre hace referencia a un aspecto puntual, existencial,
secuencial y temporal, a la obediencia del séptimo dia como dia del Senor. Se refiere
a la santificacion del sabado. Menujah es otro nombre del sabado y hace referencia
a su aspecto esencial, a la atmdsfera o vida o practica del sabado. Se refiere a las
bendiciones del sdbado. Elena G. de White explic6 y desarroll6 la teologia del sabado
sobre la base de esta deduccion particular aunque sin efectuar la exégesis pura de los
términos hebreos. Nos ensefi6 a través de miles de consejos que el sabado es parte
estructural de nuestro sistema de creencias y su ensefianza coincida en lo particular
con nuestra exégesis. Sin duda, el sabado funciona en la cosmovisién adventista como
un eje hermenéutico estructural dandole sentido a todas las demas creencias. White
nos ayudoé a concluir que somos seres sabaticos, que el sabado es tan esencial para la
vida como el aire que respiramos y que nuestras células reclaman la cesacion sabatica.

Ejemplo: También se puede partir de lo general a lo particular. Tomemos el caso
de la personalidad del Espiritu Santo como siendo una creencia fundamental cristiana,
evangélica y adventista; un principio guiador, orientador y constructor de teologia.

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP



Una propuesta de identificacion del sistema teolégico de Elena G. de White f&

Alguna vivencia religiosa serfa diferente en la Iglesia Cristiana si no se aceptara
esta creencia incondicional. Por su parte, Elena G. de White, basandose en esta creencia
general y compartida por evangélicos y catélicos, expuso su opinion teoldgica sobre la
personalidad del Espiritu Santo.

Pensamos que aunque Elena G. de White no haya sido una teéloga de profesion
contribuyd a establecer un cuerpo de doctrinas, un sistema teoldgico que caracteriza las
creencias adventistas y abstraen la posibilidad de imaginar una estructura y un sistema
teoldgico extremadamente coordinado y articulado dentro de un canal mayor alimentado
por decenas de afluentes menores. También es cierto que los adventistas, casi intuitivamente,
han contribuido posteriormente, al coleccionar tematicamente sus escritos, a conformar
la idea de un sistema teoldgico estructurado. En este sentido, los discipulos de Seren
Kierkegaard, Edmundo Husserl y de otros pensadores recolectaron, ordenaron (y todavia
lo estan haciendo) por temas sus escritos y ensefianzas y las estructuraron en un sistema
ordenado, ldgico, coherente y comprensivo (MARIAS, 1967, p. 350, 392). ;No hicimos algo
similar los adventistas con los escritos de Elena G. de White?

¢ Erauna hermeneuta Elena G. de White?

;Qué es hermenéutica? Es una ciencia antigua por medio de la que se intentaba
encontrar mecanismos de interpretacién para entender textos. Hoy se aplica a la
intencién racional del ser humano de entender por qué cree lo que cree y hace lo
que hace. Parece una cuestion racional, existencial y, al final, esencial. Es el intento
del ser humano de encontrarle una explicacién a su realidad particular y general
(MEDRANGO, 2012, p. 18).

También se refiere a los principios hermenéuticos de una ciencia, alos principios
controladores para la investigacién y prosecucion del conocimiento. Se utilizan
categorias hermenéuticas para la interpretacion de la Biblia y de su cosmovision
particular, tanto como se usan para todas las demds ciencias. Nos referimos a
categorfas hermenéuticas como a los principios guiadores funcionales de un sistema,
ademas ordenadores y comprensivos de la realidad humana. Hermenéutica se refiere
también a la ciencia como punto de partida de la comprension o interpretacién de un
sistema de verdades. Reune principios fundamentales e incondicionales, creencias no-
negociables que son universales y eternas para el grupo que las sostiene.

Categorias hermenéuticas mayores

Lasdoctrinas del saibado y del matrimonio podrian ser categorias hermenéuticas
mayores porque son parte del orden de la creaciéon y condicionan a otras creencias
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menores y subsidiarias, como la educacién de los hijos, el trabajo, el descanso y la
adoracion. Aqui hacemos referencia al canal mayor y a sus afluentes. La creacién en
seis dias es parte obligatoria de la categoria mayor sabado. Seria una categoria menor y
dependiente de la otra mayor. Como lo que es la columna vertebral a todo el esqueleto,
el que lo sostiene y le da forma. La familia es una categoria menor y dependiente de la
categoria mayor matrimonio. Por procedencia, no se da una sin la otra.

Dios no seria una categoria mayor en el sentido de que para entenderlo hay que
observar su accion en este planeta. Su caracter, naturaleza y personalidad se deducen
parcialmente de sus hechos. Su gloria y conocimiento pleno esté velado al ser humano.
Dios se auto-revela parcialmente con relacion a la redencién de los seres humanos.

Las categorias hermenéuticas son principios esenciales que se necesitan
obligatoriamente como punto de partida para la elaboracion de un sistema de creencias
fundamentales o sistema teoldgico. Es mi forma de explicar mi mundo, mi realidad,
mis creencias; por qué vivo como vivo; pienso lo que pienso y creo lo que creo. De los
escritos de Elena G. de White se deducen una serie de:

Principios fundamentales establecidos primigeniamente en la Escuela del
Edén (WHITE, 1998, p. 301-309), que se corresponderia con una Escuela del Pasado,
parte de una Historia profética y esquema fundamental de la estructura teoldgica de
Elena G. de White. La secuencia seria como sigue:

1. Creador-Criatura;

2. Sdbado-Matrimonio-Familia;

3. Creacidon-Naturaleza-Cosmos;

4. Vida (principios de salud);

5. Justicia (armonia con Dios y el entorno-leyes).

Esos principios después del pecado se pasaron a la Escuela de la Familia
(Escuela de los Patriarcas) para volver lo antes posible otra vez a la Escuela del
Edén que se transforma en la Escuela del Futuro, la Escuela del Edén recuperado,
o del Edén Prometido.

También de los escritos de Elena G. de White se deducen una serie de:

Principios circunstanciales y temporales que se legislan por causa del

pecado (trabajo, servidumbre, posesién de la tierra, guerras, poligamia, prostitucion,
violaciéon) (WHITE, 1998, p. 35).
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Estos principios son los que se han ensefiado en la Escuela de la Iglesia (Historia
profética y ciencias) ylo que se ensefiaba en la parabola viviente y actuada del santuario
(Historia profética). La Escuela de la Iglesia no era ni es diferente en principios
fundamentales de la Escuela del Edén (Dios-Hombre-Naturaleza) y de la Escuela de la
Familia (Escuela de los Patriarcas). La Escuela del Futuro siempre se entiende sobre la
base del esquema profético del santuario altar-sacrificio-misericordia/arca-ley-justicia
senalando el dia de la redencién final (WHITE, 1998, p. 36).

Punto de partida hermenéutico: el tedlogo construye su sistema teoldgico
desde un punto de partida hermenéutico’. La explicacion de sus creencias debe tener
una génesis. Su esquema conceptual organizador de su teologia debiera ser inamovible
y constante. Ese punto de partida le da un movimiento preestablecido a su universo
hermenéutico. El asunto es establecer ese punto de partida para demostrar como se
explica y se ordena el universo teologico.

Un punto de partida podria ser la Cruz de Cristo como manifestacion del
interés del Padre por compartir la realidad de la criatura humana. Después se podria
continuar por la veracidad de la Palabra de Dios en la Biblia entera tanto en su
aspecto profético como en el histérico.*

Se podria seguir luego por confirmar el relato de la creacion perfecta (6+1), el
sabado, el matrimonio, la familia, el conflicto de los siglos y el origen del pecado y de la
muerte a partir del Génesis. Se deberia volver otra vez a la Cruz de Cristo como el poder
que consigue la restauracion de todas las cosas.

Pareciera que Elena G. de White usa estos dos textos para organizar su universo
teoldgico, uno del Antiguo Testamento y otro del Nuevo Testamento.

(1) “La misericordia y la verdad se encontraron, la justicia y la paz se
besaron” (Sal 85:10).

* Carver T. Yu (2004, p. 62-63) comenta que la hermenéutica actual propone una deconstruccion
de cualquier sistema filoséfico y su camino se dirige hacia el nihilismo. La hermenéutica de
Elena G. de White propone un camino de deconstruccion y construccion de todo pensamiento
actual dirigido desde la Biblia.

* Elena G. de White comenta que “el pastor Morse habia sido firme y consecuente en la
creencia de que el Sefior vendria en ese tiempo; pero cuando paso el periodo sin que ocurriera
el acontecimiento esperado, estaba perplejo y no podia explicar la demora. Aunque estaba
amargamente decepcionado, a diferencia de lo que hicieron algunos, no renuncié a su fe, para
llamarla una ilusién fandtica; pero se sentia anonadado, y no podia entender la posicién del
pueblo de Dios en el tiempo profético” (WHITE, 1994, p. 66, grifo nosso). Los escritos de Elena
G. de White revelan una posicion profético-historica dada por la comprension de tiempos,
personajes-sujetos y lugares-espacios proféticos fijos, establecidos e irrepetibles.
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(2) “Y yo, si fuere levantado de la tierra, a todos atraeré a mi mismo” (Jn 12:32).

El primer texto lo usa para revalidar el aspecto eterno de la ley de Dios y la
provision del sacrificio para el perdén de los pecados debido a la transgresion de esa
ley. Expresa que este texto se cumple en la Cruz de Cristo. El segundo, lo usa para
corroborar la centralidad del sacrificio de Cristo como causa primera de redencion,
restauracion y confirmacion de la perpetuidad de la ley de Dios. Expresa que este texto
describe la Cruz como el centro de la fuerza gravitacional del universo.

Elena G. de White estableci6 principios generales y jerarquicos sintetizadores
y ensambladores de un sistema teoldgico de comprension construido de mayor a
menor, de lo macro a lo micro-hermenéutico pasando incluso por aspectos meso-
hermenéuticos. Del canal mayor a sus afluentes menores sin restar importancia a uno
o al otro, dado que lo macro no puede explicarse sin lo micro.

Sila hermenéutica intenta establecer las bases para una interpretacion seria ella
misma la plataforma desde la cual se establecen los significados posteriores.

En Elena G. de White, hay temas recurrentes y organizadores de su ser
teoldgico. Por ejemplo, todo micro tema suyo (micro-hermenéutico) es tratado
sobre la base hermenéutica de temas mayores o macro-hermenéuticos. Estos
macro-temas-hermenéuticos pueden ser: 1) la creacion en siete dias literales; 2)
la caida en el pecado; 3) el conflicto entre el bien y el mal; 4) la vigencia de los
10 mandamientos; 5) el sdbado como dia de adoracidn; 6) la justificaciéon y la
santificacion por la fe en Cristo; 7) el Sumo Sacerdote ministrando en el santuario
terrenal y su contraparte celestial; 8) la vigencia del espiritu de profecia; 9) el
esquema profético-histérico revelado en las profecias de Daniel y Apocalipsis;
10) la naturaleza divino-humana de las Escrituras; 11) la segunda venida de
Cristo; 12) la reforma pro-salud; 13) la inconsciencia como estado temporal de
los muertos; y 14) el mensaje de los tres angeles. Estos macro-temas forman parte
de la plataforma filosofica y teoldgica inamovible de las creencias fundamentales
de la Iglesia Adventista y de los exegetas adventistas sobre la cual se construye la
teologia, la reflexion adventista, se organizan los temas biblicos y teoldgicos.’

Se percibe que aunque Elena G. de White no haya sido una hermeneuta de
profesion, establecié un sistema totalizador de comprension biblico y desarrollé un
cuerpo doctrinal organizador y agrupador de las creencias que le propuso en sus
escritos a la Iglesia Adventista. Su método o sistema de interpretacién profético-
histérico organiza el destino temporal de su teologia ubicandola precisamente en una
coherente comprension historica referido al pasado, presente y futuro de la humanidad,
de la iglesia, de la naturaleza y de cada individuo.

* Podrian proponerse ademds otros macro-temas.
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Estructura y contenido general de la
teologia de Elena G. de White

Los temas articuladores de su sistema de pensamiento teoldgico podrian ser:

1) El sabado y el matrimonio: diferenciado fisiolégicamente y
el resultado primario de la combinaciéon de ambas instituciones
temporal y formal: la familia. Instituciones inseparables e
interactivas, herencia de la esencia propia de la humanidad y
parte de su existencia actual. Instituciones heredadas desde los
dias del Edén para toda la humanidad.

2) Conflicto de los siglos: implica conciencia y vivencia del bien
y del mal y de la mezcla de estas dos entidades como definicién
de pecado. Comprension de la realidad actual bajo el imperio del
pecado y de la muerte. Juicio final para vindicar a Dios como no-
autor del pecado. Reivindicacion de la ley de Dios.

3) El santuario terrenal y su correspondiente celestial: lugar de la
expiacion donde oficia el Sumo Sacerdote. Incluye un esquema
temporal terrenal-celestial y un contenido tipoldgico formal y
espacial. Condiciona la comprension de la mision de Israel a las
naciones y de la Iglesia Cristiana remanente en el tiempo del fin.
4) Espiritu de Profecia: auxilio permanente del pueblo de Dios
después de la entrada del pecado. Desde los patriarcas hasta el
tiempo del fin los profetas acompafian al pueblo de Dios. Se
origina asi el canon biblico escrito. Seria el origen de la Biblia.
5) Estas doctrinas debieran estar resumidas en las series de
Estudios Biblicos.

Elena G. de White atestigua de un sistema de comprension teoldgico y mayor
leyendo dos de sus citas:

La doctrina del santuario, el sébado en su estrecha relacién con la
ley de Dios, el triple mensaje angélico o mensaje de los tres angeles
de Apocalipsis 14 y el estado inconsciente de los muertos (Ellen G.
White, Manuscrito 13, 1889; ver CANALE, 2002, p. 169).
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Podria considerarse como una construcciéon de una teologia hermenéutica:

1) El santuario y su servicio.

2) El mensaje de los tres angeles de Apocalipsis.
3) El sdbado en su conexion con la ley.

4) El estado inconsciente de los muertos.

Los ministros frecuentemente descuidan estas importantes
ramas de la obra: la reforma pro salud, los dones espirituales,
la benevolencia sistematica y las grandes ramas de la obra
misionera. Bajo sus labores gran ntimero de personas abrazan la
teoria de la verdad, pero con el tiempo resulta que hay muchos
que no soportan la prueba de Dios. El ministro coloco sobre el
fundamento, heno, madera y hojarasca, que sera consumida por
el fuego de la tentacion (WHITE, 1878. p. 185).

Podria considerarse como una construccién de una teologia misional:

1) Reforma pro-salud: la doctrina del cuerpo, el evangelio
corporal.

2) Plan de benevolencia sistematico: diezmos y ofrendas.

3) Dones espirituales: don de profecia y todos los demds.4) La
obra misionera en sus diferentes manifestaciones: visitaciéon casa
por casa y campafias de evangelizacion publica para ensefiar la
Biblia usando como punto de partida el mensaje en pro de la
salud y la educacion cristiana.

Este esquema teoldgico-hermenéutico y el teoldgico-misional dieron
como resultado en una metodologia practica o praxis teoldgica caracteristica
de Elena G. de White:

1) Publicaciones: colportaje, librerias.

2) El mensaje en pro de la salud: el cuerpo como unidad
fundamental y de la vida invisible, manifestacién visible
del alma y del espiritu. Instituciones médicas de salud
preventiva: consultorios de tratamientos rapidos y escuelas
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de salud. Promocién de la inauguraciéon de sanatorios y
clinicas de salud.

3) La educacion cristiana: basada en el modelo de la educacién
patriarcal familiar, el santuario y la escuela de los profetas.
Estimula la creacién de instituciones educativas cuyo curriculo
esté fundamentado en la Biblia (Escuelas de iglesia, internados
laborales y educativos).

Referencias tedricas de Elena G. de White

Sus referencias tedricas siempre fueron la Biblia, los libros del espiritu
de profecia que ella misma escribid, sus testimonios, los libros de la iglesia y de
ciencia en general.

Esquema conceptual de la teologia hermenéutica y de la teologia misional de
Ellen White

Altar/arca Sumo Sacerdote Escuela de los
Sacrificio/ley Aaron profetas-Educacion
— — 23
M Santuario terrenal | | Israel-Iglesia | | Profetas |
\
S Tiempos Familia Sabado Humanidad J
E proféticos Iglesia Naturaleza U
R —— S
Sujetos -N T T
\ 1
C proféticos |
Matrimonio ¢
g Lugares-Espacios |
D proféticos Ley Reforma pro-salud A
\ — (ircunstancias -
A Hijo Siervo Historia profétca Santuario
L | David-Jests celestial L |
Hijo del Hombre Sumo Sacerdote }
Jes(is Hijo Rey
David-Jests
Hijo de Dios
Conclusidn

Si trabajamos colectivamente con relacion a la teologia nos damos cuenta de
que el sistema existe intuitivamente en la mente de cada te6logo adventista, porque el
Espiritu Santo ha construido esa nocién teoldgica adventista a partir de los escritos de
Elena G. de White.
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También entendemos que la teologia no es una opcién sino un asunto prescrito.
Una teologia implica un desafio personal y una decision en el orden soterioldgico en
el esquema esto o aquello.

La teologia de Elena G. de White no parece ser una opcién sea en su aspecto
tedrico o practico. Parece ser mas bien una prescripcion. Tiene ademds como
implicacién una metodologia especifica de procedimiento tanto en la evangelizacion
como en la construccién teolédgica.

Alterar la esencia hermenéutica de su teologia tedrico-practica implicaria un
cambio fundamental en la esencia y manifestacion de la Iglesia Adventista del Séptimo
Dia, en el ser teologico y misional de la misma. Si asi fuera, su mision y su doctrina
tomarian un camino contradictorio con respecto del esquema revelacional teoldgico
elaborado, estructurado, sustentado y enseiiado por Elena G. de White.

iQué don de Dios fue haber conocido y leido los libros de Elena G. de White!
iQué bendicién de Dios es saber que su mente fue ordenadamente guiada por
El para desarrollar, articular y estructurar los temas principales y colaterales de su
mensaje construyendo un esquema teoldgico que, al final, sigue ayudando para que la
humanidad decida por un destino de gloria eterna y se aparte de los caminos del mal!
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O cuidado com o meio

ambiente Nos escritos
de Ellen G. White

WELLINGTON DOS SANTOS SILVA!

Areligiéo exerce uma grande influéncia nas atitudes, percep¢des e nos valores das
pessoas, possuindo um importante papel educativo. Entretanto, o envolvimento
com a causa ambientalista ndo tem sido uma pratica evidente nas igrejas evangélicas
de modo geral, e na Igreja Adventista do Sétimo Dia em particular. Sendo assim,
considerando-se a importancia que os adventistas do sétimo dia ddo aos escritos de
Ellen G. White, faz-se necessario resgatar o que ela diz sobre o cuidado que devemos
ter com o meio ambiente. Este artigo tem como objetivo apresentar o que a escritora
adventista norte-americana Ellen G. White escreveu sobre o cuidado com a natureza
em seus mais diversos aspectos, em harmonia com os valores defendidos para
alcangarmos uma sociedade mais justa e igualitaria.

Palavras-chaves: Meio ambiente; Teologia adventista; Ellen G. White.

Rle;ligion has a great influence on the attitudes, perceptions and values of people,
aving an important educational role. However, the involvement with the
environmental cause has not been an obvious practice in evangelical churches in
general and the Adventist Church in particular. Thus, considering the importance
Seventh-day Adventists give to the writings of Ellen G. White, it is necessary to rescue
what she says about the care we must have with the environment. This article aims to
present what the American Adventist writer Ellen G. White wrote about the care of
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nature in its various aspects, in keeping with the values espoused to achieve a more
just and egalitarian society.

Key words: Environment; Adventist Theology; Ellen G. White.

Ellen G. White e o cuidado da Terra

Ellen G. White foi uma ambientalista? Estava ela preocupada com questdes
ligadas a ecologia, reciclagem, poluentes quimicos e os efeitos do consumismo
desenfreado dos nossos dias? Embora tivesse vivido a maior parte de sua vida no século
19, antes de os pldsticos serem inventados, da energia nuclear, de produtos quimicos
antropogénicos contaminarem nossos rios e cérregos e antes de a ganancia por petréleo
poluir os ecossistemas, ela foi uma forte defensora do cuidado com o meio ambiente. Sua
consciéncia ambiental veio de duas fontes: as Escrituras e a inspiragdo vinda de Deus.

Mas o que sobre todas as demais consideracdes deve levar-
nos a apreciar a Biblia é que nela estd revelada aos homens
a vontade de Deus. Ali aprendemos o objetivo de nossa
criagdo e os meios pelos quais esse objetivo pode ser atingido.
Aprendemos a melhorar sabiamente a presente vida, e a
conseguir a futura (WHITE, 2007a, p. 53).

Em relagdo a fonte de seus conselhos, Ellen G. White (1971, p. 261) afirmou:

Nestas cartas que escrevo, nos testemunhos de que sou portadora,
comunico-lhes aquilo que o Senhor me apresentou. Nao escrevo
um artigo sequer, na revista, expressando meramente ideias
minhas. E o que Deus me revelou em visdo — os preciosos raios
de luz que brilham do trono.

Ellen G. White teve uma abordagem holistica para sua vida e missdo. Assim, para
ela, cuidar da Terra ndo era uma atitude de distra¢do para a alma. De fato, em sua visdo
de mundo, a prépria alma é alimentada através da beleza do mundo criado por Deus.

[Jesus] veio como embaixador de Deus, para nos mostrar a

maneira de viver de modo a conseguir na vida os melhores
resultados. Quais foram as condi¢des escolhidas pelo Pai
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infinito para seu Filho? Uma habitagdo isolada nas colinas da
Galileia, [...] a serenidade da alvorada ou do crepusculo no
verdor do vale; o sagrado ministério da natureza; o estudo da
criagdo e da providéncia; a comunhao da alma com Deus - tais
foram as condi¢des e oportunidades dos primeiros anos de vida
de Jesus (WHITE, 2006, p. 365-366).

Além disso, ela acreditava que a propria natureza ndo s6 promove a gloria de
Deus, mas também traz descanso ¢ alegria para pessoas de todas as idades.

E repousante para os olhos e para a mente demorar-se sobre
as cenas da natureza, sobre as florestas, os montes, vales e rios,
desfrutando o prazer de infindaveis variedades de forma e cor, e
a beleza com que as arvores, arbustos e flores estio agrupados no
jardim da natureza, fazendo-a um quadro de beleza. Criangas,
jovens e adultos podem igualmente encontrar repouso e
satisfagdo ai (WHITE, 1990b, p. 154).

Ela também incentivava as pessoas a comprar um pedaco de terra para cultivar.

Compre um pequeno pedaco de terra, onde vocé pode ter
um jardim, onde as crian¢as podem ver as flores crescendo, e
aprender ligdes de simplicidade e pureza (General Conference
Bulletin, 30 de marco de 1903, p. 29).

Cultivar alimentos para a familia ndo foi a inica razdo das vantagens que Ellen
G. White via em cultivar a terra. Em sua opinido, as criangas que tém a oportunidade
de cuidar de animais, de jardim, e ver as maravilhas da natureza, possuem vantagens
educacionais e espirituais.

Quase todos os moradores do campo, ainda que pobres,
poderiam ter ao redor de suas moradas um pedago de
gramado, algumas arvores de sombra, arbustos floridos, ou
flores fragrantes. [...] Trardo para a vida doméstica influéncia
amenizante, aperfeicoadora, robustecendo o amor da natureza,
e atraindo mais os membros da familia uns para os outros e para
Deus (WHITE, 2006, p. 370).
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A apreciacdo das belezas naturais deveria ocupar um papel importante no
desenvolvimento das faculdades das criangas e jovens. Dai a preocupagdo de que as
institui¢des adventistas fossem estabelecidas com o proposito de colocar os alunos em
contato intimo com a natureza.

Deus ama o belo. Ele revestiu a Terra e o céu de beleza, e com
alegria paternal contempla o deleite de seus filhos nas coisas
que criou. Ele deseja que circundemos nossas habita¢des com a
beleza das coisas naturais (WHITE, 2006, p. 370).

Ao incentivar a construcao de hospitais em meio a natureza, Ellen G. White
destacou que a satde fisica é melhorada ao entrar em contato com as belezas naturais.

Adio e Eva [...] deleitavam-se no que viam e ouviam no Eden. E
hoje, embora o pecado tenha langado sombra sobre a Terra, Deus
quer que seus filhos se deleitem nas obras de suas méos. Localizar
0s nossos hospitais em meio das cenas da natureza equivale
a seguir o plano de Deus; e, quanto mais minuciosamente ele
for seguido, tanto mais maravilhosamente procedera Deus na
restauracdo da humanidade sofredora (WHITE, 2007c, p. 266).

Ela também acreditava no poder terapéutico das plantas. “H4 vivificantes
propriedades no balsamo do pinheiro, na fragrancia do cedro e do abeto, e outras
arvores tém também propriedades curadoras” (WHITE, 2006, p. 264).

Como Ellen G. White praticava o que ela pregou sobre ecologia? Ela gostava
de jardinagem orgénica, caminhadas, acampar nas montanhas, piqueniques com a
familia ao ar livre, e deu (assim como recebeu) tratamento natural para os doentes,
incluindo hidroterapia, massagem e outras interven¢des de satide integral. Em seu
diario, durante a viagem no norte da Itdlia, Ellen G. White escreveu com entusiasmo
sobre o mundo natural:

Temos outra bela manhi. Os Alpes cobertos de neve linda
com o sol que descansa em cima [..] Este é o cendrio mais
impressionante que ja vimos. Assemelha-se muito ao Colorado
e suas montanhas rochosas selvagens, precipicios, ravinas,

profundos desfiladeiros e vales estreitos (WHITE, 1993, p. 303).
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Ela gostava muito de flores, e fazia paralelos entre o mundo botéinico e o
Criador da diversidade. Ela plantou seus canteiros de flores com cuidado e, na estagdo
de crescimento, todos os sabados, buqués frescos enfeitavam sua mesa de jantar.

Olho para estas flores, e, cada vez que as vejo, penso no Eden. Sio
uma expressio do amor de Deus por nos. Assim nos d4 Ele, neste
mundo, um pequenino sabor do Eden. Quer que nos deleitemos
nas belas coisas de sua criagdo, e que nelas vejamos uma expressao
do que Ele deseja fazer em nosso favor (WHITE, 2000, v. 2, p. 356).

Em sua ultima casa, em Elmshaven, Ellen G. White arrumava cuidadosamente
sua mesa, e os seus netos se lembram de que havia argolas para guardanapos e buqués
de flores no sabado. Para ela, a natureza é um dom de Deus para nos e Ele pretende que
nds nos importemos com ela.

Ele p6s, no principio, nossos primeiros pais entre os belos quadros
e sons em que deseja que nos regozijemos ainda hoje. Quanto
mais chegarmos a estar em harmonia com o plano original de
Deus, mais favoravel sera nossa posigdo para assegurar saide ao
corpo, espirito e alma (WHITE, 2006, p. 365).

Estilo de vida saudavel e seu impacto no meio ambiente

Provavelmente nenhum dos conselhos de Ellen G. White ¢ tdo voltado para o
meio ambiente como sua defesa de uma dieta vegetariana. Observe que s6 o praticar
o vegetarianismo resultaria em melhor saude, e também poderia ajudar a salvar os
animais e a Terra.

Cerealis, frutas, nozes e verduras constituem o regime alimentar
escolhido por nosso Criador. Esses alimentos, preparados da
maneira mais simples e natural possivel, sio os mais saudaveis
e nutritivos. Proporcionam uma for¢a, uma resisténcia e vigor
intelectual que nio sdo promovidos por uma alimenta¢do mais
complexa e estimulante (WHITE, 2006, p. 296).

Cada refei¢do sem carne ajuda a reduzir o risco de doengas cardiovasculares
e cancer ao eliminar a exposi¢ao a patégenos transmitidos pelos alimentos; fornece
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uma resposta vidvel para alimentar o mundo com fome através do uso mais eficiente
dos graos e outros cultivos; salva animais em condi¢des de sofrimento, de exploragéo
em fabricas, da dor e terror da matanca; diminui o consumo de agua doce, preserva o
solo fértil e ecossistemas insubstituiveis, tais como florestas tropicais e outros habitats
da vida selvagem; diminui a emissdo de gases do efeito estufa que estdo acelerando a
mudancga climatica; reduz a poluigdo ambiental cada vez maior na agricultura animal.
Ao falar sobre os efeitos da carne na saiide humana, Ellen G. White escreveu:

Canceres, tumores e toda enfermidade inflamatdria sdo
causados em grande parte pelo alimento cérneo. Segundo a luz
que Deus me deu, a predominancia do cincer e dos tumores é
em grande parte devida ao uso abundante de carne de animais
mortos (WHITE, 2007b, p. 388).

Essa afirmagdo ja foi surpreendente, mas agora é corroborada pela ciéncia médica.
Os adventistas do sétimo dia geralmente ddo énfase a dieta vegetariana por causa do
cuidado que devem ter com o corpo como templo do Espirito Santo. Mas nao foi apenas
a saude da humanidade que impulsionou a orienta¢do de Ellen G. White sobre uma dieta
vegetariana. Foi também a preocupagio com o sofrimento dos animais:

Os animais sdo muitas vezes transportados a longas distancias
e sujeitos a grandes sofrimentos para chegar ao mercado.
Tirados dos verdes pastos e viajando por fatigantes quilometros
sobre calidos e poentos caminhos, ou aglomerados em carros
sujos, febris e exaustos, muitas vezes privados por muitas horas
de alimento e agua, as pobres criaturas sdo conduzidas para a
morte a fim de que seres humanos se banqueteiem com seu
cadaver (WHITE, 2006, p. 314).

Cada minuto do dia, milhares de animais sio cruelmente abatidos em
matadouros. Antes do abate, os animais sdo tratados como objetos sem sentimentos,
alimentados com horménios para acelerar artificialmente o alimento de peso,
abusados, castrados, amontoados em lugares inconcebivelmente pequenos. Considere
as galinhas de granja. Uma grande parte do bico sensivel de cada galinha é cortada
com uma ldmina quente. Quando as garras e os pés das galinhas, ficam presos no fio
de suas gaiolas, e as garras sdo simplesmente cortadas.

Atualmente, cada ovo de granjas industriais representa 27 horas de sofrimento
para uma galinha, que ¢ colocada dentro de uma gaiola do tamanho de uma gaveta
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de armario com até 10 outras galinhas. As gaiolas sio empilhadas em varias camadas
e as fezes das gaiolas acima caem sobre as que estdo em baixo. As galinhas se tornam
alejjadas, desenvolvem osteoporose devido a imobilidade for¢ada e perda de calcio
por produzirem tantas cascas de ovos. Algumas aves morrem de desidratagdo quando
ficam presas no arame da gaiola ou nas correias das transportadoras nao conseguindo
chegar até a dgua. Ellen G. White criticou a crueldade com os animais:

Os animais veem e ouvem, amam, temem e sofrem. [...] Pense
na crueldade que o regime carneo envolve para com os animais,
e seus efeitos sobre os que a infligem e nos que a observam. [...]
Que pessoa, dotada de um cora¢do humano, havendo ja cuidado
de animais domésticos, poderia fitd-los nos olhos tdo cheios
de confianga e afeicdo, e entrega-los voluntariamente a faca
do agougueiro? Como lhes poderia devorar a carne como um
delicioso bocado? (WHITE, 2006, p. 315 e 316).

Embora Ellen G. White escrevesse antes da ganéncia por petréleo dominar
a politica do mundo, e que a dgua se tornasse um recurso ameagado, sua defesa
vegetariana pode proteger esses produtos em declinio. A produgao de alimentos de
origem vegetal requer muito menos fertilizantes, energia, pesticidas, agua e menos
terra do que a producéo de alimentos de origem animal. Comer uma dieta baseada em
vegetais protege nosso planeta, poluindo menos o ar e a d4gua, produzindo menos gases
causadores do efeito estufa e evitando a erosio do solo.

Em 2006, a Organiza¢do das Nagdes Unidas para Agricultura e Alimentagédo
(FAO) apresentou o primeiro relatério sobre o impacto da pecudria sobre o
desmatamento. Segundo o relatério, a pecudria era responsavel por 18% de todos
os gases do efeito estufa gerados pela atividade humana. (et al., 2006, p. 112 ). Em
2012, haviam 209 milhdes de cabegas de gado no Brasil. Para tanto, sio necessarios
150 milhoes de hectares de pastagem, mais 50 milhdes de hectares para cultura
da soja, cuja maior parte se tornara ragdo de boi e vaca. Ao todo, o Brasil utiliza
200 milhoes de hectares para a manutenc¢ao da industria da carne, o equivalente
as regides Sul e Sudeste juntas, mais o estado da Bahia (Revista vida e saiide,
setembro de 2012, p.14).

Ellen G. White também reconheceu a importancia da dgua pura e do ar limpo.

As preciosas coisas do vale se alimentam dessas montanhas

eternas. Os Alpes da Europa sdo a sua gléria. Os tesouros das
colinas concedem suas béngdos aos milhdes. Observamos
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intimeras cataratas correndo dos topos das montanhas para os
vales abaixo (WHITE, 1990a, v. 3, p. 215).

Embora nao aborde diretamente o problema da polui¢éo dos rios, cérregos, lagos
e oceanos, ela o faz indiretamente quando afirma: “Tém morrido por falta de 4gua pura e
puro ar, milhares de pessoas que poderiam ter vivido” (WHITE, 2000, v. 2, p. 456).

Em relagio a polui¢do atmosférica, ela afirmou:

O ambiente material das cidades constitui muitas vezes um
perigo para a saude. O estar constantemente sujeito ao contato
com doengas, o predominio de ar poluido, dgua e alimento
impuros, as habita¢oes apinhadas, obscuras e insalubres, sdo
alguns dos males a enfrentar (WHITE, 2006, p. 365).

Ellen G. White aconselhou a buscar tranquilidade na beleza e quietude da
natureza; descansar o olhar nos campos verdejantes, nos bosques e colinas; erguer os
olhos ao céu azul, ndo obscurecido pelo p6 e fumagca das cidades e aspirar o ar celeste
e revigorador (WHITE, 2006, p. 367). Na perspectiva da saude, ela afirmava, a fumaga
e a poeira das cidades sdo bastante prejudiciais (WHITE, 1948b, v. 7, p. 82).

Ela também reconheceu os efeitos nocivos da poluigdo sonora. Frequentemente,
ela apontava para os beneficios de uma casa limpa ou mesmo uma caminhada no campo,
proporcionando a paz, tranquilidade e descanso que sdo essenciais para a satide mental
e até mesmo a saide do coragdo (WHITE, 1990Db, p. 136-139; WHITE, 2007a, p. 187).

Ellen G. White foi uma recicladora! Ela gostava de fazer tapetes de trapos
com roupas muito desgastadas e cuidadosamente remendava roupas de sua
familia para evitar seu desgaste. Sua neta Ella relembra de Ellen pedindo ao
marido Tiago para ndo jogar fora uma garrafa de vidro. Quando mesmo assim
ele o fez, Ellen G. White o repreendeu: “Oh, Tiago! Vocé poderia, pelo menos, ter
mantido a rolha!” “Coisa alguma que possa ser utilizada deve ser lancada fora”
(WHITE, 1996, p. 135). “Ao desperdigar tempo ou material isto é desonestidade
perante Deus” (WHITE, 1948a, v. 4, p. 451).

Ellen G. White insistiu continuamente que os cristaos devem rejeitar o materialismo
e simplificar suas vidas, a fim de dispor de fundos para as missoes e para os pobres. “O
mundo ¢ hoje amaldicoado pela avida avareza e pelos vicios de condescendéncia prépria
dos adoradores de Mamom [0 materialismo]” (WHITE, 2014, p. 139).

O dinheiro é um legado de Deus. Ndo nos pertence para gasta-lo na satisfagdo
do orgulho ou da ambicdo. Nas maos dos filhos de Deus ¢ alimento para o faminto,
roupas para o nu, um meio de restituir a satide ao enfermo e pregar o evangelho ao
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pobre. “Poderiamos levar felicidade a muitos coragdes mediante o sdbio emprego dos
recursos [dinheiro] agora usados para exibigao” (WHITE, 2006, p. 287).

A generosidade é um estado de coragéo, e néo ¢ determinado pela quantidade
de dinheiro que uma pessoa tem. Existem pessoas muito pobres que sdo avarentas e
mesquinhas e também pessoas muito ricas que sdo generosas, e vice-versa. O objetivo
de cada um de nés é considerar tudo o que temos como sendo de Deus e perguntar a
Ele como quer que usemos seus recursos.

Aquele [Cristo] que tinha todos os recursos as suas ordens deu
a licdo de que nenhum fragmento deve ser desperdicado. Aquele
que tem em abundéncia ndo deve desperdigar. Coisa alguma que
possa fazer algum bem a outros deve ser desperdicada. Recolha
cada pedaco, pois alguém necessitara dele (WHITE, 1997, p. 154).
Muitos que usam o nome de Cristo estio empregando seu
dinheiro em prazeres egoistas, para satisfacdo do apetite, em
bebida forte e dispendiosos artigos delicados, casas, mobilias
e roupas de custo extravagante, ao passo que aos pobres seres
humanos em sofrimento dificilmente concedem um olhar de
piedade ou uma palavra de simpatia (WHITE, 1997, p. 188).

O Criador escolheu para nossos primeiros pais o ambiente
que mais convinha a sua satde e felicidade. Nao os colocou
num palacio, nem os rodeou dos adornos e luxos artificiais
que tantos lutam hoje em dia por obter. Ele os pds em intimo
contato com a natureza, em estrita comunhiao com os santos
seres celestiais (WHITE, 2006, p. 261).

Ellen G. White tinha ainda uma ilustragdo pratica sobre como viver com uma
renda, e acumular menos “coisas” que poluem o meio ambiente:

Conheci uma familia que ganhava uma elevada soma semanal
e gastava até o ultimo centavo. Outra, do mesmo tamanho, que
recebia cerca de metade dessa importancia por semana e punha
de lado alguma coisa, conseguia economizar, evitando a compra
de coisas que pareciam necessarias, mas podiam ser dispensadas
(WHITE, 1990b, p. 396).

Ellen G. White vincula a ecologia a comissdo evangélica, incluindo o que
comemos, a forma como podemos viajar, como gastamos o nosso dinheiro, mesmo
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como podemos restaurar terra utilizada abusivamente. Era o plano de Deus, pelo
seu povo do passado e atualmente, ensinar todas as nagdes como cuidar da Terra de
forma adequada e como se manter livre de doengas, apontando, assim, para o Criador
como fonte de saude, beleza e alegria. Qualquer coisa que o cristdo faz para a melhoria
do ambiente ecoldgico da humanidade oferece maior oportunidade para também
melhorar a humanidade fisicamente e espiritualmente.

Desde o solene ribombar do trovido profundo e do bramir incessante
do velho oceano, até os alegres cantos que fazem as florestas
ressoarem de melodia, os milhares de vozes da natureza proclamam
o seu [de Deus] louvor. Na terra, no mar e no céu, com seus
maravilhosos matizes e cores, variando em esplendoroso contraste
ou confundindo-se harmoniosamente, contemplamos sua gloria.
As colinas eternas falam de seu poder (WHITE, 2007a, p. 54).

Note o propodsito da renovagdo ecologica: “As pessoas estavam cooperando
com Deus em restaurar a terra doente a saude, que pode ser um louvor e gléria ao seu
nome” (NICHOL, 1953, v. 1, p. 1112).

De fato, Ellen G. White sentiu que a agricultura organica é tio importante
quanto o sacerdote!

Pelo [seu povo], o Senhor planejou ensinar todas as nagoes do
mundo a como cultivar a terra de forma que isso renderia frutos
saudaveis, livres de doengas. [...] Aqueles que cultivavam o solo
perceberiam que estavam fazendo um servigo a Deus. Eles eram tdo
importantes em seu trabalho quanto foram os homens designados
para ministrar no sacerddcio (NICHOL, 1953, v. 1, p. 1112).

Nos ultimos anos, tem havido uma proliferacao de pesquisas que mostram o
potencial de desenvolvimento moral do mundo natural. No entanto, Ellen G. White
falou sobre o potencial de desenvolvimento moral na natureza hd mais de cem anos.
Ela acreditava que a natureza proveu oportunidades para aprender e aprofundar os
valores espirituais, que nos sao intencionais em apontar para Deus como Criador da
natureza (WHITE, 2002, v. 3, p. 376-377; WHITE, 2007a, p. 54-55). Assim, a ecologia
nio é um fim em si mesmo. Um ambiente intocado aponta para um Deus que se
deleita na beleza.

O respeito pela criagdo, na visdo de Ellen G. White, inclui o respeito pelo
Criador. Ela reconheceu que os direitos humanos estio fundamentados na doutrina
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da Criagéo. O pecado tem causado uma ruptura na relagdio da humanidade com Deus,
com os outros e com a natureza. Motivados pela graca de Deus, devemos restaurar
todas as trés relagdes como um todo.

O governo que protege, restaura, alivia, mas nunca aprova a opressio.
Os pobres especialmente devem ser tratados com amabilidade. [...]
A ajuda deve ser dada aos oprimidos; néo existe uma alma que tem
a imagem de Deus que seja colocada abaixo de um ser humano.
A maior gentileza possivel e liberdade devem ser concedidas a
aquisi¢cao do sangue de Cristo (WHITE, 1990a, v. 3, p. 37).

Como cristdos que acreditam na ligagdo entre ecologia e a imago Dei (imagem
de Deus), torna-se entdo a nossa responsabilidade promover uma sociedade com
consciéncia ambiental, considerar cada ser humano como merecedor de dignidade,
preocupar-se com aqueles que ndo tém o minimo para viverem com dignidade, rejeitar
a tortura e agir de forma reflexiva.

Adido e Eva perderam o ambiente perfeito do Eden por causa do pecado.
Estamos novamente correndo o risco de perder o nosso meio ambiente por causa
dos pecados do materialismo, ganéncia, polui¢do e desprezo dos recursos ambientais.
Em Cristo, podemos ser restaurados a imagem de Deus, uns com os outros e com a
natureza. O cristido ndo deve olhar s6 para a frente, para a restauragéo final da Terra ao
seu estado original, mas também honrar a Deus hoje, cuidando de forma responsavel
do planeta que Ele lhe confiou.
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Elena G. de White y el sentido
comun en la alimentacion

RENEL GOMEZ PADRON!

a Reforma Pro-salud forma parte del mensaje del Tercer Angel. Este es un

mensaje que es endémico de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia (IASD) para
predicarlo y vivirlo de adentro hacia fuera y, aunque no se constituye en una prueba de
discipulado, es clave en la disminucidn del sufrimiento y preparacion de la iglesia para
cumplir su misioén. Sin embargo, a pesar de la abundante y convincente luz recibida
se combinan aun el desconocimiento, la ignorancia y el descuido en su ejecucion.
Ocasién aprovechada por otros grupos e individuos, a veces dentro de la iglesia, a
veces fuera de ella, para manipular la informacién y aplicacién de esta “gran cufia
de entrada del evangelio” Es aqui donde es necesario el sentido comun para leer e
implementar correctamente estos grandes principios. El sentido comun aplica el
principio inspirado a la realidad humana, teniendo en cuenta el momento, lugar,
tiempo o circunstancia. Es el nexo para que se tenga lugar de manera apropiada, sin
crear prejuicio, la instruccion de Dios. El objetivo de este trabajo es mostrar por medio
algunas citas escogidas el pensamiento progresivo de Elena G. de White en la Reforma
Pro-salud, lleno de sentido comun, substancialmente cuando se refiri6 a la eleccién y
consumo de los alimentos y en especial al tema de comer carne.

Palabras claves: Reforma pro-salud; Teologia adventista; Elena G. de White.

Reforma de Satde é parte da mensagem do terceiro anjo. Essa é uma mensagem
endémica a Igreja Adventista do Sétimo Dia, que deve prega-la e vivé-la de dentro
para fora, e, ainda que ndo se constitua teste de discipulado, ¢ vital na diminui¢do

! Bacharel em Teologia na Universidad Adventista de Chile; capeldo e pastor distrital na cidade
de Iquique, Chile. Departamental de Jovens e Ministério da Familia na Missdo Norte Chilena
(MNCh). Universidad Adventista de Chile, Chile. E-mail: renelgomez@unach.cl
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do sofrimento e preparo da igreja para cumprir sua missdo. No entanto, apesar da
abundante e convincente luz recebida, ainda ha desconhecimento, ignoréncia e
descuido em sua execugdo. Esse fato tem sido aproveitado por grupos e individuos,
as vezes dentro da igreja, outras vezes fora, para manipular a informacio e aplicagdo
dessa “grande cunha de entrada do evangelho”. Aqui é necessario o bom senso para ler
e implementar corretamente esses grandes principios. O bom senso aplica o principio
inspirado a realidade humana, levando em consideragio o momento, lugar, tempo
e circunstancias. Essa é a condi¢do para que as orientagdes de Deus ocorram de
maneira apropriada, sem criar prejuizos. O objetivo deste estudo é mostrar, por meio
de algumas citagdes selecionadas, o pensamento progressivo de Ellen G. White sobre
a Reforma de Saude, cheio de bom senso quando se referiu a escolha e consumo dos
alimentos, especialmente o tema da carne.

Palavras-chaves: Reforma de satde; Teologia adventista; Ellen G. White.

La Reforma Pro-salud ataie al ser humano en toda su integralidad, cuerpo,
mente y espiritu, obtener el mayor desenvolvimiento de este seria el gran objeto de
la reforma (WHITE, 1975, p. 550). Aunque son muchos los aspectos que pueden
destacarse en la Reforma Pro-salud, éste trabajo se limitard solo al tema de la
alimentacién con énfasis en el uso de la carne. Es conveniente iniciar con este pasaje
biblico “No destruyas la obra de Dios por causa de la comida. Todas las cosas a la
verdad son limpias; pero es malo que el hombre haga tropezar a otros con lo que
come” Romanos 14:20. Puede ser el desconocimiento, la ignorancia y el descuido
de este tema tan importante, que al final las personas en vez de construir estén
destruyendo la orientacién de Dios a su iglesia. Elena G. de White abogé por irradiar
este mensaje ya que habia una relacién muy estrecha con los habitos correctos con el
discernimiento de la verdad divina.

El se propone que el gran tema de la reforma pro salud sea
debatido y que la mente del publico se inquiete profundamente
para investigar; porque es imposible que los hombres y mujeres
con todos sus habitos pecaminosos, que destruyen la salud y
debilitan el cerebro, disciernan la verdad sagrada, a través de
la cual han de ser santificados, refinados, elevados y hechos
idéneos para la compania de los angeles celestiales en el reino
de gloria (WHITE, 2003, p. 181).
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La alimentacion visto a través de los
anos en Elena G. de White

Primeramente seria conveniente dejar establecido algunos conceptos porque
nos ayudarian en el desarrollo y conclusiones de esta investigacion. Hay tres palabras
claves que estarian oyéndose periddicamente en esta investigacion: principio, normay
sentido comun. El Diccionario de la lengua espariola* define “principio” como “primer
instante del ser de algo” también como “Base, origen, razén fundamental sobre la cual
se procede discurriendo en cualquier materia” El Diccionario inglés® traduce como
“una verdad o ley fundamental o general”. Elena G. de White asocia el amor-principio
con el cardcter®. Se puede deducir que el principio tiene un cardcter de inmutabilidad,
es una declaracion correcta en todo tiempo y circunstancia. La palabra “norma” el
Diccionario de la lengua espafiola traduce como “Regla que se debe seguir o a que se
deben ajustar las conductas, tareas, actividades™. El diccionario inglés define como
“una instruccion oficial sobre lo que debe o no debe hacerse™. Elena G. de White
también ve la norma como algo que debe hacerse’. Igualmente se puede deducir que
la norma es “la forma, manera, método, regla, procedimiento para hacer algo’, en este
sentido una norma podria ser enmarcada dentro de lo condicional. Ahora al referirnos
al sentido comn el diccionario de la lengua espaiola lo define como “Modo de pensar
y proceder tal como lo haria la generalidad de las personas™ y el diccionario inglés
como “la capacidad natural de ser practicos y de tomar buenas decisiones™. En el
capitulo 34 y pagina 244 del libro Consejos para los maestros, padres y alumnos, Elena
G. de White habla de que “debemos guiarnos por la teologia verdadera y el sentido
comun”. El contexto de la cita esta en relacion al trato de los maestros con sus alumnos,
y en la pagina anterior ella dice: “Estoy constantemente presentando la necesidad que
tiene cada hombre de hacer lo mejor que pueda como cristiano”. Posiblemente estas

% Disponible: < http://bit.ly/Inh4Msa >

? Cambridge Dictionary Online. Disponible: < http://bit.ly/1VOYBaM >
* “El amor es el principio fundamental del gobierno de Dios en los cielos y en la tierra, y debe
ser el fundamento del caracter del cristiano” (WHITE, 1970, p. 207).

> Disponible: < http://bit.ly/Inhhvv8>

¢ Cambridge Dictionary Online. Disponible: < http://bit.ly/1Tluj27 >

7 “Dios espera que edifiquemos nuestros caracteres de acuerdo con la norma que él nos ha
dado” (WHITE, 1964, p. 151).

® Disponible: < http://bit.ly/1TWV4gMF >

° Cambridge Dictionary Online. Disponible: <http://bit.ly/1RogtFQ>
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palabras puedan definir el concepto de Elena G. de White de lo que es el sentido comin
“hacer lo mejor bajo cualquier situacion o circunstancia”

Aunque la Reforma Pro-salud es parte del mensaje del tercer angel (WHITE,
1975, p. 36) v los principios de dicha reforma se encuentran en la Palabra de Dios
(WHITE, 2014, p. 343), esta debe presentarse con profundo sentido comian (WHITE,
1975, p. 232) “Existe verdadero sentido comun en la reforma pro salud” (WHITE,
1989, p. 152). “Acerca de los testimonios, nada es ignorado, nada es puesto a un
lado. Sin embargo, deben tomarse en cuenta el tiempo y el lugar” (WHITE, 1966, v.
1, p. 65). Es primordial entonces estudiar el momento, el lugar y las circunstancias
en que Elena G. de White escribié para entender entonces lo que escribié. Solo
as{ podremos conocer su intencidn, palabra y vida (DOUGLASS, 2000, p. 95). El
sentido comun aplica el principio biblico a la realidad humana, teniendo en cuenta
el momento, lugar, tiempo o circunstancia. Es el nexo para que se tenga lugar de
manera apropiada, sin crear prejuicio, la instruccion de Dios. No para moldear lo
que Dios manifiesta, sino para condicionar al hombre a recibir lo revelado por Dios.
“Dios quiere que todos tengamos sentido comun y que razonemos en base al sentido
comun. Las circunstancias alteran las condiciones. Las circunstancias cambian la
relacion de las cosas” (WHITE, 1966, v. 3, p. 312). El sentido comtn hace que los
principios eternos se puedan aplicar a la situaciéon humana, considerando todas las
circunstancias, sin ser alterados o rebajados dichos principios.

Como una forma de recapitular las ideas anteriores podemos sustentar lo siguiente.

1. La IASD tiene una verdad y teologia en constante desarrollo, o sea, es
progresivo. Es la forma en que Dios conduce;

2.La verdad y teologia estan basados en principios inalterables e
inmutables, pero que a su vez son desarrollados en normas;

3. Las normas o reglas pueden cambiar dependiendo del tiempo, lugar y
circunstancias;

4. Las normas desarrollan los principios haciendo lo mejor posible dentro
de las circunstancias;

5. El sentido comun es la capacidad del individuo para concretar que esa
norma se desarrolle en la practica “lo mejor que uno pueda hacer”.
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En 1863, Elena G. de White recibe su primera vision respecto al régimen Pro-
salud en Otsego, Michigan. Antes y después de esa vision, Elena G. de White comia,
pero no como parte regular de su dieta, “venado, pato, pollo, ostras y arenque” (COON,
1986). Elena G. de White no sostuvo que después de su vision de Otsego nunca volveria
a comer carne. Antes de la vision, ella entendia que para “tener vigor” habia que usar
la carne. Y justamente como era una persona que tenia la tendencia a desmayarse por
su fragil salud, crefa que la carne era indispensable. En ese entonces, ella era una gran
consumidora de carne, “era el principal alimento en su dieta” (WHITE, 1975, p. 584).
“La reforma alimenticia debe ser progresiva” (WHITE, 1926, p. 247) “Dios siempre ha
usado este principio al revelar su verdad” (WHITE, 1926, p. 34).

1848 - Vision sobre el efecto nocivo del tabaco, el café y el té. La falta de limpieza
corporal y el dominio del apetito “Hace veintidds afos, en este otofio, se nos llamo la
atencion a los efectos perniciosos del tabaco, el té y el café, por medio del testimonio
de la Sra. White [...]” (WHITE, 1966, v. 3, p. 310).

1854 - Principios importantes revelados (WHITE, 1966, v. 3, p. 311-312).
Entonces vi una falta de limpieza entre los observadores del sabado. Vi que Dios
no reconoceria como cristiana a una persona desalifiada y sucia. Vi que las casas de
los santos deben conservarse limpias y ordenadas. Vi entonces que el apetito debe
controlarse, que no deben prepararse alimentos muy sazonados, suculentos o grasosos.
Vi que habia muchos en el pueblo remanente que eran enfermizos, y que estaban asi
por complacer su apetito.

1863-1865 - Vision sobre el gran tema de la reforma Pro-salud, el cuidado
de la salud es un deber espiritual (WHITE, 1975, p. 577-578). Pregunta sobre la
visién: “sRecibié Ud. sus puntos de vista sobre la reforma pro salud antes de visitar
el Instituto de Salud de Dansville, Nueva York,* y antes de haber leido libros sobre
el tema?” Respuesta: “Fue en la casa del Hno. A. Hilliard, en Otsego, Michigan,
el 6 de junio de 1863, donde el gran tema de la reforma pro salud fue abierto
delante de mi en vision. Yo no visité Dansville hasta agosto de 1864, catorce meses
después de haber tenido la vision” (WHITE, 1966, v. 3, p. 314). Vi que era un deber
sagrado atender nuestra salud, y despertar a otros ante su deber en este sentido.
Los primeros adventistas consumian la carne de cerdo, porque no comprendian
la distincidn entre las carnes limpias e inmundas; Jaime de White. y Elena G. de
White también la comian. Después de la visién de 1863, los White dejaron de
comer la carne de cerdo (DOUGLASS, 2000, p. 315).
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1870 - A los visitantes que venian a su casa,

Si alguien quiere mas que esto, esta en libertad de encontrarlo en
otra parte. No pongo en mi mesa nada de mantequilla ni de carne.
Raramente hay torta alli. Por lo general tengo una provision amplia
de frutas, buen pan y hortalizas (WHITE, 1975, p. 583-584).

Elena G. de White ensefiaba que cuando era dificil llevar una dieta adecuada,
por algunas circunstancias como viajes, condiciones austeras, etc. se tenia que regir
por el principio “de lo mejor”, y no meramente por lo que es “bueno”. Obviamente
esto en el contexto de la luz obtenida sobre lo que es correcto. En los tiempos de los
White las condiciones y circunstancias en los cuales se trasladaban los alimentos y
refrigeraban eran bien dificiles, ejemplos:

O En aquellos dias, se desconocian los métodos para la preservacion de los
alimentos perecederos.

O La refrigeracién no existia como hoy. Algunas raices de tubérculos, vegetales y
frutas eran conservados en sotanos frescos, pero por tiempo limitado.

O Tentativas de preservar la fruta fueron los envasados, pero no habia dado
resultados apetecibles.

¢ La pasterizacion no era practicada.

O La gente aguardaba las frutas y los vegetales de la estacion, pero mientras
esperaba, era objeto de enfermedades por su carencia.

O La carne era salada y secada, luego almacenada. Se usaban frutas secas. Elena G.
de White practicé el secado de fruta acopiandola para su familia y para otros.

O El transporte facil de alimentos desde largas distancias en nuestros dias, era
desconocido en aquellos afos.

1873 - La Familia White de paseo y trabajo por las Montafias Rocallosas, no
tuvieron otra opcion para buscar alimentos que la caza y la pesca.

Nuestras provisiones habian estado muy escasas por algunos

dias. Muchos de nuestros viveres se habian terminado [...]
esperabamos con seguridad que llegasen alimentos tres dias
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atras, pero no ha llegado nada. Willie fue al lago en busca de
agua. Oimos su escopeta y descubrimos que habia cazado dos
patos. Esto es realmente una bendicion porque necesitamos algo
con lo cual vivir (Elena G. de White, Manuscrito 12, 1873).

1882 - Elena G. de White en una carta a su nuera Mary le pide lo siguiente:

Si puedes conseguirme una buena caja de arenques frescos,
por favor hazlo. Estos ultimos que Willie consiguié estédn
amargos y viejos. Si puedes comprar...media docena de
latas de tomates buenos, por favor hazlo. Lo necesitaremos.
Y si puedes conseguir unas pocas latas de buenas ostras,
consiguelas (COON, 1986, p. 19).

En este topico es necesario revisar las citas en las cuales aparece el tema
de los mariscos®.

a. AH - The Adventist Home (El Hogar Adventista, 1952, p .467)
Bajo el subtitulo “El peligro de la libertad ilimitada”, Elena G.
de White describe como los jovenes hijos de gente religiosa
se escabullen de noche a los salones de entretencion y
aprenden a beber, jugar cartas y a pedir sopa de ostras entre
otras licencias.

b. FE - Fundamentals of Christian Education (Fundamentos de la Educacion
Cristiana, p. 63).
Se repite la misma cita anterior.

c. 4T - Testimonies for the Church vol.4 (Testimonios para la Iglesia, vol. 4,
1876-1881, p.435).
Relata como un joven que fue a estudiar a Battle Creek poco a
poco se ve involucrado con las tentaciones de algunos de sus
companeros. Es llevado a un salén, en donde ostras y otros
refrescos son ofrecidos. Es el inicio de un alejamiento de lo que
sus padres temerosos de Dios le ensefiaron.

recopilacion y traduccién por Pablo Millanao.
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d. MR852 - Manuscritos liberados n° 852, 2.3

Registra el informe del hijo W.C. de White. Al estar enfermo del
estomago le recomendaron beber sopa de ostras, de la cual tomo
una o dos cucharadas.

En 1882, al vivir en Healdsburg, le escribi6 a su nuera que si
podia conseguir una lata de ostras seria bueno. Las otras son
referencias a otra personalidad de la Iglesia Adventista en sus
albores y sus opiniones sobre las ostras en el contexto de Lev. 11
y la reforma Pro-salud. Y una de Fannie Bolton, pero que fue una
mentira de Bolton Basicamente son 4 las citas que estan ligadas
directamente con Elena G. de White.

Enla década de 1880 los adventistas no tenian claro todos los detalles de la reforma
pro salud, Leviticos 11 no era muy comprendido, sucedia lo mismo con la década del 1850
y principio del 1860 donde se consumia sin ningtin problema la carne de cerdo.

El matrimonio White creia que las restricciones dietéticas expuestas en Levitico
11 como parte de las leyes ceremoniales ya no se aplicaban a partir de la cruz (la carne
de cerdo se dejaba por un aspecto fisioldgico, en incluso Haskell, pastor adventista
que defendia el no comer carne de cerdo, fue advertido por la hna. White a “tener més
cuidado, hasta que Dios revelase mas luz al respecto”, después de la vision de 1863, ella
apoyo a Haskell (ojo, que no siempre es el profeta el que tiene toda la luz).

En el aiio (1883) el Pr. W.H. Littlejohn (pastor del Tabernaculo de Battle Creek)
en una revista de la iglesia contestaba sobre si las ostras estaban incluidas entre los
alimentos inmundos de Leviticos 11. El respondié “es dificil decidir con certeza si
las ostras estarian con propiedad bajo la prohibicién de Leviticos 11:9-12 [...] sin
embargo, por el lenguaje pareceria como si pudieran estarlo” (LITTLEJOHN, 1983, p.
528). Por lo que en este caso, no habia una vision que proporcionara una instruccion
adecuada, entonces se deberia ir poco a poco hasta nueva luz.

1884 - Eran los meses de invierno, y por problemas de salud, Elena G. de
White Decide ir al Retiro en Sta. Elena, donde habia mejor clima. Alli, el médico,
administrador y cocinero no favorecian una dieta vegetariana, a lo que ella escribe.

Cuando llegue al Retiro, decidi no probar carne, pero dificilmente
podia conseguir alguna otra cosa para comer, y por lo tanto com{
un poco de carne, la que causd una accién anormal del corazdn.
No era el tipo correcto de alimentos [...] El uso de carne mientras
estuve en el Retiro desperto el viejo apetito, y después que regresé
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a casa, clamaba por ser complacido. Entonces resolvi cambiar
totalmente y bajo ninguna circunstancia comer carne y estimular
este apetito. Desde que regresé de ese lugar, ninguna porcién de
carne o mantequilla ha estado sobre mi mesa. Tenemos leche,
fruta, granos y vegetales. Por un tiempo perdi todo deseo de
comer. Como los hijos de Israel, he anhelado la carne. Pero rehusé
firmemente comprar carne o cocinarla. Estaba débil y temblorosa,
como lo estara todo aquel que subsiste con carne y es privado del
estimulo. Pero ahora me ha vuelto el apetito. Disfruto del pan y
la fruta, mi cabeza generalmente esta despejada y mi fuerza esta
mas firme. No tengo nada del agotamiento tan comun en los
consumidores de carne. He recibido mi leccién y espero haberla
aprendido bien (Elena G. de White, Carta 2, 1884).

Con esta declaracion, uno podria sostener que Elena G. de White ya no ingeriria
ningun tipo de carne, sin embargo, es la aplicacion del sentido comun lo que seguira
q ; . « ., »
haciendo entender’ cualquier otra “ingestién de carne”.

1890

En Australia en la década de 1890, era dificil encontrar una dieta de calidad y

Donde puede obtenerse abundancia de buena leche y frutas,
raramente existe una excusa para consumir alimento animal
[...] En ciertos casos de enfermedad o de agotamiento puede
pensarse que es mejor emplear algo de carne, pero debe ejercerse
con mucho cuidado en conseguir la carne de alimentos sanos
[...] Cuando yo no podia obtener el alimento que necesitaba,
a veces he comido un poco de carne; pero tengo cada vez mas
temor de hacerlo (WHITE, 1975, p. 471-472).

la carne era el alimento mds econémico disponible.

Los que esperan la venida del Sefor, con el tiempo eliminaran el
consumo de carne; la carne dejara de formar parte del régimen.
Siempre debiéramos tener este fin en cuenta, y esforzarnos para
avanzar firmemente hacia él. No puedo pensar que en la préactica
del consumo de carne nos hallemos en armonia con la luz que a
Dios le ha agradado darnos (WHITE, 1975, p. 454).
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1894 - En Australia, en el campestre de Brighton, hace la renovacién de su
promesa personal de no comer carne, escribiendo a su sobrina no adventista Mary
Clough Watson dice:

Hace dos afos (1894) llegué a la conclusion de que era peligroso
usar la carne de animales muertos, y desde entonces no he comido
carne en absoluto. Nunca se coloca en mi mesa. Uso pescado
cuando puedo conseguirlo...tampoco uso té ni café. Como
trabajo contra estas cosas, no puedo sino practicar lo que sé que
es lo mejor para mi salud, y mi familia esta en perfecto acuerdo
conmigo. Ta ves, mi querida sobrina, que te estoy diciendo las
cosas tal como son (Elena G. de White, Carta 128, 1896).

Yo he eliminado absolutamente la carne de mi mesa”. Por
un tiempo habia permitido que se sirviese algo de carne a los
empleados y miembros de la familia. Desde ese momento en
adelante (enero de 1894) quedd bien entendido “que ora sea que
esté en casa o afuera, nada de esta clase ha de usarse en mi familia,
o ha de ponerse sobre la mesa. He tenido muchas presentaciones
sobre este tema en las horas de la noche (WHITE, 1975, p. 586).

Las citas mas fuertes en contra de la carne fueron escritas después del voto de
abstinencia total del uso de la carne en 1894.

1901 - Previo al congreso de la Asociacion General de 1901, Elena G. de White dijo

Por afios no he comido carne en mi casa. Pero no renuncies al uso
de la carne porque la Hna. White no la come. No daria un centavo
por vuestra reforma pro salud si se basa en eso. Quiero que
permanezcais firmes en vuestra dignidad individual y en vuestra
consagracion ante Dios, con todo el ser dedicado a él [...] Quiero
que penséis en estas cosas. No convirtais a ningtin ser humano en
vuestro criterio” (Elena G. de White, Manuscrito 43, 1901).

1902
Deben verse mayores reformas entre nuestros hermanos que

pretenden estar esperando la pronta venida de Cristo. La reforma
pro salud ha de hacer entre nuestros hermanos un obra que todavia

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP



Elena G. de White y el sentido comun en |a alimentacién

=N

1903

1905

1908

1909

no se ha hecho. Hay personas que debieran estar despiertas ante el
peligro de comer carne, pero que continiian consumiendo carne
de animales, poniendo asi en peligro la salud fisica, mental y
espiritual. Muchos que estan hoy solamente medio convertidos
con respecto al consumo de carne abandonaran el pueblo de
Dios para no andar mas con el (WHITE, 1975, p. 456).

Las hortalizas, las legumbres, las frutas y los cereales deben
constituir nuestro régimen alimenticio. Ni un grano de carne
debiera entrar en nuestro estdmago. El consumo de carne es
antinatural. Hemos de regresar al proposito original que Dios
tenia en la creacion del hombre (WHITE, 1975, p. 454).

¢No es tiempo ya de que todos prescindan de consumir carne?
Como pueden seguir haciendo uso de un alimento cuyo efecto
es tan pernicioso para el alma y el cuerpo los que se esfuerzan
por llevar una vida pura, refinada y santa, para gozar de las
companias de los angeles celestiales? (WHITE, 1975, p. 454).

Es para el propio bien de la iglesia remanente por lo que el Sefior
le aconseja a ella que descarte el uso de la carne, el té y el café,
asi como otros alimentos perjudiciales. Hay abundancia de otras
cosas que podemos usar, para sostener nuestra vida, que son
sanas y buenas (WHITE, 1975, p. 455).

Si pudiese beneficiarnos el satisfacer nuestro deseo de comer
carne, no os dirigiria esta stplica; pero sé que ello es imposible.
Los alimentos preparados a base de carne perjudican la salud
fisica, y debemos aprender a vivir sin ellos (WHITE, 1975, p. 482).
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1911 - “No estoy preparada para aconsejar que hagamos del asunto del consumo
de carne una prueba para nuestro pueblo” (Elena G. de White, Manuscrito 23, 1911).

En todas las declaraciones expuestas Elena G. de White aplica el sentido comun,
y lo hace bajo los principios de preservar la mejor salud y comer lo que es mas nutritivo.
Estos dos principios los mantuvo por medio de normas que aplicé durante toda su
vida. Por medio de esta luz aconsejé a que evitaran el consumo de carne, no porque
se considera un pecado comer carne, sino porque no es saludable (Elena G. de White,
Manuscrito 15, 1889). “En los paises donde abundan las frutas, los cereales y las nueces,
la carne no es el alimento adecuado para el pueblo de Dios” (WHITE, 2004, p. 359).

En la reforma alimenticia hay verdadero sentido comun. El
asunto debe ser estudiado con amplitud y profundidad, y nadie
debe criticar a los demds porque sus practicas no armonicen del
todo con las propias. Es imposible prescribir una regla invariable
para regular los habitos de cada cual, y nadie debe erigirse en
juez de los demas (WHITE, 1926, p. 246).

Pero también alerto sobre el extremismo de una reforma Pro-salud entregada
en situaciones adversas. “si la reforma Pro-salud se enseflara en su forma extrema a
los que no pueden adoptarla por las circunstancias especiales en que se encuentran,
de ello resultaria méds mal que bien” (WHITE, 1975, p. 557). También hablando a los
nuevos miembros dijo:

Siento sincera piedad por las familias que acaban de aceptar la fe,
y que estan tan presionados por la pobreza que no saben de donde
saldra su préxima comida. No es mi deber darles un discurso
acerca de la forma sana de comer. La oportunidad constituida por
circunstancias de este orden es la de hablar palabras que animen y
bendigan en vez de condenar y reprochar (WHITE, 1975, p. 556).

Conclusién

En el 2005 la revista National Geographic dio a conocer una investigacion
que demuestra que los adventistas vegetarianos de California viven un promedio
de aftos mas que el resto de la poblacién y sin las enfermedades que padecen la
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mayoria de sus contemporaneos (BUETTNER apud NUNEZ, 2007, p. 148). “Desde
1954 se han publicado 250 articulos en revistas cientificas sobre el estilo de vida y
la salud de los adventistas” (NUNEZ, 2007, p. 148). “Una investigacion realizada
en el contexto del Congreso de la Asociacion General del afio 2000 mostrd que
solo el 30% de los delegados eran vegetarianos. El porcentaje es muy bajo [...]”
(NUNEZ, 2007, p. 150). Esto nos lleva a formular lo siguiente. En los instituciones
adventistas como escuelas, universidades, hospitales, clinicas, o en actividades
organizadas por la iglesia no se cocina carne, y se presentan alimentos sanos,
pero [...] ;y en los hogares? “La iglesia come platos vegetarianos solo en publico.
Proyecta al mundo una imagen de salud basada en el vegetarianismo, cuando la
mayoria de sus miembros no lo practican” (LOCKHART apud NUNEZ, 2007, p.
15035; WHITE, 1975, p. 484). ;Se predica sobre el estilo de vida sana de manera
constante?, ;o es que en realidad hay una gran distancia entre lo que se ensefia y
practica [...] y por eso mejor no lo predicamos?
Elena G. de White 6 afios antes de morir menciond:

Los adventistas del Séptimo dia transmiten verdades
trascendentales. Hace mas de 40 afios {1863} que el Sefior nos
dio luces especiales sobre la reforma Pro-salud; pero, scomo
seguimos esa luz? jCuantos hay que han rehusado poner su vida
en armonia con los consejos de Dios! Como pueblo, debiéramos
realizar progresos proporcionales a la luz que hemos recibido. Es
deber nuestro comprender y respetar los principios de la reforma
pro salud. En el asunto de la temperancia, deberiamos dejar muy
atras a todos los demas; sin embargo, hay en nuestras iglesias
miembros a quienes las instrucciones no han faltado, y hasta
predicadores, que demuestran poco respeto por la luz que Dios
nos ha dado tocante a este puntos (WHITE, 1975, p. 484).

Ante tan importante mensaje, clave para tener mas apertura del evangelio y
para vivir mas y mejor, busquemos este camino y hagamoslo usando el sentido comun.
Recordemos que el mensaje Pro-salud no ha de presentarse como una prueba de
discipulado ni constituye una serie de obligaciones y deberes con lo cual ganamos
el amor de Dios. El mensaje Pro-salud esta dentro del Evangelio eterno, es clave en
la preparacion de la iglesia para cumplir su mision evangélica. Y el mensaje de salud
siempre serdn elecciones que con el tiempo van ayudando a desarrollar progresivamente
el caracter de aquel que quiere servir mejor.
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Hacia el final de su vida Elena G. de White escribid

Algunos informan que yo no he vivido a la altura de los principios
de la reforma Pro-salud, tal como los he presentado con mi pluma.
Pero puedo decir que hasta ahora, por todo lo que yo sepa, no me
he apartado de esos principios (WHITE, 1975, p. 590, 591).
LaobradelareformaPro-salud esel medio del Sefior para disminuir
el sufrimiento en el mundo y para purificar a su iglesia. Ensefiad al
pueblo el hecho de que puede actuar como la mano ayudadora de
Dios, cooperando con el obrero maestro en la restauracion de la
salud fisica y espiritual. Esta obra lleva la rubrica del cielo, y abrira
las puertas de entrada para otras verdades preciosas. Hay lugar
para que trabajen todos los que quieren hacerse cargo de esta obra
inteligentemente. Mantened la obra de la reforma pro salud en la
vanguardia, es el mensaje que debo presentar, segn la instrucciéon
que he recibido (WHITE, 1975, p. 549).

;O ignordis que vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, el cual estd
en vosotros, el cual tenéis de Dios, y que no sois vuestros? * Porque habéis sido
comprados por precio; glorificad, pues, a Dios en vuestro cuerpo y en vuestro
espiritu, los cuales son de Dios.
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El concepto de remanente
en Elena G. de White

CARMELO MARTINES!

I ainvestigacion pretende presentar un estudio diacrénico del concepto de “remanente”
en los escritos de Elena G. de White. Dada la actual discusion sobre el tema, su aporte
es importante para corregir y evaluar las diversas posturas que se exponen.

Palabras claves: Remanente; Elena G. de White; Teologia adventista.

I : ste artigo apresenta um estudo diacrdénico do conceito de “remanescente” nos
escritos de Ellen G. White. Dada a atual discussdo sobre o tema, sua contribui¢do
¢é importante para corrigir e avaliar as diversas posturas expostas.

Palavras-chaves: Remanescente; Ellen G. White; Teologia adventista.

Antes de presentar cdmo el concepto de remanente fue desarrollado por
Elena G. de White, conviene tener en cuenta dos aspectos importantes: 1) su
experiencia religiosa antes del chasco de 1844; y 2) su funcién en el desarrollo de
las doctrinas adventistas.

Elena Gould Harmon de White nacié el 26 de noviembre de 1927 en Gorham,
en el estado de Maine en Estados Unidos. Sus padres pertenecian a la Iglesia Metodista
Episcopal* (WHITE, 1995, p. 19; WHITE, A., 1985a, v.1, p. 112).

En 1842 junto con su familia asisti6 a una serie de conferencias dictadas
por Guillermo Miller, en Portland, Maine. Como consecuencia de ello aceptaron el

Professor e secretdrio de pds-graduagao na Universidad Adventista del Plata, Argentina.
E-mail: teoposgr@uap.edu.ar.
2 En 30 de agosto de 1846 se une en matrimonio con el pastor Jaime White.
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mensaje profético de la segunda venida de Cristo (WHITE, 1995, p. 22; WHITE, A,
1985a, v. 1, p. 36-37).

En 1842 Miller volvié a dar otra serie de conferencias en Portland. En esta
ocasion hubo mayor conmocion y resistencia al mensaje de Miller (WHITE, 1995,
p- 29-30).A pesar de ello la familia sigui6 asistiendo a las reuniones milleritas que se
desarrollaban en la sala Beethoven de Portland (WHITE, 1995, p. 52).

Como consecuencia del rechazé al movimiento millerita, la familia Harmon fue
expulsada de la Iglesia Metodista (WHITE, 1995, p. 58-59; WHITE, A., 1985a, v. 1, p. 44).

Elena G. de White paso por la experiencia del gran chasco del 22 de octubre
de 1844. Ella expresé: “Quedamos de nuevo chasqueados, pero no descorazonados”
(WHITE, 1995, p. 68).

Con el correr de los afos esta autora hizo la siguiente apreciacion de su
experiencia en el movimiento millerita:

Entre todos los grandes movimientos religioso habidos
desde los dias de los apdstoles, ninguno resulté mas libre de
imperfecciones humanas y engafios de Satanas que el de otofio
de 1844. Ahora mismo, después del transcurso de muchos
afios, todos los que tomaron parte en aquel movimiento y
han permanecido firmes en la verdad, sienten aun la santa
influencia de tan bendita obra y dan testimonio de que ella era
de Dios (WHITE, 1977, p. 453; 1884, v. 4, p. 250).

También puntualizé dos cosas: 1)“Un numero notable de los que habian
profesado creer en la préxima venida de Cristo, abandonaron su fe” (WHITE, 1977, p.
455) y 2) “hubo algunos que permanecieron firmes” (WHITE, 1977, p. 457).

Se debe senalar cual es el papel que desempeid Elena G. de White en la
doctrina adventista. Los pioneros declararon enfaticamente que las doctrinas estaban
basadas en el principio de “la Biblia sola”, pero que la misma Biblia no descartaba la
manifestacion del don profético (WHITE, J., 1854, p. 60; 1856, p. 158; 1863, p. 52;
1870, p. 64-65). De esta manera, los pioneros manifestaron que las doctrinas tienen su
base en la Biblia y no en Elena G. de White.

Por ejemplo, la participacion de la Sra. White en los congresos sabaticos de 1848
fue minima (GORDON, 1990, p. 7). Ellareconoce que el fundamento fue puesto mediante
el estudio de la Palabra. Recuerda la participacion ,en la investigacion biblica, de Jaime
de White, de José Bates e Hiram Edson entre otros. Ella recuerda su escasa colaboracién
en ese entonces por haber percibido que su “mente estaba cerrada” (WHITE, 1966, v. 1,
p- 241; 1904, p. 51-59; 1995, p. 120-122; WHITE, A., 1985a, v. 1, p. 139-151).
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Las visiones de la Sra. White confirmaban la verdad o senalaban el error
y convalidaban los estudios hechos previamente sobre la Biblia. Su funcién en el
desarrollo de la doctrina fue formativa y no normativa (GRAYBILL, 1981, p. 7-8;
HAMMILL, 1982, p. 15; JEMISON, 1955, p. 364-374; DOUGLASS, 1998a, p. 416-425).

En resumen, el concepto y la doctrina del remanente en la Iglesia Adventista
del Séptimo Dia (IASD) no se originé pura y exclusivamente por la iniciativa de Elena
G. de White. Aunque es importante observar como confirmé y convalidé la posicién
de los pioneros en este aspecto.

Sus primeras declaraciones sobre el remanente

Teniendo en mente su experiencia hasta el gran chasco del 22 de octubre de
1844, las primeras visiones de Elena G. de White debieron proporcionar consuelo y
orientacion a los creyentes.

Su primera visiéon ocurrié en diciembre de 1844. En la misma se hace
referencia al “pueblo adventista”, a los “santos amados” y a los “144.000”, no hay
referencia al concepto de remanente (WHITE, 1962, p. 13-15; WHITE, J., 1851;
1854). Lo interesante del caso es que esta primera vision se escribio el 10 de
diciembre de 1845 como una carta a Enoch Jacobs. Luego aparecié el 24 de enero
de 1846 en el periddico The Day-Star. A posterior Jaime White y H. S. Gurney, el
6 de abril de 1846, publicaron la visién en un panfleto con el titulo To the Little
Remmnant Scattered Abroad.

Cuando Jaime White edité en 1847 la obra A Word to the “Little Flock”, incluyo
esta primera vision con el titulo: To the Remnant Scattered Abroad.® Es de destacar la
insistencia de usar el término “remanente” en estas publicaciones.

Para la Sra. White, el pequefio grupo que quedé luego del chasco, constituye el
remanente que es objeto de la simpatia divina (WHITE, 1962, p. 246). De acuerdo a
una vision en 1849, ella declar6 que los tltimos acontecimientos escatoldgicos atin no
estaban sucediendo. Cristo todavia intercede en el santuario celestial, por el remanente
que aun esta sin sellar* (WHITE, 1962, p. 38, 119).

Por eso, ése era el tiempo de reunir o recobrar al remanente del pueblo de Dios.
En este sentido ella cita explicitamente tres veces las palabras de Isaias 11:11, dandole

* A posterior fue publicada con el mismo titulo en Review and Herald, 1851.
4 Donde ademas de hablar del santuario y el sdbado, destaca la interseccién de Jesus con su

sangre, por el remanente atin sin preparar y sellar.
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una aplicacion tipologica, relacionada con los eventos escatolégicos’ (WHITE, 1962, p.
70, 74, 86; EDSON, 1856, p. 162-163; NEUFFER, 1971, p. 1-40). Quiza en este aspecto
hay una singularidad en su planteo con respecto a la posicion de los pioneros sobre el
concepto de remanente.

Pero al igual que los argumentos de los pioneros, supo presentar al remanente
en relacion con el santuario, la obediencia y el tema del sabado (WHITE, 1962, p. 42,
58, 66, 255) , aunque no con tanta insistencia y énfasis.

Previsoramente vinculé el motivo del remanente en contraste con el avance
y crecimiento del espiritismo en sus dias® (WHITE, 1962, p. 88-89,70, 74, 263;
ANDREWS, 1889, p. 5, 8, 26, 31).

Ademas de estas vinculaciones, se evidencia en la Sra. White una preocupacion
por los aspectos pastorales y eclesiales del remanente.

Ella invit6 a los creyentes a no confiar en la fuerza de los argumentos sino en
la dependencia sobre Dios. La mera argumentacion no mueve a tomar parte por el
remanente. Amonesto a que la teoria de la verdad debe ir acompanada del poder de la
verdad, invito a los creyentes a estar unidos para que Satands no tomo ventajas sobre
el pueblo remanente (WHITE, 1948a,v. 1, p.113, 210-211).

Dentro de esta preocupacion pastoral, trat6 de ir colaborando con la identidad
y peculiaridad del pueblo adventista. Por ejemplo, ella consider6 apropiado el nombre
de Adventista del séptimo dia para el remanente. El nombre lleva los verdaderos
rasgos de la fe que se profesa. Entonces invit6 a levantar el estandarte y luchar por
las peculiaridades de esa fe (WHITE, 1948a, v. 1, p. 223-224).

Citando Ap 12:17, Elena G. de White declar6 que el remanente debe preservar
sus sagradas peculiaridades que lo distinguen del mundo. Indicé que las “iglesias
nominales” estan en oscuridad y confusion (Elena G. de White, carta 7, 1856; WHITE,
1990a, v. 5, p. 290). Senal6 que el remanente debe estar caracterizado por su unidad, su
peculiaridad y elecciéon como pueblo de Dios. Como consecuencia habra una poderosa

* El texto de Is 11:11 fue clave para los dispensacionalistas y los historicistas. Para los
dispensacionalistas se trataba de la reunion de un remanente judio en el tiempo del fin. Para los
historicistas se trata de la reunion del dltimo remanente cristiano De esta manera la sra. White
proseguia la posicion historicista. Para ella el remanente se estaba reuniendo en aquel entonces
y no en un futuro mediato, ademas el remanente era cristiano y no judio.

® Andrews también percibié la misma relacion entre el remanente y el espiritismo al eslabonar
Ap 12:17 con 13:13,14 y 16:13, quedando establecida asi la triple alianza demoniaca.
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conviccion ante el mundo de que ellos tienen la verdad (WHITE, 1948a, v. 1, p. 327;
WHITE, J., 1861, p. 37-39).7

Ahora bien, en esta primera etapa Elena G. de White no sélo sefial¢ la identidad
y peculiaridad del remanente sino también su misién. Su mision es doble: 1) anunciar
el mensaje proclamado por los tres angeles de Ap 14:6-12; y 2) como consecuencia de la
invitacion del mensaje, congregar a los sinceros quedejan sus iglesias caidas y se deciden
por el remanente (WHITE, 1962, p. 258-261, véase también p. 232-239, 75, 254-258).

Sus declaraciones sobre el remanente
en la etapa de consolidacion y expansion

En esta etapa del desarrollo institucional, en lo que respecta a salud y educacion,
y el comienzo de la misiéon (KNIGHT, 1993, p. 55-70; SCHWARZ, 1970, p. 86-165),
una vision clave dara a la Sra. White un motivo destacado en sus escritos.

Entre el 13y 14 de marzo de 1858 en Lovett’s Grove, Ohio, la Sra. White recibié
la vision abarcante del gran conflicto entre Cristo y Satanas (WHITE, 1995, p. 177-180;
WHITE, A., 1985a, v. 1, p. 279-366).

Esto dio origen a la serie de libros conocida como El conflicto de los siglos.
Esta serie esta compuesta por cuatro volimenes de Spiritual Gifts y cuatro volumenes
de Spirit of the Prophecy, el tltimo volumen de estos recibié el titulo de The Great
Controversy, que aparecié en 1888 (WHITE, A., 1969, p. 55-61).

Desde un punto de vista teologico, el tema del “gran conflicto”, constituye el
topico mas importante en los escritos de Elena G. de White. Da una perspectiva de
como ella entiende e interpreta la Biblia. Ademas, esto coloca un marco integrador
y organizador a la gran variedad de asuntos que ella trato y escribié (BATTISTONE,
1978, p. 111); (DOUGLASS, 1998b, p. 13-15,19).

Esta escritora confirma la declaracién de Ap 12:17, Satands ejercera su poder
persecutorio contra el remanente y asi espera envolverlo en la ruina final (WHITE,
1864, p. 45-46, 61); (WHITE, 1948e, v. 2, p. 105-109). Por eso la historia de Nehemias®
le sirve para ilustrar la intensa oposicién contra la verdad y el remanente (WHITE,
1948¢, v. 3, p. 572).

7 Esta declaracion corresponde al 3 agosto de 1861.Donde al citar Esd 9:1, 13-15, presenta la
experiencia de la confusion de su identidad de remanente en los dias Esdras. Entonces, declara
que el Israel de Dios en estos ultimo dias esta en igual peligro de perder su peculiaridad y
declara: “All of God’s people upon the earth are one body, from the beginning to the end of time”.
8 Recuerdese que Neh 1:3 hace referencia al remanente.
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El mensaje del tercer dngel serfa el ultimo mensaje de misericordia al
mundo y el saibado ocupara un lugar prominente. Las bestias simbodlicas de Ap 12
y 13 son poderes terrenales en conflicto contra el pueblo de Dios. El pueblo de Dios
simbolizados por la mujer y el nifio son una minoria. Ella entonces dice: “In the last
days only a remnant exists” [“En los ultimos dias sdlo existira un remanente”] y cita Ap
12:17 (WHITE, 1884, v. 4, p. 273-274).

En esta situacion ella prevé la unioén de la iglesia y el Estado y la imposicion
de la observancia del dia domingo. La libertad de conciencia no serd respetada. El
conflicto es seguro e inminente segun las palabras de Ap 12:17 (WHITE, 1884, v. 4, p.
410; WHITE, 1948b, v. 5, p. 449) .

Aunque la situacion puede ser apremiante y el remanente es incapaz de
defenderse a si mismo de las huestes del dragén; el mismo, tiene su defensa en Dios’
(WHITE, 1948b, v. 5, p. 210-213) y atin sera provisto de lo necesario en el tiempo de
tribulacion (WHITE, 1864, v. 3, p. 252).

Continuando con estas declaraciones, ella exhorta a que el remanente confie
en Dios y tenga a Cristo por refugio (WHITE, 1882, p. 449); (WHITE, 1883, p.
545). Ademas, si Satands sugiere la duda en cuanto a que éste es el pueblo de Dios, se
debe presentar la clara evidencia de la Palabra de Dios: “..this is the remnant people
who are keeping the commandments of God and the Faith of Jesus” [“.. este es el
remanente: las personas que guardan los mandamientos de Dios y mantienen la fe
en Jestus”] (WHITE, 1884, p. 225).

En sus aseveraciones ubica al remanente en dos aspectos importantes: 1) en
contraste con un mundo que estd en oscuridad y en una era de ilegalidad (WHITE,
1883, p. 519; WHITE, 1888, p. 65); y 2) ella observd que aunque el fin de todo estd
cerca, Juan vio al remanente que era reunido de todo el mundo, en armonia con los
preceptos de Dios (Elena G. de White, Manuscrito 41, 1886; WHITE, 1977b, p. 77).

Elena G. de White vuelve a destacar que la mision del remanente es proclamar
a todo el mundo el mensaje contenido en Ap 12:17, es decir, que se deben guardar
los mandamientos de Dios y tener el testimonio de Jesucristo (Elena G. de White,
Carta 37, 1887). En resumen, sus declaraciones sobre el concepto de remanente en esta
etapa son parecidas a la de los pioneros. El remanente esta presentado en el contexto
escatologico. Pero en este tema sus escritos enfatizan la proteccion y el cuidado de
Dios por su pueblo ' (BATTISTONE, 1978, p. 109).

9 Estas declaraciones estan en el contexto del sellamiento, donde ella cita Ez 9.
10 Battistone expresa que el suceso salvador no solo tiene significado redentor, sino también
revelador. La liberacion del remanente es una manifestacién de la gloria de Dios.
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Sus declaraciones sobre el remanente
en la etapa de las crisis teoldgicas

Para esta etapa hay que tener en cuenta varios detalles significativos. En 1888
el congreso de Minneapolis significé una crisis teolégica en lo que respecta a la
comprension de la doctrina de la justificacion por la fe. Como resultado, se desarrollo
un énfasis cristocéntrico en el adventismo (OLSON, 1981; WALLENKAMPE, 1988;
KNIGHT, 1989; SCHWARZ, 1970, p. 183-197; KNIGHT, 1993, p. 71-88).

Debido al crecimiento numérico de la denominacién se creyd necesaria
efectuar una reorganizaciéon administrativa para hacer mas efectiva la mision de la
iglesia. Aqui se destacan los congresos generales de 1901 y 1903 (OLSON, 1981, p.180-
247; SCHWARZ, 1970, p. 267-281; KNIGHT, 1993, p. 89-103).

Desde 1901 a 1907 la iglesia enfrenté la delicada crisis administrativa y
teoldgica planteada por el doctor John Harvey Kellogg (SCHWARZ, 1970, p. 174-
192; SCHWARZ, 1995, p. 282-298).

Entre tanto la Sra. White tuvo una intensa actividad literaria en esta etapa. La
serie El gran conflicto es ampliada en una serie de libros y preparada para el ptblico en
general (WHITE, A., 1984, v. 3, p. 434-447). Durante su estancia en Australia (1891-
1900), ella comienza a escribir sobre la vida y el ministerio de Cristo (WHITE, A., 1983,
V. 4, p. 375-393), completando asi la serie con un marcado énfasis cristocéntrico.

Resulta llamativo que antes del congreso de Minneapolis, ya la Sra. White se habia
adelantado a una de las discusiones principales: la justificacion por la fe. Cuando ella
comenta la vision del sacerdote Josué en Zac 3, declara que Satands ataca al remanente
que acepta la salvacion ofrecida por Cristo. Ella presenta que la vision se aplica al pueblo
de Dios o la Iglesia remanente, al finalizar el dia anti-tipico de la expiacion. El remanente
conoce su situacion pecaminosa y débil, su tnica esperanza esta en la misericordia de
Dios'> (WHITE, 1948b, v. 5, p. 470,-472) . El remanente perdonado y aceptado estd en el
monte Sion con el Cordero (cita Ap 14:1-5) ;(WHITE, 1948b, v. 5, p. 475).

La Sra. White senala que el cambio de ropa, en la visiéon representa la
justicia imputada de Cristo al pecador. Cristo es asi la justicia, santificacion y
redencion (WHITE, 1948b, v. 5, p. 467, 469, 471- 472, 475- 476). Afirma que por el

' La serie, ordenada progresivamente por la tematica, se compone de las siguientes obras:
Patriarcas y profetas (1890), Profetas y reyes (1916), El Deseado de todas las gentes (1898), El
discurso maestro de Jesucristo (1896), Palabras de vida del gran Maestro (1900), Los hechos de los
apdstoles (1911), El gran conflicto (1888).

12 Estas declaraciones corresponden al afio 1885.
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arrepentimiento y la fe se es capaz de obedecer a todos los mandamientos de Dios
(WHITE, 1948Db, v. 5, p. 471).

Cabe destacar la manera como Elena G. de White vincula el concepto de
“remanente” con lo soterioldgico y cristologico (WHITE, 1886, p. 593; WHITE, 1898,
p- 277). No obstante el nuevo énfasis que se origind a partir de 1888, la Sra. White no
abandond la tematica profética y escatoldgica en sus escritos.

El concepto de remanente sigui6 relacionado con lo sucesos escatolégicos: la
fidelidad, el sello de Dios y la persecucion de los poderes demoniacos (WHITE, 1888b,
p. 690; WHITE, 1889, p. 241-242; WHITE, 1892, p. 753; WHITE, 1894a, p. 243-244;
WHITE, 1894b, p. 500-501; WHITE, 1895, p. 690; WHITE, 1896b, p. 225).

En esa época los adventistas observaron con expectativa e interés el movimiento
sobre la ley dominical (SCHWARZ, 1995, p. 250-256; KNIGHT, 1989, p. 116-128). Esto
confirmaba de alguna manera su interpretacion profética del tiempo del fin y la relaciéon
que esos sucesos tendrian en oposicion y conflicto con la Iglesia remanente (JONES, 1901,
p- 164-168; JONES, 1893a, p. 68; JONES, 1893b, p. 164-170; KNIGHT, 1987, p. 75-89, 117-
131). La Sra. White también confirmé que el movimiento de la ley dominical era un indicio
de: 1) la unién de los poderes religiosos; 2) la unién del poder civil y eclesiastico; 3) la
libertad de conciencia amenazada; 4) la imposicion del domingo como dia de reposo. Por
su puesto que todo esto relacionado con el concepto de remanente (WHITE, 1889, p. 2-3;
WHITE, 18964, p. 166-167; WHITE, 1899, p. 722-723; WHITE, 1901, p. 451).

Es importante recordar que la Sra. White aclar6 que el congreso de Minneapolis de
1888 no significd el abandono de los hitos antiguos (Elena G. de White, manuscrito 13 de
1889; Ellen G. White, Manuscrito 55, 1890). Esto quiere decir que el tema del remanente sigui6
siendo tratado en el contexto escatoldgico, pero a partir de 1888 se lo vincularfa también al
contexto soterioldgico y cristoldgico. Entonces Minneapolis no significé un cambio de énfasis,
sino mas bien un agregado. No hubo supresion, sino suplemento (WHITE, 1948d, p. 14-22).

Durante 1893, la Sra. White escribi¢ una serie de articulos para la Review and
Herald, titulados “La Iglesia Remanente no es Babilonia” (WHITE, 1893, p. 530; WHITE,
1977b, p. 32-62). Mediante estas declaraciones, ella debati6 contra un folleto escrito por
un grupo de adventistas, que acusaban a la iglesia de ser Babilonia e instaba a separarse
de ella (WHITE, 1977b, p. 32, 36). Elena G. de White expone que Dios tiene una iglesia,
pero esta es militante no triunfante (WHITE, 1977b, p. 45). Es honesta al declarar que
en ella hay miembros defectuosos y, aunque es débil e imperfecta, no es destruida dado
que “es el unico objeto de esta tierra al cual Cristo concede su consideracién suprema”
(WHITE, 1977b, p. 41, 45, 46, 49; WHITE, 1894c, p. 177-178; WHITE, 1903, p. 8-9).

Elena G. de White advierte a aquellos que critican al tinico pueblo que cumple
la descripcion de “pueblo remanente”: 1) guarda los mandamientos de Dios; 2) tiene
la fe de Jests y 3) exalta la norma de la justicia en los postreros dias. Y aclara que
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la superioridad del pueblo remanente esta en la capacidad de ensefar la verdad y
vindicar la ley de Dios (WHITE, 1977b, p. 57-58). Resulta claro, por lo expuesto, que
la superioridad no esta dada por la perfeccion del remanente (WHITE, 1977b, p. 61).

Elena G. de White, anticipadamente, escribié en 1888 que habra entre el
remanente de los ultimos dias individuos que se moveran independientemente del
cuerpo de la iglesia (Elena G. de White, carta 33, 1888; WHITE, 2000, v. 3, p. 20, 24).
Esta situacion se planteo con la crisis de John Harvey Kellogg.

Kellogg no sélo origin una crisis administrativa en lo que respecta al manejo de la
obra médica, sino también origino una crisis teoldgica con la publicacién, en 1903, de su
libro The Living Temple (SCHWARZ, 1970, p. 184-186; WHITE, A., 1981, v. 5, p. 280-306).

Elena G. de White reaccioné decididamente con respecto a los errores
contenidos en el libro de Kellogg* (WHITE, 1966, v. 1, p. 226-243). Ella consider¢ a
dichos errores como el alfa y anticipé una omega en el futuro, que serd mucho mas
peligrosa (WHITE, 1966, v. 1, p. 231, 233, 237).

En la experiencia de la crisis de Kellogg, la Sra. White anticipo lo siguiente: 1)
una reforma que consiste en renunciar a las columnas doctrinales de la fe adventista; 2)
comenzaria un proceso de reorganizacion; 3) los principio de verdad dados a la Iglesia
remanente serian descartados; 4) seria cambiada la religion adventista; 5) los principios
formulados por los pioneros serian considerados como error; 6) se estableceria una
nueva organizacion; 7) se escribirian libros con una nueva orientacion; 8) se tendria
poco en cuenta al sabado y al Dios que lo cre6 (WHITE, 1966, v. 1, p. 238-239). En
definitiva, lo que ella percibi6 fue la perdida de la identidad de la Iglesia remanente.

En esta etapa, la Sra. White volvi6 a puntualizar ciertos aspectos de la mision
del remanente. Al citar las palabras de Isa 11:10.11 define que “Estas palabras resumen
nuestra obra” (WHITE, 1904a, p. 8). Recalc6 que en las ciudades y naciones del mundo,
se encuentran, entre los incrédulos un “remanente” que apreciara la Palabra de Dios y
recibira a Cristo como su salvador (WHITE, 1904b, p. 7). Por eso, como consecuencia
del testimonio de la obra médica, entre otras cosas, cuando venga la prueba final no
pocos tomaran parte con el pueblo remanente de Dios (WHITE, 1948d, v. 6, p. 226).
Vuelve a ser clara la misién de convocar y congregar.

En otra declaracion, da a entender que el pueblo remanente se ha hecho
depositario de la verdad que ha pasado de época en época y que esas gemas de la
verdad son para brindarlas al mundo (WHITE, 1890, p. 785). Es claro entonces, que el
remanente preserva la verdad.

3 La Sra. White publico un folleto Special Testimonies, que contiene sus amonestaciones
concernientes a las ideas de Kellogg.
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Sus ultimas declaraciones sobre el remanente

Esta etapa se destaca por el cambio de la sede de Battle Creek a Takoma Park,
Maryland. Surgen numerosas instituciones médicas y educativas. Hay una continua
expansion misionera por todo el mundo (SCHWARZ, 1995, p. 299-332; KNIGHT,
1993, p. 97-103; ver WHITE, A,. 1985b, v. 6).

Elena G. de White continué manteniendo el concepto de remanente en el
contexto escatoldgico. Pero agregd una interesante perspectiva, y esta es que lo tnico
que resiste la supremacia satanica en el mundo es el remanente. Por eso si fuera
eliminado el triunfo de Satanas seria completo (WHITE, 1908a, p. 8; WHITE, 1948f,
p- 231). Por su puesto que en este conflicto final la unién de los poderes religiosos y
civiles tendrd una parte fundamental (WHITE,1908b ,p. 8; WHITE, 1910b, p. 119).

Es importante recordar que en el afio 1911 se publicé la dltima edicion
ampliada de The Great Controversy (WHITE, A., 1985b, p. 302-321). En este libro, la
unica referencia a Ap 12:17 esté en relacion con la unién de protestantes y catélicos y
el papel destacado de Estados Unidos en los eventos escatologicos (WHITE, 1950a, p.
582-592; WHITE, 1977a, p. 639-650). Teniendo en cuenta lo anterior, para Elena G.
de White, el remanente es el unico testimonio que Dios tiene en favor de la verdad. Su
preservacion y cuidado entonces es indispensable para los propdsitos divinos.

Durante esta etapa Elena G. de White presentd una decidida preocupacién por
la situacion espiritual de la Iglesia remanente. Exhorté a que la misma camine delante
de Dios en humildad y fe, de esa manera Dios cumplira su propdsito a través de ellos™
(WHITE, 1948f, v. 9, p. 274). Posteriormente, en 1908, en una carta consigné que el
pueblo remanente debe ser un pueblo convertido. Y que los mensajes y amonestaciones
recibidos dan como resultado la conversion y la santificacion del alma (Elena G. de
White, Carta 190, 1908; WHITE, 19904, v. 5, p. 54; WHITE, 1950b). Esta importante
declaracion fue repetida en los afios siguientes.

En 1909 desde 13 de mayo al 6 de junio se desarroll6 el congreso de Asociacion
General; la Sra. White asisti6 y presentd una serie de mensajes a los delegados (WHITE,
A, 1985b, v. 6, p. 186-197). En el mensaje del 31 de mayo, relacionado con la reforma Pro-
salud, volvio a repetir la importancia de la conversion y santificacién en el pueblo remanente
(WHITE, 1948f, v. 9, p. 154, 156, 166; WHITE, 1909, p. 9; WHITE, 19104, p. 7-8 ).

En conexién con la misién del remanente, vuelve a citar el texto de Isa 11:11. Los
siervos son enviados a aquellos que claman por la Palabra de Dios, enviados a menudo a las
estaciones misioneras entre los paganos (WHITE, 1908c, p. 8 WHITE, 1915, p. 3). Elena G.
de White seiala que el mundo nunca fue dejado sin testigos del poder salvador de Dios. Y

ella hizo esta declaracion en 1907.
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en las escenas finales de la historia de esta tierra, se podra decir que el remanente permanece
fiel a Dios (cita Ap 14:12) (WHITE, 1913, p. 3). De este modo, el remanente como entidad
corporativa, es testigo del accionar de Dios en favor de la salvacion este mundo.

Por ultimo, al realizar un comentario sobre el libro de Apocalipsis, ella declara
que: “En santa vision el profeta vislumbro el postrer triunfo de la Iglesia remanente de
Dios” (WHITE, 1977c, p. 487).

Conclusiones

La posicion de Elena G. de White con respecto al concepto de remanente se
puede resumir en los siguientes puntos:

1. En sus primeras declaraciones, destaca que luego de 1844 comenzd el
tiempo de reunir al remanente de Dios, por eso cita reiteradamente
Is 11:11. Aunque coincidié con los argumentos presentados por los
pioneros en relaciéon con el remanente, su énfasis fue mas pastoral y
eclesial. Considerd que la mision del remanente era la proclamacion de
triple mensaje angélico de Ap 14:6-12, y congregar a los sinceros.

2. Susdeclaraciones en la etapa de consolidacion y expansion, ubican al remanente
en el contexto de su punto de vista del “gran conflicto” En este sentido, es
importante Ap 12:17 y las caracteristicas del remanente son la obediencia yla fe
en Jesus. Al presentar al remanente en un contexto escatolégico, en sus escritos
enfatiza la proteccion y el cuidado de Dios por su pueblo.

3. Durante la etapa de las crisis teoldgicas y a posterior del congreso de
Minneapolis de 1888, vincul6 el concepto de remanente al contexto
soteriologico y cristologico. En 1893, en reaccion a ciertas acusaciones
sobre la Iglesia Adventista, destacé que el inico pueblo que cumple la
descripcion de “pueblo remanente” es: 1) guarda los mandamientos; 2)
tienela fe de Jesusy 3) exaltala norma delajusticia en el tiempo del fin. Con
respecto ala mision del remanente destaca que el remanente es depositario
de la verdad que ha pasado de época en época, el remanente preserva
la verdad (mision estdtica) y esta verdad es la que debe comunicarse al
mundo mediante la predicacion, la obra médica y educativa, el remanente
transmite la verdad (mision dindmica) (MAHONEY, 1947, p. 390;
ROWLEY, 1953, p. 72; HANSON, 1961, p. 22, 86, 155, 157, 164).
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4. En sus ultimas declaraciones hay una preocupaciéon por la situacion
espiritual de la Iglesia remanente, lo que indica que en la perspectiva
de Elena G. de White el remanente no se compone de seres impecables
y perfectos. La conversién y santificacion es un proceso necesario y
continuo en el remanente. Pero a pesar de las dificultades espirituales,
Elena G. de White considera que el remanente es el Unico testimonio
que Dios tiene en favor de la verdad, entonces es indispensable su
preservacion y cuidado para los propdsitos divinos.

5. En sus declaraciones no se observan los conceptos de que la Iglesia
Adventista es “parte de un remanente” o “remanente del remanente”;
ella fue clara, la Iglesia Adventista es el remanente de la profecia biblica.
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La tipologia como elemento para
revelar la existencia de una corrien-
te entre la literatura canonica y extra
canonica en Elena G. de White

PAULO CLEZIO DOS SANTOS?

1 propésito general de este estudio es buscar la correspondencia tipoldgica en la

vida y ministerio de Juan el Bautista que lo convierte en prefiguracion tipoldgica
de la vida y el ministerio profético ejercido por Elena G. de White. Con este objetivo,
el estudio comienza analizando diversos elementos de la vida, obra y preparacion del
camino para la primera venida de Cristo a esta tierra, relatados por los evangelios
concerniente al ministerio de Juan el Bautista. Y su correspondencia, en la vida, obra y
preparacion del camino para la segunda venida de Cristo a esta tierra, en el ministerio
de Elena G. de White bosquejado en sus escritos.

Palabras chaves: Juan el Batista; Elena G. de White; Tipologia.

objetivo geral deste estudo é buscar a correspondéncia tipoldgica na vida e no

ministério de Jodo Batista, que o torna uma prefiguracéo tipoldgica da vida e do
ministério profético exercido por Ellen White. Com esse objetivo, o estudo comeca
por analisar varios elementos da vida, obra e preparo do caminho para a primeira
vinda de Cristo a Terra contada pelos Evangelhos a respeito do ministério de Jodo
Batista. E sua correspondéncia na vida, obra e preparo do caminho para a segunda
vinda de Cristo a Terra, no ministério de Ellen G. White esbogou em seus escritos.

Palavras-chaves: Joao Batista; Ellen G. White; Tipologia.

Doutorando de ThD pela Universidade Peruana Unién, Lima, Peru. Doutor em Teologia
Pastoral pelo SALT; licenciado em Teologia pela Universidade Adventista del Plata. Atualmente
¢ o diretor do SALT sede IAP em Maringd, Parand. E-mail: psantos@uab.edu.bo.
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En décadas recientes, el academicismo biblico reanudd la investigacion de uno de los
principales métodos de interpretacion de la Sagrada Escritura. Este método a pesar de ser
empleado por Cristo y los apdstoles, fue obscurecido a lo largo de los siglos por el sincretismo
religioso vivenciado por la iglesia cristiana. Estamos refiriéndonos a la exegesis tipoldgica,
la cual fue tefiida por procedimientos alegérico-misticos, que despojé la literatura biblica
de su sentido literal (FOUNTAIN, 1984, p. 96). Entre los tedlogos de renombre que se han
abocado al estudio del método tipoldgico se destacan: Leonard Goppelt, Walther Zimmerli,
Walther Eichrodt, Georg Fohrer y hasta el propio Von Rad, entre otros. Estos eruditos han
redescubierto que la tipologia biblica, es una herramienta til no sélo para la exegesis biblica,
pero también para detectar vinculos teoldgicos entre el Antiguo y el Nuevo Testamento.?

De este modo, estos eruditos detectaron elementos tipoldgicos en el Antiguo
Testamento, tales como “personas, instituciones y acontecimientos que fornecen
modelos y prefiguraciones divinamente establecidas de realidades correspondientes
en la historia de la salvacion del Nuevo Testamento” (WESTERMANN, 1963, p. 225).
Su exposiciéon parece concordar con las concepciones tradicionales del cristianismo
primitivo. * Por intermedio de una tipologia debidamente considerada, no solo
descubrieron un excelente elemento para la exegesis biblica y modelos en el Antiguo
Testamento para la historia de la salvacion en el Nuevo; como también, la unidad que
existe entre los testamentos. Descubrieron también que el Antiguo Testamento mira
continuamente hacia adelante para algo mas alld de si mismo, en cuanto que el Nuevo,
mira continuamente hacia atrés, es decir, para el Antiguo.

Entre la serie de factores que se sumaron a la tipologia para refrendar la inter-
relacion, el padrén de unidad, continuidad y una avenida doble que se mueve y
es mantenida entre los dos testamentos; se destacan la dependencia escrituristica,
citaciones, vocabulario (en el cual se destacan palabras claves), a pesar de que uno de los
Testamentos sea escrito en hebreo y el otro en griego. Un padroén de “inicio en el Antiguo
Testamento, continuacion en el Nuevo Testamento” (HASEL, 2012, p. 364-374).

Las inter-conexiones fueron percibidas a través del contenido también, pues los
temas trascendentes del Antiguo Testamento hallan su correspondencia en el Nuevo.

2 A través de este método, algunos de estos eruditos descubrieron una inter-relacién multiple
entre los testamentos que elucidan la unidad de la literatura candnica, sin imponer una
uniformidad a los diversos testimonios biblicos, o sea una unidad en la diversidad.

* Es interesante observar en Lucas 24:27, como Jesus explico el Antiguo Testamento a los dos discipulos
que iban camino a Emats, aplicando la Escritura a si mismo, con lo cual el Antiguo Testamento debe leerse
e interpretarse cristologicamente. Pablo expone lo mismo en 1 Corintios 3:14. Por otro lado Von Rad
considera que la historia del pueblo de Dios, las instituciones y profecias del Antiguo Testamento son los
elementos, que fornece los prototipos para los antitipos del Nuevo Testamento (RAD, 1962, p. 365-372).
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Generalmente, en el Antiguo Testamento el tema se inicia con una promesa la cual
avanza para el cumplimiento en el Nuevo.* Alguno de estos tedlogos descubrieron a
través de la tipologia, un relacionamiento de reciprocidad entre los dos testamentos, a
saber, “ademas del movimiento histérico del Antiguo Testamento para el Nuevo, y este
mirando hacia atrds” También, detectaron una corriente de vida fluyendo en direccién
inversa, del Nuevo Testamento para o Antiguo. Algo asi como una avenida de doble
mano que conduce en ambos sentidos (EICHRODT, 1961, p. 26).

Pero este vinculo, la interrelacion, asi como los demads elementos detectados
por estos eruditos, no queda restricto a la literatura canonica. Esta interrelacion, esta
corriente que fluye en direccion inversa, puede ser percibida de modo semejante en
la relacién que mantiene la Sagrada Escritura con las obras de Elena G. de White.’
Seguidamente, el presente estudio a través de una analogia tipoldgica que vincula
el misterio de Juan el Bautista y el ministerio de Elena G. de White; destaca: (1) la
existencia de las interconexiones y corriente que fluye en direccion inversa entre la
literatura canonica y los escritos de Elena G. de White y (2) el modo como la literatura
candnica legitima el don de profecia ejercido por Elena G. de White.®

Motivo por el cual Dios levantd a estos dos profetas

Durante mas de mil afos, los judios habian esperado la venida del Salvador,
y sobre este acontecimiento se habian cifrado sus mds gloriosas esperanzas.

* Pero la promesa y el cumplimento constituyen un acontecimiento unitario, relatado tanto en
el Antiguo cuanto en el Nuevo Testamento.

*> De este modo algunas de las mismas sefiales de unidad, que vincula el Antiguo al Nuevo
Testamento, la inter relacion que conecta uno al otro, la avenida de doble mano que los habilita
para recordar el pasado y prever el futuro, siguiendo una linea que apunta para el escatén final y
la victoria del pueblo de Dios; puede ser apreciada en el relacionamiento que mantiene las obras
de Elena G. de White con los escritos canénicos.

¢ Este hecho puede ser refrendado a través de dos elementos destacados por los escritos
inspirados. El primero, es subrayado por intermedio de la afirmacién inspirada que la profecia
no fue traida por voluntad humana, sino que los santos hombres de Dios hablaron siendo
inspirados por el Espiritu Santo (2P 1:21). Y a la vez, el Espiritu que inspir6 a los autores del
Antiguo y Nuevo Testamento fue el mismo que eligio e inspir6 a Elena G. de White.
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Aproximandose el tiempo de su concretizacion, Dios levant6 un profeta para que diese
publicidad al sublime acontecimiento (Mc 1:1-16).

Juan el Bautista

La ultima semana de la profecia de Daniel 9:24-27” “Setenta semanas estin
determinadas sobre tu pueblo y sobre tu santa ciudad, [...] habra siete semanas, y sesenta y
dos semanas; [...] Y por otra semana confirmara el pacto con muchos; ala mitad de la semana
hara cesar el sacrificio yla ofrenda” (Dn 9:24, 27); contempla tres hechos trascendentales en la
historia del pueblo de Dios: Bautismo, muerte de Cristo y el injerto del olivo silvestre al arbol
de olivo. Cuando el tiempo profético estaba alcanzando su cumplimiento, Dios levantd un
profeta para dar publicidad de estos hechos trascendentes. El Evangelio de Marcos describe
al profeta y la publicidad ofrecida por el con las siguientes palabras:

Voz del que clama en el desierto: Preparad el camino del Sefor;
Enderezad sus sendas. Bautizaba Juan en el desierto, y predicaba el
bautismo de arrepentimiento para perdén de pecados. Y salian a él toda
la provincia de Judea, y todos los de Jerusalén; y eran bautizados por él
en el rio Jordan, confesando sus pecados. Yo a la verdad os he bautizado
con agua; pero €l os bautizara con Espiritu Santo. [...] Jests vino a
Galilea predicando el evangelio del reino de Dios, diciendo: El tiempo
se ha cumplido, y el reino de Dios se ha acercado (Mc 1:2-6; 14, 15).

Igualmente, durante mil ochocientos afos, la iglesia cristiana habia esperado la
segunda venida del Salvador, y el establecimiento del reino de gloria aqui en esta Tierra.
Este acontecimiento habia engendrado sus mds gloriosas esperanzas. Aproximandose

7 Setenta semanas estdn determinadas sobre tu pueblo y sobre tu santa ciudad, para terminar
la prevaricacion, y poner fin al pecado, y expiar la iniquidad, para traer la justicia perdurable,
y sellar la vision y la profecia, y ungir al Santo de los santos. Sabe, pues, y entiende, que
desde la salida de la orden para restaurar y edificar a Jerusalén hasta el Mesias Principe, habra
siete semanas, y sesenta y dos semanas; se volverd a edificar la plaza y el muro en tiempos
angustiosos. Y después de las sesenta y dos semanas se quitara la vida al Mesias, mas no por
si; y el pueblo de un principe que ha de venir destruird la ciudad y el santuario; y su fin sera
con inundacion, y hasta el fin de la guerra durardn las devastaciones. Y por otra semana
confirmard el pacto con muchos; a la mitad de la semana hard cesar el sacrificio y la ofrenda.
Después con la muchedumbre de las abominaciones vendra el desolador, hasta que venga la
consumacion, y lo que esta determinado se derrame sobre el desolador.

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP



LatipologiacomeelementopararevelafaexistenciadeunacormenteentreldliteraturacandnicagextracandnicaentlenabdeWhite &

el tiempo de su concretizacién, Dios levanté un profeta para que diese publicidad al
sublime acontecimiento (Ap 14:6, 7; 12:17; 19:10; 22:9).}

Elena G. de White

Poco después de pasada la fecha de 1844, tuve mi primera vision.
Estaba en Portland, de visita en casa de la Sra. de Haines, una querida
hermana en Cristo, cuyo corazén estaba ligado al mio. Nos halldbamos
alli cinco hermanas adventistas silenciosamente arrodilladas ante el
altar de la familia. Mientras orabamos, el poder de Dios descendié
sobre mi como nunca hasta entonces (WHITE, 1942, p. 56).

Ambos son profetas extra canonicos

No se ha presentado ningtin argumento por eruditos cristianos que reduzca la
influencia de Juan el Bautista o de su ministerio, por el hecho de que su nombre no figure
entre los profetas candnicos. Del mismo modo, entre los tedlogos adventistas del séptimo
dia, no se ha levantado ninguin debate que cuestione la trascendencia del ministerio de
Elena G. de White, debido a que sus escritos no hacen parte de la literatura candnica.

Ambos son contemplados en el cuadro profético

Juan el Bautista

El evangelio de Mateo refiriéndose a Juan el Bautista, afirma que: “Este es Aquel de
quien hablo el profeta Isaias, cuando dijo: Voz del que clama en el desierto: Preparad el camino
del Sefior” (Mt 3:3). Y el evangelio de Lucas citando la profecia de Malaquias 3:1 advierte:

Mas ;qué salisteis a ver? ;A un profeta? Si, os digo, y mas que
profeta. Este es de quien esta escrito: He aqui, envio mi mensajero

8 La profecfa de Daniel 8:14 “Hasta dos mil trescientas tardes y mafianas; luego el santuario serd
purificado” Alcanzé su cumplimiento, a través del pueblo que comi6 el librito que habia sido
cerrado en Daniel 12:4, y abierto en Apocalipsis 10:2. Dios levant6 un profeta para dar publicidad
concerniente a los hechos trascendentes del surgimiento de iglesia que durante 1260 afios habia
permanecido oculta, y su predicacion del “Evangelio Eterno” y el “inicio del Juicio” (Ap 14:6, 7).
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delante de tu faz, El cual preparard tu camino delante de ti. Os
digo que entre los nacidos de mujeres, no hay mayor profeta
que Juan el Bautista; pero el mds pequefio en el reino de Dios es
mayor que él. Enderezad sus sendas (Lc 7:26-28).

Elena G. de White

De modo semejante el cuadro profético apuntaba para el surgimiento de un
profeta en el seno de la iglesia del Dios vivo columna y baluarte de la verdad. Esto puede
ser detectado en el centro de la profecia que anunci6 el surgimiento del remanente (Ap
12:17), alli se destaca que el Dragon arremeteria contra la mujer (iglesia) que guarda
los mandamientos de Dios y tiene el testimonio de Jesus.

En otros dos pasajes del libro de Apocalipsis se aclara que, esta mujer o iglesia,
tendria el testimonio de Jests (Ap 19:10). Se menciona que el apdstol Juan fue visitado
por el angel: “y se postrd a sus pies para adorarle. Y €l le dijo: Mira, no lo hagas; yo soy
consiervo tuyo, y de tus hermanos que retienen el testimonio de Jestus. Adora a Dios;
porque el testimonio de Jestis es el espiritu de la profecia” (Ap 19:10, el subrayado es nuestro).

Y en Apocalipsis 22:9 el mismo angel termina de dilucidar el tema con la
repeticiéon de la misma clausula:

Y después que las hube oido y visto, me postré para adorar a los
pies del dngel que me mostraba estas cosas. Pero él me dijo: Mira,
no lo hagas; porque yo soy consiervo tuyo, de tus hermanos los
profetas, y de los que guardan las palabras de este libro. Adora a
Dios (Ap 22:8, 9, el subrayado es nuestro).

En el primer pasaje, Apocalipsis 19:10 el dngel revela que “el testimonio de Jestis
es el espiritu de la profecia”, y en el segundo, Apocalipsis 22:8, 9 corre la cortina para
informar que el espiritu de la profecia es lo mismo que “tus hermanos los profetas”.
En otras palabras, en Apocalipsis 12:17 se afirma que la mujer, la iglesia tendria el
testimonio de Jesus, y en el 19:10 revela que, “el testimonio de Jesiis es el espiritu de la
profecia” y en Apocalipsis 22:8, 9 concluye la aclaracién afirmando que son los profetas.

Entonces, de forma directa, la profecia de Apocalipsis 12:17 puede ser
reescrita de la siguiente manera: “Entonces el dragén se llené de ira contra la mujer;
y se fue a hacer guerra contra el resto de la descendencia de ella, los que guardan los
mandamientos de Dios y tienen un profeta” O sea, la iglesia de Apocalipsis 12:17,
surgiria después de la persecucion de tiempo tiempos y medio tiempo, 1798, guardaria
los mandamientos de Dios y tendria un profeta.
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Tanto Juan cuanto Elena G. de White
atestiguaron una efervescencia religiosa

Juan el Bautista

Y Juan estaba vestido de pelo de camello y tenia un cinto de
cuero alrededor de sus lomos y su comida era langostas y
miel silvestre. Y salia a él Jerusalén, y toda Judea, y toda la
provincia de alrededor del Jordan, y eran bautizados por él
en el Jordan, confesando sus pecados. Al ver él que muchos
de los fariseos y de los saduceos venian a su bautismo, les
decia: jGeneracion de viboras! ;Quién os enseid a huir de la
ira venidera? (Mt 3:4-7).

Elena G. de White

En la profecia del primer mensaje angelical, en el capitulo 14 del
Apocalipsis, se predice un gran despertar religioso bajo la influencia de la
proclamacién de la proxima venida de Cristo. [...] El mismo mensaje revela el
tiempo en que este movimiento debe realizarse. Se dice que forma parte del
“evangelio eterno” y que anuncia el principio del juicio. [...] Tanto en Europa
como en América, hubo hombres de fe y de oracién que fueron inducidos a
estudiar las profecias, y que al escudrifar la Palabra inspirada, hallaron pruebas
convincentes de que el fin de todas las cosas era inminente.

En diferentes paises habia grupos aislados de cristianos, que por el solo
estudio de las Escrituras, llegaron a creer que el advenimiento del Sefior estaba
cerca. [...] La gente oia temblando, al Espiritu convincente de que Dios hablaba
a sus corazones. Muchos eran inducidos a escudrifiar las Santas Escrituras
con profundo interés; los intemperantes y los viciosos se enmendaban, otros
renunciaban a sus hdbitos deshonestos y se realizaba una obra tal, que hasta los
ministros de la iglesia oficial se vieron obligados a reconocer que la mano de
Dios estaba en el movimiento (WHITE, 1999, p. 404, 405, 406, 416).

La década de 1840 fue un periodo turbulento en lo que se refiere a
reivindicaciones proféticas. Uno de los aspectos més destacados en ese periodo es que
mucho del interés, quedd fuera de los limites de la religiéon convencional.
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Tanto uno cuanto el otro vivieron en la
época en que se purifico el templo

Juan el Bautista

He aqui, yo envio mi mensajero, el cual preparara el camino
delante de mi; y vendrd subitamente a su templo el Sefor a
quien vosotros buscais, y el dngel del pacto, a quien deseais
vosotros. He aqui viene, ha dicho Jehova de los ejércitos.
;Y quién podrd soportar el tiempo de su venida? ;O quién
podra estar en pie cuando él se manifieste? Porque él es como
fuego purificador, y como jabon de lavadores. Y se sentard
para afinar y limpiar la plata; porque limpiara a los hijos de
Levi, los afinara como a oro y como a plata, y traeran a Jehova
ofrenda en justicia (M1 3:1-3).

Durante su ministerio, Cristo, en dos oportunidades purificé el templo. La
primera fue en la pascua, en el ano 28 d. C (NICHOL, 1996, p. 900).

Estaba cerca la pascua de los judios; y subid Jesus a Jerusalén,
y hall6 en el templo a los que vendian bueyes, ovejas y
palomas, y a los cambistas alli sentados. Y haciendo un azote
de cuerdas, ech¢ fuera del templo a todos, a las ovejas y los
bueyes; y esparci6 las monedas de los cambistas, y volco las
mesas; y dijo a los que vendian palomas: Quitad de aqui esto,
y no hagdis de la casa de mi Padre casa de mercado (Jn 2:13-
22; Mt 21:12-17).

La segunda limpieza aconteci6 tres anos mas tarde, en ocasion de la cuarta
pascua como un recordativo de que el derecho de Cristo todavia era valido
(NICHOL, 1996, p. 900).

Elena G. de White

Tanto la profecia de Daniel 8:14: “Hasta dos mil y trescientas tardes y mananas;
entonces serd purificado el Santuario”, como el mensaje del primer dngel: “;Temed a
Dios y dadle gloria; porque ha llegado la hora de su juicio!” sefialaban al ministerio de
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Cristo en el lugar santisimo, el juicio investigador, y no a la venida de Cristo para la
redencion de su pueblo y la destruccion de los impios.’

El paralelismo es real, en cuanto durante el ministerio de Juan el Bautista
Cristo viene al templo para purificarlo, literalmente; en el transcurso del ministerio
de Elena G. de White Cristo entra en el templo del cielo, en el lugar santisimo para la
purificacién del santuario.'

Ambos llevan el titulo de mensajeros del Sefor

Juan el Bautista

“Porque éste es de quien esta escrito: He aqui, yo envio mi mensajero delante
de tu faz, en (Mt 11:10, 11) leemos que: “Este es de quien esté escrito: He aqui, envio
mi mensajero delante de tu faz, El cual preparara tu camino delante de ti. Os digo que
entre los nacidos de mujeres, no hay mayor profeta que Juan el Bautista” (Lc 7:27, 28).

Elena G. de White

Enmitemprana juventud se me preguntd varias veces: ;Es Ud. profetiza? Siempre
he respondido: Soy la mensajera del Sefior. Sé que muchos me han llamado profetiza,
pero no he pretendido ese titulo. Mi Salvador me declar6é que era su mensajera “Ta
obra’, me indicd, “es llevar mi palabra” (WHITE, 1942, p. 36, el subrayado es nuestro).

° Los expositores adventistas del séptimo dia entienden que el juicio que aqui se menciona
fue el que comenzd en 1884, representando simbolicamente por la purificacion del santuario
terrenal (ver com. Dn. 8:14). Puede deducirse que no se refiere al ejecutivo cuando venga Cristo
y todos recibiran su retribucion, porque los mensajes de los tres dngeles (Ap 14: 6-12) preceden
a la segunda venida de Cristo (v. 14). Ademas, el mensaje concerniente al juicio es acompafiado
por una exhortacion y una amonestacién que revelan que el dia de la salvacién adn no ha
pasado. Los hombres pueden atin buscar a Dios y escapar de la ira que vendra. La predicacion
de Guillermo Miller y sus colaboradores en el periodo desde 1831 hasta 1884, respecto a la
terminacion de los 2.300 dias en 1844, puede considerarse histéricamente como el comienzo de
la predicacion del mensaje del primer angel (NICHOL, 1996, p. 842; 1945, p. 284).

10 Ademés de la venida del Sefior a su templo, Malaquias predice también su segundo
advenimiento, su venida para la ejecucion del juicio, con estas palabras: Y yo me acercaré a
vosotros para juicio; y seré veloz testigo contra los hechiceros, y contra los adulteros, y contra los
que juran en falso, y contra los que defraudan al jornalero de su salario, y oprimen a la viuda y al
huérfano, y apartan al extranjero de su derecho; y no me temen a mi, dice Jehova de los Ejércitos
(WHITE, 1999, p. 478- 479).
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Ambos son mas que un profeta
Juan el Bautista

;O qué salisteis a ver? ;A un hombre cubierto de vestiduras
delicadas? He aqui, los que llevan vestiduras delicadas, en las casas
de los reyes estan. Pero ;qué salisteis a ver? ;A un profeta? Si, os
digo, y mds que profeta” (Mt 11:8, 9, el subrayado es nuestro). En el
evangelio de Lucas se repite la misma clausula: Mas ;qué salisteis a
ver? ;A un profeta? Si, os digo, y mas que profeta (Lc 7:26).

Elena G. de White

Durante el discurso [pronunciado en Battle Creek, el 2 de octubre de
1904] dije que no pretendia ser profetiza. Algunos se sorprendieron
ante esta declaracion, y como se esta diciendo mucho acerca de esto,
daré una explicacion. Otros me han llamado profetiza, pero nunca
pretendi ese titulo. No he sentido que era mi deber llamarme asi.
Los que osadamente pretenden que son profetas en estos nuestros
dias, son con frecuencia un baldén para la causa de Cristo. Mi obra
incluye mucho mads de lo que significa ese nombre. Me considero a
mi misma como una mensajera, a quien el Sefior le ha confiado
mensajes para su pueblo (WHITE, 1942, p. 40; Carta 55, 1905).

Ambos son considerados luz menor

Juan el Bautista
En el evangelio segtin Juan el capitulo 1:6-8; el apostol afirma que él no era
la luz, la luz era Cristo: “Hubo un hombre enviado de Dios, el cual se llamaba Juan.
Este vino por testimonio, para que diese testimonio de la luz, a fin de que todos
creyesen por EL No era él la luz, sino para que diese testimonio de la luz” (Jn 1:6-8).
Pero en Juan 5:35, Cristo afirma que Juan el Bautista era la antorcha:

Vosotros enviasteis mensajeros a Juan, y él dio testimonio de
la verdad. Pero yo no recibo testimonio de hombre alguno;
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mas digo esto, para que vosotros sedis salvos. El era antorcha
que ardia y alumbraba; y vosotros quisisteis regocijaros por
un tiempo en su luz. Mas yo tengo mayor testimonio que el de
Juan; porque las obras que el Padre me dio para que cumpliese,
las mismas obras que yo hago, dan testimonio de mi, que el
Padre me ha enviado. [...] Escudrifiad las Escrituras; porque
a vosotros os parece que en ellas tenéis la vida eterna; y ellas
son las que dan testimonio de mi (Jn 5:35-39).

;Como podemos entender esta contradiccion?

Los vocablos luz de Juan 1:6-8 y el de Juan 5:33-36 son distintos. En Juan 1:6-
8 el termino griego luz que se refiere a Cristo es photos, pwtdg, y phos, pc. Significa
una luminaria grande expresiva en contraste con las tinieblas. Puede traducirse por
fogata, hoguera yluz del dia, unaluz que ofusca y rodea el trono de Dios (SWANSON,
1997, p. 2455, ver ©®c). Pero el termino en Juan 5:35 que se refiere a Juan, es luxnos,
A\oxvog. Luxnos, puede significar una vela una luz pequefia, menor (ZODHIATES,
2000, p. 2288, ver AOxvog ). Timothy Friberg sefiala que, metaféricamente AUyvog
puede significar personas o cosas que capaciten o colaboren para el entendimiento
espiritual de las profecias (FRIBERG et al., 2000, p. 250).

El mensaje es claro, Cristo presentado por toda las Escrituras es la luz
mayor @oto¢ (Jn 5:39), en cuanto Juan que condujo al pueblo hacia la luz mayor
es Ayvog la luz menor.

Elena G. de White

El Espiritu Santo es el autor de las Escrituras y también del
espiritu de profecia. Estos escritos no han de ser desvirtuados
para hacer que signifiquen lo que el hombre quiera hacerlos
significar, para expresar ideas y sentimientos humanos o
para llevar adelante planes humanos a toda costa (WHITE,
Carta 92, 1900; 1967, p. 32). Poco caso se hace de la Biblia,
y el Seior ha dado una luz menor para guiar a los hombres y
mujeres a la luz mayor (WHITE, 1995, p. 129).
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El testimonio de ambos se hizo necesario por la falta de
aceptacion de la Sagrada Escritura

Juan el Bautista

Si yo doy testimonio acerca de mi mismo, mi testimonio no es
verdadero. Otro es el que da testimonio acerca de mi, y sé que
el testimonio que da de mi es verdadero. Vosotros enviasteis
mensajeros a Juan, y él dio testimonio de la verdad. Pero yo no
recibo testimonio de hombre alguno; mas digo esto, para que
vosotros sedis salvos. [...] Escudrifad las Escrituras; porque a
vosotros os parece que en ellas tenéis la vida eterna; y ellas son
las que dan testimonio de mi; Yo he venido en nombre de mi
Padre, y no me recibis; si otro viniere en su propio nombre, a ése
recibiréis. No penséis que yo voy a acusaros delante del Padre;
hay quien os acusa, Moisés, en quien tenéis vuestra esperanza.
Porque si creyeseis a Moisés, me creeriais a mi, porque de mi
escribid él. Pero si no creéis a sus escritos, ;como creeréis a mis
palabras? (Jn 5:31, 32, 39, 43, 45-47).

Elena G. de White

Si os hubieseis dedicado a estudiar la Palabra de Dios, con un
deseo de alcanzar la norma de la Biblia y la perfeccion cristiana,
no habriais necesitado los Testimonios. Es porque habéis
descuidado el familiarizaros con el Libro inspirado de Dios por
lo que ¢él ha tratado de alcanzaros por medio de testimonios
simples y directos (WHITE, 1987, p. 280-281).

Es claro entonces, el porqué de la necesidad del testimonio de Juan el

Bautista y los testimonios de Elena G. de White, la incredulidad en la palabra de
Cristo, la palabra de Dios.

Ambos fueron enviados al pueblo de Dios

Juan el Bautista
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Tanto Juan cuanto Elena G. de White fueron comisionados para el desempefio
de un ministerio entre el pueblo de Dios. En el caso de Juan, a inspiracion subraya que:

Harad que muchos de los hijos de Israel se conviertan al Sefior
Dios de ellos. E ira delante de El con el espiritu y el poder de
Elias, para hacer volver los corazones de los padres a los hijos,
y de los rebeldes a la prudencia de los justos, para preparar al
Sefior un pueblo bien dispuesto” (Lc 1:15-17).

Antes de su venida, predicé Juan el bautismo de arrepentimiento a todo el
pueblo de Israel (Hch 13:24).

Elena G. de White

Nadie cuestiona el hecho que el mensaje de los testimonios, fueron dirigidos
a los adventistas del séptimo dia. Por medio de los testimonios dados, el Sefior quiere
advertir, reprender y aconsejar a Sus hijos e impresionarles el espiritu.

Ambos fueron comisionados para restaurar verdades antiguas

Juan el Bautista

“Entonces sus discipulos le preguntaron, diciendo: ;Por qué, pues, dicen
los escribas que es necesario que Elias venga primero? Respondiendo Jests y les
dijo: A la verdad, Elias viene primero, y restaurard todas las cosas” (Mt 17:11). El
comentario biblico Adventista afirma que: “Juan el Bautista proclam¢ el bautismo
del arrepentimiento del pecado y el retorno al verdadero espiritu de la adoracién”
(NICHOL, 1996, p. 430).

Elena G. de White

El Sefior quiere amonestaros, reprenderos, aconsejaros, por
medio de los testimonios dados, y grabar en vuestra mente
la importancia de la verdad de su Palabra. Los testimonios
escritos no son dados para proporcionar nueva luz, sino
para impresionar vividamente en el corazén las verdades de
la inspiracién ya reveladas. El deber del hombre hacia Dios
y sus semejantes ha sido especificado distintamente en la
Palabra de Dios. Sin embargo, son pocos entre vosotros los
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que obedecen a la luz dada. No son sacadas a relucir verdades
adicionales; sino que Dios ha simplificado por medio de los
Testimonios las grandes verdades ya dadas, y en la forma de
su eleccidn, las ha presentado a la gente, para despertar e
impresionar su mente con ellas, a fin de que todos queden sin
excusa (WHITE, 1987, p. 280- 281).

Ambos surgen después de un largo
periodo de ausencia profética

Juan el Bautista

El Don de Profecia a lo largo del Antiguo Testamento termina con lo
que se conoce como el periodo inter-testamentario. Entre Malaquias y Juan el
Bautista la nacién quedé privada del beneficio del ministerio profético. Elena G.
de White comenta:

El don de profecia se manifesto en la iglesia durante la economia
judaica. Si bien desaparecié por algunos siglos, a causa de la
condicion corrupta de la iglesia hacia fines de dicha economia,
volvié a aparecer para introducir al Mesias. Zacarias, padre
de Juan Bautista, “fue lleno del Espiritu Santo, y profetiz6”
Simén, hombre justo y devoto que “esperaba la consolacion de
Israel” (WHITE, 1962, p. 133). [Ademas afirma]: “Fuera de la
nacién judaica hubo hombres que predijeron el aparecimiento
de un instructor [divino...] y les fue comunicado el Espiritu de
inspiracion (WHITE, 1984, p. 24).

Malaquias el ultimo profeta del Antiguo Testamento encerr6 su testimonio con
esta profecia: “He aqui, yo os envio el profeta Elias, antes que venga el dia de Jehova,
grande y terrible” (Mal 4:5). Es incuestionable que esta prediccion apunta en primera
instancia para Juan el Bautista.

Elena G. de White

A semejanza de lo que ocurrid en el periodo inter-testamentario, en la era
pos-postdlica hubo una declinacion en el don de profecia debido a la apostasia
prevaleciente. Pero, el cuadro profético seiialaba que en el surgimiento de la iglesia
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columna y baluarte de la verdad, este don serfa nuevamente manifestado (Ap 12:17;
19:10; 22:8, 9). Y a semejanza de Juan el Bautista, en el momento previsto por la
profecia (Is 40:1-3; Ml 3:1), Elena G. de White surgié como mensajera del Sefior para
orienta el pueblo remanente (DOUGLAS, 1974, p. 806-807).

El ministerio de ambos tuvo un propésito analogo

Juan el Bautista
El propdsito del ministerio de Juan fue “preparar al Sefior un pueblo bien
dispuesto” (Lc 1:17), visando la primera venida de Cristo a esta Tierra.

Elena G. de White

Es incuestionable que el propdsito del ministerio de Elena G. de White ha sido
una brujula en la preparacion del pueblo para la segunda venida del Mesias.

Conclusién

De este modo los trece elementos tipoldgicos, existentes entre el ministerio
de Juan el Bautista y el de Elena G. de White, destacan hechos analogos como:
1) razén que motivd el ministerio tanto de uno como del otro; 2) ministerios
extra canonicos; 3) ministerio de ambos, anunciado por el cuadro profético; 4)
surgimiento en época de gran despertar religioso; 5) purificaciéon del templo
durante el tiempo del ministerio de ambos; 6) titulo de mensajeros del sefior; 7)
agregan responsabilidades mas serias que el ministerio normal de un profeta; 8)
considerados como luz menor; 9) ministerio requerido por falta de aceptacion de
la Escritura Sagrada; 10) envid al pueblo de Dios; 11) restauraciéon de antiguos
marcos doctrinarios; 12) surgimiento después de un vacuo profético y 13) el
propdsito analogo de ambos ministerios, entre otros.

Revelan que la exposicidn tipoldgica no solo es util para vincular inter
relacionar y revelar la existencia de una corriente viva e inversa entre los dos
testamentos, pero, a la vez, es util para destacar que estos mismos elementos se
encuentran presente en la literatura inspirada sea esta candnica o extra canonica.
De modo semejante y de manera ineludible, permiten refrendar la autenticidad
del don profético y el ministerio de Elena G. de White, en el seno del movimiento
Adventista del Séptimo dia.
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“Las bodas del Esposo” como
nominacion distintiva del
ministerio Sacerdotal de Jesus

MERLING ALOMJA!

Por alguna razén no entendida o, mds bien, mal comprendida, algunos han estado
ensefiando que Elena G. de White afirma que en 1844 ocurri6 la “Cena de Bodas
del Cordero” y que desde entonces el evento ya ocurri6 en los cielos. ;Cuan cierto es
esto? ;Cudl es la Boda a la cual la Biblia y Ellen White se refieren? ;Cémo estamos
nosotros involucrados en esto?

Palabras claves: 1844; Elena G. de White; Cena de Bodas del Cordero.

Por alguma razdo nao compreendida, ou melhor, mal interpretada, alguns tém ensinado
que Ellen G. White afirma que, em 1844, ocorreu a “Ceia das Bodas do Cordeiro” e,
desde entdo, o evento jd aconteceu no Céu. Essa teoria é correta? O que é a Ceia das Bodas
a qual a Biblia e Ellen White se referem? Como estamos envolvidos nisso?

Palavras-chaves: 1844; Ellen G. White; Ceia das bodas do Cordeiro.

Por alguna razon no entendida o, mas bien, mal comprendida algunos han
estado enseflando que Elena G. de White afirma que en 1844 ocurri6 la “Cena de
bodas del Cordero” y que desde entonces el evento ya se realizé en los cielos. ;Cuan
cierto es esto? ;Cudl es la Boda a la cual la Biblia y Elena G. de White se refieren?
;Coémo estamos nosotros involucrados con esto?

La Cena de Bodas del Cordero es un evento escatoldgico inconfundible que
ocurrird cuando Cristo esté ya reunido con los suyos en la Patria celestial tras su victoria
sobre la Bestia y su imagen y después de haber regresado a la tierra por Segunda vez,
! Professor principal na Facultad de Teologia de la Universidad Peruana Unién (UPeU). Doutorado
em Antigo Testamento na Andrews University. Cofundador do Simpoésio Teoldgico Adventista.
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rescatado a los suyos y haberlos llevado a las mansiones celestiales®. Es decir, Juan es
claro al desplegar los eventos sefialando que la Cena de Bodas del Cordero se realiza en el
cielo después que el Cordero de Dios haya vuelto como “Rey de reyes y Sefior de sefiores”
ala tierra y rescatado a su novia del ataque unido del dragon, bestia y falso profeta.

Hay pasajes biblicos que deben ser mencionados con relacién a las Bodas del
Esposo los cuales presentan el escenario de los sucesos en forma muy explicita.

Escenario presentado en varias maneras

Daniel 7:13 —“[El] hijo de hombre vino hasta el anciano de dias, y le hicieron acercarse
delante de éI”.

Daniel 8:14 - [Infiere] la venida hasta [del Hijo del Hombre] al lugar santisimo para
purificar el santuario.

Malaquias 3:1, 5 - He aqui [...] vendrd subitamente a su templo Jehova [...] y vendré
a vosotros para juicio”.

Mateo 25:1-13 - “Salieron a recibir al esposo [...] He aqui viene el esposo salid a recibirle”

Lucas 14:36 - “Sed [...] semejantes a hombres que aguardan a que su serior regrese
de las bodas [...]”

Todos los pasajes leidos son descripciones de un solo suceso y los cinco
hablan de una “venida’, pero el término “venida” no describe ni se refiere
a la Segunda Venida de Jesus, sino de la llegada al juicio previo o anterior a la
Segunda Venida de Cristo viniendo para iniciar el juicio en el lugar santisimo del
Santuario celestial. Asi nos es mostrado y resulta claro cuando consideramos cada
escenario por separado y en su debido contexto. Salta a la vista que lo descrito es
de importancia vital, pues es presentado y representado de diferentes modos y
figuras. Asi, veamos cada uno de ellos.

2 Guthrie (1981, p. 886) sefiala que la “Cena de Bodas del Cordero es el evento mas significativo
del futuro relacionado con el pueblo de Dios”. Para un estudio breve de los eventos propios de la
Cena de Bodas del Cordero (ver ALOMIA, 1968, p-7-11).
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El escenario de Daniel 7:13
A. La secuencia mostrada a Daniel:

[1] Daniel 7 es el despliegue de las naciones contra el Mesias y su pueblo en esta
Tierra. De modo especial le muestra como la bestia se ensafia contra el pueblo de Dios
y despliega su encono contra Dios.

[2] Pareceria que Dios no iba a hacer nada contra el enemigo y sus huestes, pero
El si actuarfa y muy eficazmente en y desde su Santuario.

[3] En la Tierra habrian dos poderes actuando contra Dios y su pueblo: La
bestia (Roma pagana) y el “Cuerno pequefio” cristiano apostdlico y romano, que se
ensanarian contra el pueblo de Dios y estarian muy airados contra Dios.

a. La bestia “devoraba y desmenuzaba, y pisoteaba” a quien se le antojaba o
conquistaba entre las naciones (7.7, 19, 23).

b. El cuerno pequefio “elimind a sus contrarios’, que eran 3, y blasfemé como quiso
al Altisimo, quebrant¢ a los santos, cambi6 a su antojo la ley, y al pueblo de Dios persiguié
con encono y crueldad por milenio y cuarto jPor 1260 afos! (7:8, 11, 20, 21, 24-25).

¢. ;Cémo era posible que Dios no hiciera algo por el mundo y sobre todo por
su pueblo?

d. ;Dénde estaba su poder, compasion y su justicia?

[4] A Daniel se le muestra que para contrarrestar y acabar con este atrevimiento
y sobre todo con la gran rebelion, Dios iniciaria el juicio de los siglos en su tribunal, y
a favor de su pueblo (7:22) en el cual vindicara a sus santos.

[5] A Daniel se le revela que en el Juicio divino antes del Segundo advenimiento
de Jests a la Tierra, el Padre (como anciano de dias) acttia presidiéndolo, y el Hijo (ya
encarnado), como Hijo del hombre, actia como abogado nuestro, es decir, actta en el
juicio de Dios como abogado de los juzgados y en favor de los fieles.

[6] Tras el resultado final del Juicio (que es un mega-evento en tres etapas) el
Hijo del Hombre, ya coronado como rey del reino eterno, reina con sus santos por la

eternidad (7:14, 18, 22, 26-27).

[7] La secuencia de los hechos es explicita y clara: cuatro bestias, Cuerno
pequeio por 1260 aios, Juicio en el cielo, con la venida del Hijo del hombre justo ante
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el “anciano de dias” o el Juez, arruinamiento del “cuerno pequefio” hasta el fin, entrega
del reino al Hijo del hombre y el reino de Dios por la eternidad.

B. ;Dénde se inserta las Bodas del Cordero?
[1] Daniel 7:22 - “[...] y llegé el tiempo y los santos recibieron el reino”.

[2] La fiesta de las Bodas del Cordero es parte de los festejos de la recepcion
de Reino cuando “le sea dado dominio, gloria y reino, para que todos los pueblos,
naciones y lenguas le sirvan”. Entonces “su dominio es eterno, que nunca pasara, y su
reino uno que no sera destruido” (Dan 7:14).

[3] Esta realidad le es repetida a Daniel tres veces por Gabriel cuando viene a
interpretar a Daniel lo que no entiende de lo mostrado.
a.v.17-18
b.v. 21-22
C.V.26-27

[4] No puede haber festejo de victoria sino al final de todo, cuando Cristo ya
coronado como Rey de reyes haya rescatado a los suyos y, tras haber derrotado al gran
rebelde haya concluido para siempre la gran controversia.

El escenario de Daniel 8:14

[1] Daniel 8 presenta el mismo escenario hostil de las naciones y en especial del
Cuerno pequeio” contra Dios y su reino, pero mostrandonos otra faceta de la accion
de Dios al responder con su Juicio en el Santuario celestial.

[2] Sele muestra a Daniel que la iglesia romana es la actora principal del enemigo
pues toda su accién es contra Cristo y su ministerio sacerdotal en su Santuario y contra
el pueblo de Dios (8:9-13). Todo el actuar anticristiano del “Cuerno pequeno’, que es
el papado, contaminando el Santuario, tal como contaminé por siglos el iniciador de
la gran controversia.

[3] Luego se le muestra que el Hijo de Dios, ya encarnado y como Santisimo

Sumo Sacerdote, comienza a purificar su Santuario, mediante el juicio previo a su
Segunda Venida.
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[4] En el capitulo 8 se le muestran a Daniel las acciones del enemigo de Dios
y de su pueblo en la Gran Controversia en torno a lo que él hace en el Santuario,
sin fechar los eventos, ya que recién en el capitulo 9 se le dan las fechas de todo el
ministerio milenario de Jests, como nuestro santisimo Pontifice celestial.

[5] Aunque se da la fecha del inicio de su ministerio sacerdotal, no se precisa la
fecha del término de él, s6lo se mencionan los eventos de su terminacion.

[6] Con las visiones de los capitulos 8 y 9, Dios muestra a Daniel con amplitud
lo que se le mostré del juicio en el capitulo 7, y especialmente en los v. 13-14.

[7] Es decir la “venida del Hijo de Hombre” a las Bodas del Esposo.

El escenario de Malaquias 3:1-5
[1] Malaquias habla de la cercania del juicio antes de la segunda venida de Cristo.
[2] Menciona que el Mesias vendria al templo de manera repentina y para juicio.

[3] Menciona igualmente que la venida a su templo es para limpiar a sus hijos,
a fin de que Jehova los considere como justos.

[4] Ese momento y esa tarea de juicio y justificacion solo se la hace en el Santuario
celestial y bajo la intercesion del Mesias como nuestro Santisimo Sumo Sacerdote.

[5] Daniel habla de esta misma tarea purificadora no solo del Santuario (8:14),
sino de su pueblo entendido (Dn 12:10).

El escenario de Mateo 25:1-13; 22:1-14 y Lucas 12:25-3¢

[1] La pardbola de las Bodas a las cuales las 10 virgenes van con gozo a recibir
al esposo contiene muchas ensefianzas, pero lo que mas destaca es que solo logran
acompanarlo “las que estaban preparadas”.
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[2] En Mateo 25 no se hace ninguna aclaraciéon del momento sino sélo de
la necesidad de preparacion para el evento que ocurre en cualquier momento de la
cercania de su venida, o del “tiempo del fin”.

[3] Pero en Mateo 22 si se alude a las Bodas y a los convidados, recalcando lo
que éstos deben procurar y tener en cuenta antes del mismo evento. El Rey hace su
invitacion, sus provisiones y preparativos.

a. Hay un detalle muy importante con relacion a cada invitado, pues el rey
quiere que todos estén vestidos apropiadamente para la ocasion, por lo tanto provee
un vestido de bodas muy peculiar.

b. No sélo lo provee sino que inspecciona a los invitados para estar seguro de
que lo provisto sea acepto de modo que no haya incongruencias en la fiesta de bodas.

[4] Es Lucas quien aclara y hace diferencia entre los eventos relacionados con
“las Bodas” y las profecias que sefialan los eventos distintivos en Lucas 12:35-37

Estén ceniidos vuestro lomos, y vuestras lamparas encendidas;
y vosotros sed semejantes a hombres que aguardan a que su
sefior regrese de las bodas, para que cuando llegue y llame,
le abran en seguida. Bienaventurados aquellos siervos a los
cuales su seior, cuando venga, halle velando; de cierto os
digo que se cefiird y hard que se sienten a la mesa, y vendrd a
servirles (el subrayado es nuestro).

[5] Lucas nos habla de los siervos vigilantes que aguardan fielmente “que su
Sefior regrese de las bodas”, es decir, que regrese a la Tierra por segunda vez, tras
finalizar su obra intercesora en el Santuario justificando a los suyos.

Las menciones de Elena G. de White de las Bodas de Dios

La venida de Cristo como nuestro Sumo Sacerdote al lugar
Santisimo para la purificacién del santuario, de la que habla
Daniel 8:14; la venida del Hijo del hombre al lugar donde estd el
Anciano de dias, tal como esta representada en Daniel 7:13, y la
venida del Sefior a su templo predicha por Malaquias [3:1, 5] son
descripciones del mismo acontecimiento representado también
por la venida del esposo a las bodas, descrita por Cristo en la
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parabola de las diez virgenes, segiin Mateo 25 (WHITE, 1954,
p- 479, el subrayado es nuestro).

En la parabola, cuando vino el Esposo, ‘las que estaban
preparadas entraron con él a las bodas. La venida del
esposo, presentada aqui, se verifica antes de la boda. La boda
representa el acto de ser investido Cristo de la dignidad de Rey
[...] [luego] después de recibir el reino, vendra en su gloria,
como Rey de Rey de reyes y Sefior de sefiores para redimir
a los suyos, que ‘se sentaran con Abraham, Isaac y Jacob) en
su reino (Mat 8:11; Luc 22:30), para participar en la cena de
bodas del Cordero (WHITE, 1954, p. 480).

1”

La proclamacién: {He aqui viene el esposo!” en el verano de
1844, indujo a miles de personas a esperar el advenimiento
inmediato del Senor. En el tiempo sefialado, vino el Esposo, no a
la tierra, como el pueblo lo esperaba, sino hasta el Anciano de dias
en el cielo, a las bodas [...] ‘Las que estaban preparadas, entraron
con él a las bodas [...]" No iban a asistir en persona a las bodas,
ya que éstas se verifican en el cielo mientras que ellas estan en la
tierra. Los discipulos de Cristo han de esperar ‘a su Sefiot, cuando
haya de volver de las bodas’ (Luc 12:36). Pero deben comprender
su obra, y seguirle por fe mientras entran en la presencia de Dios.
En este sentido es en el que se dice que ellos van con él a las bodas

(WHITE, 1954, p. 479-481, el subrayado es nuestro).

El vestido de boda de la parabola representa el caracter puro y
sin mancha que poseeran los verdaderos seguidores de Cristo
[..] ningun vestido comtn a la usanza mundana, podran
emplear aquellos que se sienten con Cristo y los dngeles en la
cena de las bodas del Cordero [...] Vestidos con el glorioso manto
de la justicia de Cristo, poseen un lugar en el banquete del Rey.
Tienen derecho a unirse a la multitud que ha sido lavada con
sangre. El hombre que vino a la fiesta sin el vestido de bodas
representa la condicion de muchos de los habitantes de nuestro
mundo actual. Profesan ser cristianos y reclaman las bendiciones
y privilegios del Evangelio; no obstante no sienten la necesidad
de una transformacion del caracter (WHITE, 1960, p. 294-298).
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Invariablemente cada uno de los escenarios presenta una diferencia entre las
Bodas del Esposo y las Bodas del Cordero. Sin embargo es Jestis mismo quien, en
sus parabolas, establece la diferencia entre ambas. Es decir, él mismo seflala ademas
del momento, la secuencia, las caracteristicas y los sucesos de cada una de ellas. Al
cotejar la revelacién dada por Dios en las profecias del Antiguo y Nuevo Testamento
as{ como en los escritos de la profetisa del tiempo del fin el cuadro es atin mas claro.
Ambos eventos requieren nuestra atencion, estudio, entendimiento y aceptacion.
Ambos proporcionan promesa, esperanza, consuelo, fortaleza y seguridad pues son
parte de lo dispuesto y ejecutado por Dios y el Cordero en favor nuestro en la lucha
milenaria de la gran controversia.

A nuestro entender, todo apunta que “las Bodas del Esposo” es una manera
peculiar de llamar al momento cuando el Sefior realiza la expiaciéon cosmica,
purificando su Santuario mediante nuestro Sumo Sacerdote Jesus. Es durante este
tiempo cuando se hacen todos los preparativos necesarios para el acontecimiento final
de todos los siglos: las Bodas del Cordero. Durante ese tiempo se determina quiénes
de los llamados a la Bodas del Cordero quedan en la lista como dignos de estar en el
evento. Igualmente es en este tiempo cuando se determina quienes de los invitados
son justificados, es decir, quienes son vestidos con la justicia del Santisimo Pontifice.
Solo este vestido los habilita para estar en las Bodas del Cordero. Daniel lo senala
diciendo que en este tiempo “muchos seran limpios, emblanquecidos y purificados”
(12:10a). Las Bodas del Cordero es la celebracion final de la victoria de Cristo y sus
santos tras la culminacion de la Gran Controversia. Se podria decir que con el asunto
de las Bodas del Esposo y las Bodas de Cordero acontece el mismo entendimiento que
con el Reino de los cielos o el Reino de Dios, que son dos expresiones intercambiables
de una misma realidad, que tienen tanto un presente real como un futuro irrefutable.

Las cien referencias al Reino de Dios solo en los evangelios nos introducen a lo
que Jesus vino a revelar y establecer, tanto en la realidad presente del reino de gracia
como en la promesa futura del reino de gloria. Si no entramos en el presente, jamas
entraremos al segundo, y el Sefior anhela ardientemente que podamos experimentar el
primero anhelando entrar en el segundo. Es por demas explicito que peguntado Jests
acerca de la realidad y cercania del mismo, dijo dos cosas: “El reino de los cielos se
ha acercado” (Mc 1:14) pero también “El Reino de los cielos esta entre vosotros” (Lc
11:21). Admirablemente estos dos momentos son descritos y desplegados en Mateo
22:1-14 y en la profecia de los 2300 afios. Jesus establece en la parabola de la fiesta
de Bodas, que el Padre hace la Fiesta e invita primero de modo especial a Israel y
luego todos los demas (v. 2-10). Luego en el Juicio se cerciora de manera personal que
todo esté en orden antes de la Fiesta investigando a cada invitado (v. 11-13). Después,
aunque muchos seran los invitados, solo estaran los escogidos (v.14).
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Asi entonces, las Bodas del Esposo es una manera distintiva y peculiar de
denominar al ministerio sacerdotal del Cordero en el Santuario celestial mientras él
actue como intercesor nuestro en el Juicio celestial antes de su regreso a la Tierra.

El reino de los cielos es semejante a un rey que hizo fiesta de
bodas a su hijo [...] Y entr6 el rey para ver a los convidados, y
vio alli a un hombre que no estaba vestido de boda. Y le dijo:
Amigo, ;como entraste aqui, sin estar vestido de boda? Mas él
enmudecié. Entonces el rey dijo a los que servian: Atadle de pies
y manos, y echadle en las tinieblas de afuera; alli sera el lloro
y el crujir de dientes. Porque muchos son llamados, y pocos
escogidos (Mt 22:1, 11-14).

Después de esto of una gran voz de gran multitud en el cielo,
que decia: jAleluya! Salvacion y honra y gloria y poder son del
Sefior Dios nuestro [...] Gocémonos y alegrémonos y démosle
gloria; porque han llegado las bodas del Cordero, y su esposa se
ha preparado. Y a ella se le ha concedido que se vista de lino fino,
limpio y resplandeciente; porque el lino fino es las acciones justas
de los santos. Y el dngel me dijo: Escribe: Bienaventurados los
que son llamados a la cena de las bodas del Cordero. Y me djjo:
Estas son palabras verdaderas de Dios (Ap 19:2, 7-9).

Nuestra oportunidad hoy: Hebreos 4:14-16

[1] Al presentar la obra sacerdotal intercesora de Jesus en el Juicio de Dios, la
Palabra de Dios nos habla de su venida a ese evento como “Esposo a las Bodas” lo cual
no debe de ser confundida con la Cena de Bodas del Cordero.

[2] La Palabra de Dios llama a este momento cuando Jesus esta en su Santuario
como nuestro Santisimo Sumo Sacerdote, momento de Boda, debido a que es aqui
donde se decide quiénes acompanaran al Verbo de Dios en su fiesta de Bodas, la Cena
de Bodas del Cordero.

[3] Ademas, lo llama de esta forma a este momento que va corriendo desde 1844,
porque es aqui donde se decide el nombre de los que estaran en la lista de los invitados y,
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sobre todo, porque es aqui donde se otorga el vestido de Bodas y cuando cada uno de los
invitados deciden estar o no presentes como convidados en esta fastuosa Boda.

[4] La verdad es que gracias a las Bodas del esposo, las Bodas del Cordero
pueden ser alistadas y llevadas a efecto. Es gracias a ellas que la esposa del Cordero
puede prepararse para el evento final de sus bodas (Ap 19:7). Es gracias a ellas que la
iglesia podrd estar en sus Bodas y ya vestida “de lino fino y resplandeciente” (Ap 19:8).

[5] Las Bodas del Esposo, al igual que el Juicio, es un inmenso mega-evento
cuyas etapas abarcan tres realidades o momentos: [a] El llamado a las Bodas, [b] la
seleccion (o la habilitacién) de los convidados y [c] las Bodas del Cordero.

[6] Ciertamente, “bienaventurados los que son llamados a la cena de las bodas
del Cordero” (Ap 19:7).
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Elena G. de White
y la disidencia

CRISTIAN GONZALES YUPANQUI*

ste estudio presentard un desarrollo histérico-cronolégico acerca del uso que

hace Elena G. de White acerca de la “disidencia” en su contexto. Se estudiara
dos términos usados por ella: “dissent” (disidencia) y “dissenters” (disidentes). El
pensamiento de Elena G. de White, acerca de la “disidencia” tiene que ver mas alla
de apenas un significado literal de la palabra. Ella presenta que en el desenlace entre
el bien y el mal, el pensamiento “disidente” tuvo su origen en Lucifer, quien se opuso
a la voluntad de Dios. Este pensamiento tratard de destruir al pueblo de Dios en la
tierra a través de aquellos que permiten que estos pensamientos gobiernen sus mentes,
volviendo sus dones y su ser entero en contra del pueblo de Dios.

Palabras claves: Disidente; Disidencia; Elena G. de White.

Este estudo apresenta um desenvolvimento histérico-cronoldgico do uso feito
por Ellen G. White da “dissidéncia” em seu contexto. Sdo estudados os termos
usados por ela: “dissent” (dissidéncia) e “dissenters” (dissidentes). O pensamento de
Ellen G. White acerca da dissidéncia vai além de um significado literal da palavra. Ela
declara que, no conflito entre o bem e o mal, o pensamento “dissidente” teve origem
em Lucifer, que se opds a vontade de Deus. Esse pensamento buscaria destruir o povo
de Deus por meio daqueles que permitem que tais pensamentos controlem sua mente,
voltando suas habilidades e todo o seu ser contra o povo de Deus.

! Docente da Faculdade de Teologia na Universidad Peruana Union. Estudou Religido e Saude
Publica na Universidad Peruana Unién. E conselheiro da Sociedad Unionista de Honor de
Investigacion Teoldgica (SUHIT). Mestrando em “Sagradas Escrituras” na Universidad Peruana
Unién. E-mail: christiangonzales@teologia.edu.pe
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Palavras-chaves: Dissidente; Dissidéncia; Ellen G. White.

En esta investigacion se analizard dos palabras utilizadas por Elena G. de White
para referirse a la disidencia. El verbo dissent (disidencia) y el sustantivo dissenters
(disidentes), por lo cual ella utilizé a estos términos de diferentes maneras, entre ellas
se encuentra en relacion a pasajes de la Biblia, eventos histéricos que tienen que ver
con el pueblo de Dios, con actitudes de lideres destacados contemporaneos a ella
dentro de la iglesia, y finalmente se refirié para nombrar a Lucifer sefialandolo como
el autor de la disidencia. El término disidencia es una palabra que denota un cambio
de pensamiento en asuntos de doctrina, comportamiento entre otros. Por lo cual,
disentir de la Palabra de Dios, es ir en contra de Dios en algtin punto de esta. Elena,
no se refirié acerca de este término para desarrollar una teologia o comentario, ella lo
utiliz6 para describir como este cambio de pensamiento, conducta y doctrina se llevo
a cabo entre aquellos que tenian privilegios en conocer de cerca a Dios y su caracter,
para luego volver todos sus dones en contra del pueblo de Dios. Cabe sefialar, que el
pensamiento disidente puede estar presente en cualquier persona que le da espacio
a satands para disentir en contra de la voluntad de Dios expresado en la doctrina
y practicas de esta iglesia, esto incluye a los lideres de iglesia. Para expresar el uso
que Elena G. de White hizo de estos términos, el estudio se desarrollara haciendo un
repaso historico de como ella fue utilizando los mismos a través de sus escritos, cartas
y libros en forma cronoldgica.

1851

La primera cita sobre “disidencia”* utilizada por Elena G. de White fue publicada
en el aito de 1851, en aquel entonces Elena recibié algunas visiones®, entre ellas acerca

% Todas las traducciones del presente trabajo de investigacion fueron realizados por el
investigador.

3 El White State contiene nueve documentos, los cuales contienen sus visiones desde Marzo
1850 y Setiembre de 1852, de los cuales no existen originales (véase Elena G. de White,
Manuscrito 1a de 1851), presenta una controvertida vision debido a sus implicaciones acerca de
la “puerta cerrada”. En aquel entonces existié conflictos con la fecha del itinerario de Elena, ya
que ella no estaba en Camden después del 24 de junio. No existe un original y el inico recurso
para la visién es una copia provista por R. R. Chapin quien llegé a ser uno de los opositores de
Elena G. de White (véase Elena G. de White, Manuscrito 3 de 1851) también presenta una carta
que no existe en original.
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el mensaje del tercer angel (WHITE, A., 1985a, v.1, p. 209). Por otro lado la Review
and Herald recién habia comenzado a trabajar y por ende estaba comenzando las
publicaciones de sus visiones (WHITE, A., 1985a, v. 1, p. 203). En esta cita encontramos
la interpretacion que ella realizé acerca de la experiencia del pueblo de Israel en el
monte Carmelo (1 Re 18:20-46). El pueblo habia sido contaminado por un liderazgo
totalmente opuesto a la voluntad de Dios. El rey de Israel, Acab, se casé con Jezabel,
quien mand¢ a destruir todos los altares edificados para Dios y fueron reemplazados
por altares a Baal y Asera. El pueblo de Israel habia olvidado su adoracién a Dios vy,
por causa de esto, estaba envuelto entre dos pensamientos (1 Re 18:21). Entonces Dios
envio a su profeta Elias para volver el corazon de ellos (1 Re 18:37). Elias propuso
probar el poder de Dios y de los otros dioses por medio del fuego, el pueblo respondié
diciendo: Bien dicho (1 Re 18:24).

La propuesta de Elias era tan razonable que el pueblo no podia eludirla,
de modo que tuvo valor para responder: “Bien dicho”” Los profetas
de Baal no se atrevian a elevar la voz para disentir; y dirigiéndose a
ellos, Elias les indico: “Escogeos un buey, y haced primero, pues que
vosotros sois mas: e invocad en el nombre de vuestros dioses, mas no
pongiis fuego debajo (WHITE, 1913, p. 891).

Existe otra cita del mismo aflo en la cual Elena menciona como era el trato de
la Iglesia Catdlica Apostélica Romana durante el periodo de dominacién papal (538
- 1798 D.C.) con aquellos que disentian con sus dogmas y credos. Estos disidentes
preferian obedecer y ser fieles a Dios y a su Palabra. Estos fueron considerados rebeldes
a la fe catdlica.

Los que han diferido de las doctrinas establecidas han sido
encarcelados, condenados a la tortura y a la muerte, debido
a que los dignatarios de la iglesia no podian soportar a los
que disentian de las ideas que estos lideres consideran que
es verdad. Satands mismo es el sembrador de cizaia; pero a
pesar de que él es el sembrador de ellos, que no deben ser
arrancados de raiz, no sea que por casualidad el trigo sea
desarraigado con ellos [...]. Celo diabdlico se ha manifestado
en la exclusion de los disidentes de la comunién de la iglesia,
y que pasa sobre ellos la sentencia de excomunién por el
cual la Iglesia Romana afirmé su poder de excluirlos de toda
posibilidad de entrar en el cielo (WHITE, 1893, p. 17).
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1868

En este ano Elena decidié publicar las cartas y manuscritos personales
que, hasta ese afo, ella habia enviado de forma confidencial y puntual en
determinadas ocasiones, porque ella crey6é que seria de mucha utilidad para la
iglesia por la experiencia y los consejos narrados alli. Entre ellos estd una carta
a los hermanos Bordeau y Matteson, apelando reformar su plan de trabajo para
no llegar a agotarse (Elena G. de White, Manuscrito 03, 1868). La vision del 12
de Junio de 1868, fue muy importante, entre los diferentes consejos que fueron
expresados como amonestacion para evitar que el mundo entrara a las iglesias,
de forma especial quizd se esta refiriendo a la iglesia de Bushnell, dado que el
manuscrito 08 del mismo afo ella les escribio.

Por otro lado también en el manuscrito 7 del mismo afio, Elena se refiere
a Elder L. L. Howard reprendiéndolo de la misma manera: “Se sienten en su
interior un espiritu a rebelarse en contra de ser instado y un espiritu terco viene a
algunos, y cuando deberian ayudar obstaculizan” (Elena G. de White, Manuscrito
09, 1868). Estas reprensiones tienen como propdsito abandonar habitos que los
alejan de Dios y a elevar la espiritualidad entre los miembros.

Si tomamos equivocadamente la sabiduria del hombre por la
de Dios, nos extraviara la insensatez de la sabiduria humana.
Tal es el gran peligro de muchos de los que estinen ___
No tienen experiencia propia. No han seguido el habito de
considerar con oracién por su cuenta, sin prejuicios, las
cuestiones y los temas nuevos que puedan surgir. Esperan
para ver lo que piensan otros. El disentimiento ajeno es
todo lo que se necesita para convencerlos de que el tema
considerado carece de importancia. Aunque esta clase de
personas es numerosa, ello no cambia el hecho de que no
tienen experiencia y que su mente es débil porque cedieron
durante mucho tiempo al enemigo. Serdn siempre tan
enfermizos como infantes; andaran a la luz ajena y viviran
segun la experiencia de otros; sentirdin como sientan
los demads, y actuardn como ellos, como si no tuvieran
individualidad, porque su identidad esta fundida en la ajena.
Son simplemente sombras de quienes para ellos tienen razén
(WHITE, 1875, v. 2, p. 129).
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1884

Para el afio de 1884, Elena estaba escribiendo el cuarto volumen del Espiritu de
Profecia (Spirit of Prophecy), material que mas adelante fue usado en El Gran Conflicto
(Great Controversy). Este volumen es muy importante porque describe la lucha entre
Cristo y Satanas. W. C. White, lo describe de la siguiente manera: “Varios capitulos estan
especialmente dedicada a una exposicion de los grandes engafios por el cual el archi rebelde
ha llevado al mundo en cautividad, [...] Para una amplia gama de temas y la presentacion de
los hechos de interés general, este trabajo supera todos sus antiguos volumenes” (WHITE, A.,
1985b, p. 243). Por otro lado es necesario mencionar que Dudley Canright, en el afio de 1883
se alejé de la iglesia. El menciond a Uriah Smith, la razén por la cual él tomaba esta decision:
“no le gustaba mucho Elena G. de White y habia estado pensando en unirse a otra iglesia,” sin
embargo, en 1884 regresé a la iglesia por intervencion de Butler (NEUFELD, 1976).

En la cita abajo referida Elena mencioné que en la lucha entre el pueblo de Dios
y Satanas, la supremacia de Roma desea desaparecer toda evidencia de oposicion a sus
intereses sin importar su clase social, Elena lo presenta de esta manera:

La historia del pueblo de Dios durante los siglos de oscuridad
que siguieron a la supremacia de Roma, esta escrita en el cielo,
aunque ocupa escaso lugar en las crénicas de la humanidad. Pocas
son las huellas que de su existencia pueden encontrarse fuera de
las que se encuentran en las acusaciones de sus perseguidores.
La politica de Roma consistié en hacer desaparecer toda huella
de oposicion a sus doctrinas y decretos. Traté de destruir todo
lo que era herético, bien se tratase de personas o de escritos. Las
simples expresiones de duda u objeciones acerca de la autoridad
de los dogmas papales bastaban para quitarle la vida al rico o al
pobre, al poderoso o al humilde (WHITE, 1884, v. 4, p. 66).

En esta cita se puede ver como la Iglesia Catélica Apostdlica Romana persigui6
alos fieles hijos de Dios hasta quitarles la vida por disentir con sus doctrinas y decretos.
La siguiente cita es una continuacién de la anterior, sin embargo tiene una mayor
explicacion acerca de como los concilios papales se esforzaron por eliminar libros o
escritos que hablen de los disidentes:

Igualmente se esforzo Roma en destruir todo lo que denunciase su

crueldad contra los disidentes. Los concilios papales decretaron
que los libros o escritos que hablasen sobre el particular fuesen
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quemados. Antes de la invencién de la imprenta eran pocos los
libros, y su forma no se prestaba para conservarlos, de modo que
los romanistas encontraron pocos obstaculos para llevar a cabo
sus propositos (WHITE, 1884, v. 4, p. 66-67).

En la presentacion de otra cita del mismo afio se muestra que la Iglesia apostata
se reproduce en otra haciendo lo mismo con los hijos de Dios:

La Iglesia de Inglaterra, siguiendo las huellas de Roma, persiguié
a los disidentes desde la fe establecida. En el siglo XVII miles
de pastores piadosos fueron expulsados de sus puestos. Las
personas fueron prohibidas, bajo pena de fuertes multas, prision
y destierro, a asistir a las reuniones religiosas, excepto tal como
fueron sancionados por la iglesia (WHITE, 1884, v. 4, p. 174).

La Iglesia de Inglaterra aparentemente se presentaba como una iglesia que
pretendia reformar las huellas de la Iglesia Romana, sin embargo en el transcurso del
tiempo termind haciendo lo mismo que la Iglesia Catdlica.

Por otro lado, la siguiente cita menciona que la Iglesia Romana es una
organizacion eclesidstica investida con poder civil que tiene autoridad para castigar
a los disidentes. La cita alude a los Estados Unidos como la imagen de la bestia con
poderes similares en un nacimiento pacifico como una imagen del papado.

Mediante esa primera bestia se representa a la Iglesia Romana, una
organizacion eclesiastica investida de poder civil, con autoridad
para castigar a los disidentes. La imagen de la bestia representa
otra organizacién religiosa investida de poderes similares. La
formacién de esa imagen es obra de la bestia cuyo pacifico
surgimiento y disposicion aparentemente bondadosa hacen de
ella un notable simbolo de los Estados Unidos. Aqui se puede
encontrar una imagen del papado (WHITE, 1884, v. 4, p. 278).

1885

En este afio Elena es invitada a participar de las reuniones de la iglesia en Europa, ella
describe esta experiencia de esta manera: “Para viajar por todo el continente en el calor del
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verano y en mi condicion de salud’; escribi6, “parecia casi presuntuoso” (Review and Herald,
15 de setembro, 1885, p. 557). Ella viajo a diferentes paises con una agenda ajustada hasta su
participacion de la reunion del Concilio Misionero Europeo (WHITE, A. 1985a, p. 299-315).
Ademas viajé a Escandinavia, Italia, Suiza entre otros paises (WHITE, A. 1985, p. 316-343).

En esta primera cita, Elena presenta que la obra misionera en estos paises
todavia estd en su infancia, sin embargo, la obra podria avanzar mas sino fuera por
Daniel Bordeau, el lider de la iglesia en Francia, quien se negaba trabajar en favor de la
unidad de Europa, sino alentaba la desunion:

Ella senal6 que la causa estaba atin en su infancia en los paises
europeos y que de seguir esta sugerencia se traduciria en debilitar
la iglesia. Ante este disentimiento, Bourdeau se acalord y declar6
que habia sido objeto de abusos mientras trabajaba en la causa,
y cit6 ejemplos. Elena de White sali6 de la sala. Cuando volvié a
escribid en su diario, ella declar6: “No aprobaré ningtn espiritu
de esa indole (Ellen G. White, Manuscrito 16a, 1885).

La reunién comenzd en la manana del 23 de setiembre de 1885, en Basilea. En
aquella reunion se encontraban los hermanos Bordeau, Elder Whitney, su esposa y el
hermano Kellog. Elena anhelaba la unidad de la iglesia en Europa, por lo cual declaro:
“Yo tenia la carga de hablar de las diferentes nacionalidades y la necesidad de la unién
y la armonizacién de sus esfuerzos, que italianos, alemanes, franceses, suecos, y cada
tribu y nacién tienen, no seis caminos, sino sélo un modelo a copiar y éste molde
para recibir - Jesucristo el ejemplo perfecto” (Elena G. de White, Manuscrito 16a,
1885). Elena G. de White censurd la actitud Brodeau, lider que estaba en oposicion
de la unidad de la iglesia en Europa. En una carta Elena G. de White en 1879 escribié
que el primer afio de Bordeau en Europa en 1876 habia sido un desastre para la obra
alli. El temperamento impulsivo de Bordeau, su constante interés en si mismo y sus
logros, y su espiritu independiente y mentalidad trajeron cargas intolerables a J. N.
Andrews. Ella crefa firmemente que Bordeau no debia volver a Europa a menos que
otros administradores de la iglesia lo invitaran a hacerlo (WHITE A., 1985b, p. 306).
Sin embargo, Bordeau regresé a Europa en 1883 (WHITE A., 1985b, p. 306).

En la siguiente cita, Elena se refiere a los disidentes como aquellos que fueron
perseguidos por la Iglesia Romana explicada anteriormente. Ella presenta que en una
casa se reunfan de diferentes denominaciones para adorar:

En este lugar estd una de las empresas mds antiguas de los
observadores del sabado en Suecia. Suman unos cincuenta afnos.
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Alli estaba el mayor interés en las reuniones. Nuestro pueblo
tenfan sus reuniones en una casa construida por la union a los
disidentes, y abierto a todas las denominaciones. Aqui estd un
plan bastante comun en Suecia, pero nuevo para nosotros, se
adopt6 suplir la falta de un 6rgano (WHITE, 1886, p. 194-195).

1886

En noviembre, a fines de 1885 Elena G. de White termino su trabajo en Noruega
, ¥ tuvo la sensacién de que, antes de regresar a los Estados Unidos deberia ir en otra
gira por los paises escandinavos (WHITE A., 1985b, p. 360). Para el sabado 25 de
septiembre, Elena G. de White se encontraba en Inglaterra, en una semana larga de
reunion del consejo, alli se dirigié desde la sede de la mision en una pequenia habitacion
mal ventilada a las 5:30 am. El aire viciado casi la paralizé no pudiendo dormir aquella
noche por la inflamacién de la cabeza, el estdmago y pulmones (WHITE A., 1985b, p.
353). Elena se sintié muy preocupada, al punto de no poder seguir en las reuniones,
en una carta le escribié a George Butler expresando desaliento: “Te digo, estos puntos
duros en mi experiencia me hacen tener el deseo del clima de California, y el refugio
de la casa. ;Quiero ir a casa? ;Donde esta?” (Elena G. de White a George Butler, carta
114, 1886). Aunque no es usual para ella escribir cartas de desaliento. Sin embargo su
condicidn fisica y animica la llevaron a sentirse desanimada.

En la cita de abajo, se puede apreciar que el egoismo y la desunién estaban
gobernando las mentes de los hermanos en Europa por lo cual ella les escribe:

Cuan importantes son estos consejos donde los negocios
son transacciones las cuales deberd llegar a la eternidad. Y
sinceramente cada uno deberia buscar a Dios y hacer esfuerzos
mas intensos para librar el alma de todo un caracter egoista
que el amor y la unién y la armonia pueden caracterizar estas
reuniones. Nadie debe mirar para ver si no pueden encontrar una
oportunidad de disentir de las proposiciones de sus hermanos
(Elena G. de White, Manuscrito 59, 1886).

Elena sugiere que evitemos disentir rapidamente en nuestras opiniones,

sino, debemos cuidar la unidad de la iglesia en procura de un avance unido y
sostenido de la obra.
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1887

Este fue su ultimo afio de Elena G. de White en Europa, este afio en marzo,
Elena de White recibi6 la noticia de la ultima desercion D. M. Canright y su peticién
de que su nombre sea eliminado de los libros de la iglesia en Otsego, Michigan. En
enero Canright habia tomado la posicién de que ya no seria un Adventista del Séptimo
Dia* (WHITE A., 1985b, p. 354). Ese afio también fue la primera reunién Campamento
Europeo en Moss, Noruega (WHITE A., 1985b, p. 367). Ademas, en julio, viajé de
regreso a su pais. Particip6 de la 26va sesion de la Conferencia General en la iglesia de
Oakland (WHITE A., 1985b, p. 376). Para el 08 de diciembre, Elena present6 en The
Signs of Times un articulo “Regalos para Cristo”, en la cual ella apela a los miembros
de iglesia a que en lugar de gastar el dinero en navidad en placeres egoistas, debemos
de usarlo en favor de la obra en Europa, ella presento la gran necesidad que hay alli:

En casi todos los lugares de Europa las leyes son mas o menos
opresiva sobre los que observan el dia de reposo. Pero son pocos
los paises en los que las dificultades en la forma de presentar
la verdad son mayores que en Rusia. El Proselitismo desde la
iglesia del Estado esta prohibido; predicando por medio de los
disidentes esta prohibido; incluso el colportaje debe llevarse a
cabo con mucho cuidado, o el misionero estara en peligro de
exponerse a prision o el exilio a Siberia. Sin embargo, a pesar
de todo esto, y aunque relativamente poca mano de obra se ha
dado a este campo, hay doscientos observadores del sabado en
Rusia. Este resultado se debe en gran medida a la influencia
de nuestras publicaciones. En todo el amplio campo estos
mensajeros silenciosos estan preparando los corazones para
recibir la advertencia (WHITE, 1887, p. 737).

En la cita arriba mencionada los disidentes son considerados como aquellos
que no estan de acuerdo con la iglesia del estado y son aquellos que guardan el dia
sabado. Ella expone lo dificil que es presentar el evangelio en lugares como Rusia.
Son los mensajeros silenciosos, los libros aquellos que prepararan los corazones para
recibir el evangelio.

* La accion fue tomada por la iglesia en la noche del 17 de febrero en una reunién en la que
Butler, presidente tanto de la Conferencia General y la Asociaciéon de Michigan, ha presidido.
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En este afo se llevd a cabo una de las sesiones mds importantes de la iglesia,
celebrada en Minneapolis. Elena G. de White tuvo que realizar un viaje peligroso para
poder participar de la Conferencia General: “Me atrevi a cruzar las montanas rocosas con
el proposito de asistir a la Conferencia General celebrada en Minneapolis” (Elena G. de
White, Manuscrito 59, 1886). Ademds, en california ella habia sentido resistencia a su obra
especial de advertir y nutrir la iglesia. Poco se dio cuenta de que tal experiencia era sino
un anticipo de lo que sucedié mientras ella estaba de viaje, “Satands sigilosamente se habia
preparado para adelantarse a la iglesia en Minneapolis [...] La incredulidad y la resistencia
a la reprension se estaban generalizando” (WHITE, A., 1985b, p. 386). Ademas habia sido
instruida por Dios que se prepare porque esa sesion de la conferencia no seria facil:

Yo habia sido instruida en lo que respecta a muchos males que
habian estado viniendo entre nosotros mientras yo estaba en
Europa, y habia escrito cdmo era la mente del Sefior en referencia
a ellos. También me habia dicho que el testimonio que Dios me
habia dado no seria recibido, porque los corazones de aquellos
habian sido reprobados no estaban en un estado de humildad tal
que puedan ser corregidos y recibir reprensién [...] El maligno
estaba decidido a cortar la luz que Dios tenia para su pueblo, que
todo hombre camine en su propia luz y siga su propio juicio, y
ninguna voz se escucha decir: “sPor qué hacéis eso?” Una sélida,
y firme resistencia fue manifestado por muchos contra todo lo
que debe interferir contra su propia idea personal, su propia linea
de accién. Esto sentd sobre mi las cargas mas pesadas que pude
posiblemente soportar (Elena G. de White, Manuscrito 2, 1888).

De seguro esta experiencia serfa una de las que marcé a la iglesia y de forma especial
la vida de Elena G. de White. Para aquel tiempo ella se sentia tan mal que cay6 postrada por
dos semanas sin deseo de orar y con deseo de morir (Elena G. de White, Manuscrito 2, 1888).

Deseaba descansar de la mente y del cuerpo (WHITE A., 1985b, p. 386-387). En
este afo se dio a conocer la posicion de J. H. Waggoner y Jones acerca de la justificacion
por la ley. Elena recibié una visién en la que declara que su guia dijo:

Sigueme, tengo algunas cosas para mostrarte.” El me llevé donde

yo estaba como un espectador de las escenas que ocurrieron en esa
reunion. Se me mostro la actitud de algunos de los ministros, usted
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mismo, en particular, en esa reunion, y puedo decir con usted, mi
hermano, que era una terrible conferencia. Mi guia entonces tenia
muchas cosas que decir que dejé una impresion indeleble en mi
mente. Sus palabras fueron solemnes y serias... Estird sus brazos
hacia el Dr. Waggoner y a usted, el pastor Butler, y dijo en sustancia
lo siguiente: “Ninguno tiene toda la luz sobre la ley; ninguna de estas
posiciones es perfecta’ (Ellen G. White a Butler Carta 21, 1888).

Por otro lado, la discordia entre los principales ministros y actitudes negativas
hacia Elena y los mensajes del Espiritu de Profecia, eran puntos vitales, como el gran
adversario intentd robar el avance dela iglesia. La sesiéon de Minneapolis y sus problemas
no se convirtieron en un tema al que Elena G. de White a menudo se referia. Fue un
evento entre otros en su experiencia de vida. Ella no estaba obsesionado con el asunto
(WHITE A., 1985b, p. 396-397). Estos breves antecedentes ilustran las preocupaciones
de Elena en un ailo muy dificil para ella, pero a la vez de mucha bendicion para la
iglesia, porque los escritos que ella hizo fueron muy significativos.

Les presentamos una serie de citas dadas ese afio las cuales no estan en orden
cronologico, puesto que no se sabe con exactitud la fecha exacta de su composicion:

La politica de Roma consistié en hacer desaparecer toda huella de
oposicion a sus doctrinas y decretos. Trat6 de destruir todo lo que
era herético, bien se tratase de personas o de escritos. Las simples
expresiones de duda u objeciones acerca de la autoridad de los
dogmas papales bastaban para quitarle la vida al rico o al pobre,
al poderoso o al humilde. Igualmente se esforzé6 Roma en destruir
todo lo que denunciase su crueldad contra los disidentes. Los
concilios papales decretaron que los libros o escritos que hablasen
sobre el particular fuesen quemados (WHITE, 1888, p. 61).

En la cita de arriba Elena menciona que de acuerdo con la Iglesia Romana,
las personas que no estaban de acuerdo con sus dogmas y practicas eclesiasticas eran
considerados “disidentes”, y fue su deseo de eliminarlos por completo, ya sean las
personas o escritos. En la siguiente cita, Elena menciona que las iglesias protestantes
que siguieron las huellas de Roma al aliarse con los poderes mundanos, manifestaron
el mismo deseo de restringir la libertad de conciencia:

Siempre que la iglesia alcanzé el poder civil, lo empled para castigar a
los que no admitian todas sus doctrinas. Las iglesias protestantes que
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siguieron las huellas de Roma al aliarse con los poderes mundanos,
manifestaron el mismo deseo de restringir la libertad de conciencia.
Ejemplo de esto lo tenemos en la larga persecucion de los disidentes
por la iglesia de Inglaterra. Durante los siglos XVI y XVII miles
de ministros no conformistas fueron obligados a abandonar sus
iglesias, y a muchos pastores y feligreses se les impusieron multas,
encarcelamientos, torturas y el martirio (WHITE, 1888, p. 443).

En esta cita también se puede apreciar que las iglesias protestantes como la
Iglesia de Inglaterra cometieron los mismos agravios contra los llamados “disidentes”
Elena lo llamo la hija de la Iglesia de Roma. En la siguiente cita, se puede apreciar
que la iglesia de Inglaterra no se reformé por completo, el papa fue reemplazado
por el monarca. Ademds se puede apreciar una imposicién de doctrinas y cultos de
adoracion, realizando persecuciones violentas contra los “herejes” o “disidentes”

En Inglaterra el establecimiento del protestantismo como religion
nacional, hizo menguar la persecucién, pero no la hizo cesar
por completo. Aunque muchas de las doctrinas de Roma fueron
suprimidas, se conservaron muchas de sus formas de culto. La
supremacia del papa fue rechazada, pero en su lugar se puso al
monarca como cabeza de la iglesia. Mucho distaban aun los servicios
de la iglesia de la pureza y sencillez del evangelio. El gran principio
de la libertad religiosa no era atn entendido. Si bien es verdad que
pocas veces apelaron los gobernantes protestantes a las horribles
crueldades de que se valia Roma contra los herejes, no se reconocia el
derecho que tiene todo hombre de adorar a Dios segun los dictados
de su conciencia. Se exigia de todos que aceptaran las doctrinas y
observaran las formas de culto prescritas por la iglesia establecida.
Adn se sigui6 persiguiendo a los disidentes por centenares de afios
con mayor o menor encarnizamiento (WHITE, 1888, p. 251-252).

En la siguiente cita se puede apreciar que la iglesia anglicana estaba sostenida
por el poder civil, no permitia que nadie sustente opiniones diferentes. Esta mezcla
entre el poder religioso y el poder civil sometia a los disidentes evitando otro tipo de
iglesia o adoracion:

Consideraban muchas de las costumbres arraigadas en
la iglesia anglicana como monumentos de idolatria y no
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podian en conciencia unirse a dicha iglesia en su culto;
pero como la iglesia estaba sostenida por el poder civil
no consentia que nadie sustentara opiniones diferentes en
asunto de formas. La asistencia a los cultos era requerida
por la ley, y no podian celebrarse sin licencia asambleas
religiosas de otra naturaleza, so pena de prision, destierro o
muerte (WHITE, 1888, p. 290).

Sin embargo desde 1826, el mensaje del advenimiento comenzd a predicarse
en Inglaterra. El escritor Mourant Brock, mencioné que 700 ministros predicaron la
segunda venida, pero no se obtuvo el impacto esperado:

Desde 1826 el mensaje del advenimiento empez6 a ser
predicado en Inglaterra. Pero en este pais el movimiento
no tomo forma tan definida como en los Estados Unidos de
Norteamérica; no se ensefiaba tan generalmente la fecha exacta
del advenimiento, pero la gran verdad de la préxima venida
de Cristo en poder y gloria fue extensamente proclamada. Y
eso no solo entre los disidentes y no conformistas. El escritor
inglés Mourant Brock dice que cerca de setecientos ministros
de la iglesia anglicana predicaban este “evangelio del reino”
El mensaje que fijaba el aio 1844 como fecha de la venida del
Senor fue también proclamado en Gran Bretana. Circularon
profusamente las publicaciones adventistas procedentes de
los Estados Unidos (WHITE, 1888, p. 362).

113

Elena G. de White, presenta una cita profética en relacion al ecumenismo
(la unidn de las iglesias protestantes) con el estado. Estados Unidos dejara de
ser el pais protestante y se convertird en la imagen de la Iglesia Romana que
castigard a los “disidentes”.

Cuando las iglesias principales de los Estados Unidos, uniéndose
en puntos comunes de doctrina, influyan sobre el estado para
que imponga los decretos y las instituciones de ellas, entonces la
América protestante habra formado una imagen de la jerarquia
romana, y la infliccién de pena civiles contra los disidentes serd
el resultado inevitable (WHITE, 1888, p. 445).
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En relacion a la cita anterior, esta cita profética presenta que cuando el estado
les quite las leyes de proteccion, comenzara la persecucion hacia los “disidentes” con el
deseo de eliminarlos. Esto sera en el tiempo el fin, antes del decreto dominical:

Cuando los que honran la ley de Dios hayan sido privados
de la protecciéon de las leyes humanas, empezard en
varios paises un movimiento simultdneo para destruirlos.
Conforme vayaacercandose el tiempo seflalado en el decreto,
el pueblo conspirard para extirpar la secta aborrecida. Se
convendra en dar una noche el golpe decisivo, que reducira
completamente al silencio la voz disidente y reprensora
(WHITE, 1888, p. 635).

En la siguiente cita Elena, hace una exhortacién a los lideres de la Iglesia
Adventista, para no concentrar su dones en habladurias sino dedicarse a la oracién,
sus palabras debe estar de acuerdo con la voluntad de Dios. Esto es un asunto serio e
importante. El llamado que ella hace es no deshonrar a Dios y arruinar las almas:

Ningun consejo fortuito debe salir de los labios de cualquier
embajador de Cristo. El debe temer al Sefior y sus palabras
tienen que estar de acuerdo con la voluntad y los caminos
de Dios. Este es un tiempo de mucha oracién y menos
habladurias. Este tema no es un asunto para el cual dar un
asentimiento con la mano izquierda o disentir. Es maravillosa,
sagrada y solemne la tierra en la que nos encontramos y que
no puede moverse imprudentemente sin deshonrar a Dios y
arruinar las almas (WHITE, 1990, p. 475).

1889

Para este afio en la revista The Signs of the Times, Elena, presenta la edicién
revisada y ampliada de la gran controversia entre Cristo y Satands. Con el tiempo el
libro del Conflicto de los siglos llegé a ser el libro lider en venta por los colportores
(WHITE A., 1985b, p. 442-443). En la siguiente cita Elena, presenta una advertencia
para que ningun hijo de Dios se responsabilice por otro que difiera en su fe religiosa
evitando asi la burla. Ella lo compara que el mismo espiritu de ellos es igual al de
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los perseguidores de los herejes, quienes se burlaban para intimidarlos a ellos, pero
terminaban en ridiculo:

Nunca le deje a quién es nombrado como un hijo de Dios, que
se responsabilice por otro que difiere con él en su fe religiosa con
un espiritu de burla. Este fue el espiritu que los perseguidores
de los protestantes tuvieron cuando trataron con esos que
llamaron “los herejes” No podian mostrar dénde estaba el error
de los disidentes “la ley y el testimonio,” y por eso recurrieron al
ridiculo (WHITE, 1894, p. 176).

1890

En este afo se publicé el libro Patriarcas y Profetas de la serie del “Gran Conflicto”
Elena, al hablar acerca de esta publicacion, dijo: “ésta luz fue necesaria para preparar a la
gente para el gran dia del Sefior” (Elena G. de White, Manuscrito 23, 1890).

El primero de Agosto de 1894 Elena, en el periddico The Home Missionary
titulado “Nuestro Trabajo y la Manera de Hacerlo”, ella cita la referencia mencionada
y expone ampliando su idea acerca de que nuestra influencia es para el bien o para el
mal, y que esta tiene un alcance hasta la eternidad. Ademads ella aduce que:

Si los que estdn en defensa de la verdad estan bajo el control del
Espiritu de Cristo seran tranquilos, serenos, amables y corteses, y no
seran traicionados en el uso de un lenguaje duro. No seran acusadores
de los que honestamente se diferencian de ellos en la opinién, ni
consideran sus propias ideas como infalible (WHITE, 1894, p. 176).

En la siguiente cita Elena presenta el origen y el originador de la “disidencia’,
explicando con detalles como actué para convencer a los angeles sobre su descontento
interpretando erréneamente los designios de Dios. Aseveraba ser leal a Dios, pero
reclamaba cambios para establecer armonia en el gobierno de Dios:

Valiéndose de la amorosa y leal confianza depositada en él por los
seres celestiales que estaban bajo sus drdenes, habian inculcado tan
insidiosamente en sus mentes su propia desconfianza y descontento,
que suinfluencia no se discernia. Lucifer habia presentado con engaio
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los designios de Dios, interpretindolos torcida y erréneamente,
a fin de producir disensién y descontento. Con astucia inducia a
sus oyentes a que expresaran sus sentimientos; luego, cuando asi
convenia a sus intereses, repetia esas declaraciones en prueba de que
los angeles no estaban del todo en armonia con el gobierno de Dios.
Mientras aseveraba tener perfecta lealtad hacia Dios, insistia en que
era necesario que se hicieran cambios en el orden y las leyes del cielo
para asegurar la estabilidad del gobierno divino... Mientras fomentaba
secretamente el desacuerdo y la rebelién, con pericia consumada
aparentaba que su Unico fin era promover la lealtad y preservar la
armonia y la paz (WHITE, 1890, p. 38).

190/

Este ano fue muy productivo para Elena, porque viajé muy poco y eso le
permitid escribir y publicar mas (WHITE A., 1911, p. 119). Ese afio ella también pone
en alerta acerca del movimiento de A.T. Jones, quién estaba en estrecho contacto con
Sheafe y el Dr. JH Kellogg, los cuales habian abandonado la fe Adventista (WHITE
A., 1911, p. 120) y su movimiento resultaba ser una amenaza porque deseaban el
control del Tabernaculo en Battle Creek. Elena llamé a la unidad para hacer frente a la
amenaza (WHITE A., 1911, p. 121). Ese afio Elena se sintié muy sola, Dios la consol6
a través de una voz que le dijo: “Encomienda tu alma a El que te ha dado su trabajo
especial” (WHITE A., 1911, p. 122). Ademis le dijo que todas las falsas declaraciones
hechas so6lo apareceran como ellas son, porque estan en contra de Cristo es por qué
hacen ese mal, trabajando del lado del enemigo (WHITE A., 1911, p. 123).

Me encuentro con frecuencia ubicada en situaciones donde
no me atrevo a dar consentimiento ni a la disidencia a las
proposiciones que se presentan sometidas a mi; debido al peligro
de que cualquier palabra que yo pueda hablar seran reportadas
como algo que el Seitor me ha dado. No siempre es seguro para
mi expresar mi propio juicio; porque a veces cuando alguien
desea llevar a cabo su proposito, él mirara cualquier palabra
favorable yo puedo hablar como una luz tan especial del Sefor.
Seré cautelosa en todos mis movimientos (Elena G. de White a
W. C. White Carta 162, 1907).
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La preocupacion de Elena se basaba sobre la importancia de su opinion respecto
de las cosas comunes de la vida y de las cosas sagradas de Dios, algunas personas
entendian que todo lo que ella hablaba debia ser infalible, porque creian que el Espiritu
de Dios la usaba hasta para decir cosas comunes y sin importancia. En el tomo uno
del libro Mensajes Selectos se puede ver un ejemplo de cdémo una persona entendia de
esta manera: Un hermano habia observado una declaracion hecha por parte de Elena,
en la cual ella mencioné que habia cuarenta habitaciones refiriéndose al Sanatorio de
Paradise Valley, cuando en realidad son treinta y ocho, esto fue motivo para que el
hermano deje de creer en los testimonios (WHITE, 1958, v. 1, p. 38-39).

Conclusién

Al estudiar toda la produccioén literaria publicada por Elena G. de White,
acerca de los términos “disidencia” y “disidente”, se puede entender que los términos
tienen que ver con un cambio de pensamiento, conducta y doctrina sobre aquellos
que conociendo la voluntad de Dios a través de su Palabra y caracter, vuelven sus
dones en contra de aquel que les dio todo, permitiendo que estos pensamientos
gobiernen sus mentes. Satanas es el primer disidente que se opuso a Dios, instigando
a los angeles hacer lo mismo. Al trasladarse la maldad a esta tierra, se puede
contemplar toda su obra, a través de aquellos que estando cerca de Dios, vuelvan
sus pensamientos en su contra, como en el monte Carmelo, el pueblo de Dios
estaba confundido. Sin embargo, a lo largo de la historia humana, aquellos que
fueron considerados y reconocidos de parte del pueblo de Dios, volvieron sus armas
de ataque en contra del verdadero pueblo de Dios, como es el caso de la Iglesia
Catolica, que intentd eliminar al pueblo de Dios. También, en el dltimo periodo de
la existencia humana, los verdaderos hijos de Dios, seran perseguidos por aquellos
que conocieron estas verdades divinas. Este desenlace entre el bien y el mal tendra
su fin, cuando Cristo regrese por segunda vez, para acabar para siempre con aquel
que comenzo la disidencia y el pensamiento disidente en el pueblo de Dios.
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0 papel do ministro e do anciao no

cumprimento da missao Adventista:
1844-1915

WELLINGTON VEDOVELLO BARBOSA!

Oobjetivo deste estudo é compreender o papel integrado do ministro e do ancido
no cumprimento da missdo adventista entre 1844 e 1915, com especial referéncia
as orientagdes de Ellen G. White. Entre 1844 e 1863, ocorreu o periodo da formagao
de conceito do ministério pastoral e do ancido. A segunda fase, entre 1863 e 1901, foi
caracterizada pelo aperfeigoamento desse conceito. No ultimo periodo, de 1901 a 1915,
houve um processo de reafirmagdo do conceito. De forma geral, os ministros deveriam
adotar um modelo apostélico de pastoreio, plantando igrejas, educando os membros em
relagdo as questoes espirituais, desenvolvendo planos missiondrios e mantendo uma linha
de supervisdo que atendesse as congregacdes. Quanto ao ancionato, eles eram considerados
como pastores locais, representantes da igreja e responsaveis pelo desempenho missiondrio
da congregacdo. A andlise do entendimento do ministério do pastor e do ancido a luz
da missdo adventista durante o periodo estudado sugere que os oficios deveriam se
complementar. Enquanto o pastor se responsabilizava pela expansao evangelistica, o
ancido se comprometia com a manutencéo dos crentes e o crescimento local.

Palavras-chave: Ellen G. White; Ministro; Ancido; Triplice mensagem angélica.

he purpose of this study is to understand the integrative role of the minister
and elder in the fulfillment of Adventist mission between 1844 and 1915, with
particular reference to the guidelines of Ellen G. White. Between 1844 and 1863, it was
the period of the training concept of the pastoral ministry and the elderly. The second
phase, between 1863 and 1901, was characterized by the improvement of this concept.
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In thelast period, 1901-1915, there was a concept of the restatement process. In general,
ministers should adopt an apostolic model of grazing, planting churches, educating
members regarding spiritual matters, developing mission plans and maintaining
a supervisory line that met the congregations. As for elderly, they were considered
as local pastors, church representatives and responsible for the performance of the
missionary congregation. Analysis of the pastor’s ministry of understanding and elder
in the light of Adventist mission during the study period suggests that the offices should
complement each other. While the pastor was responsible for evangelistic expansion,
the old man was committed to the maintenance of believers and local growth.

Key words: Ellen G. White; Minister; Elder; Three angels’ message.

O século 21 tem se apresentado como um tempo de significativos desafios para a
Igreja Adventista do Sétimo Dia. Uma das marcas desse movimento, que surgiu como
resultado do milerismo (1831-1844), é seguir o protestantismo histérico em seu profundo
comprometimento com a autoridade das Escrituras Sagradas. Essa visdo levou seus adeptos a
uma busca sincera por entender a Biblia como um todo, usando sua compreensao profética e
do santudrio para apreender todas as doutrinas cristas e definir a missdo da igreja.

Um dos conceitos desenvolvidos pelos pioneiros adventistas estava relacionado
a fungdo de sua lideran¢a no cumprimento da missdao de levar a mensagem crista
ao mundo. Eles procuraram, como Ellen G. White disse, seguir o modelo da igreja
de Jerusalém (WHITE, 2010, p. 50). Para tanto, estabeleceram ancidos/pastores e
didconos, bem como outros lideres para, diligentemente, proclamar o evangelho e
preparar pessoas para o advento de Cristo.

Em sua andlise da estrutura de lideranca do periodo neotestamentario, eles
descobriram dois oficios de destaque: o apostolado e o ancionato (At 15:22). Assim que
Jesus ascendeu ao Céu, os apostolos assumiram a liderancga geral da igreja (At 1:13-15;
2:14), cumprindo a missdo de proclamar o evangelho (por exemplo, At 2:37-41; 10-11;
13) e exercendo a fung¢do de mestres na comunidade crista (At 2:42; 3:1; 5:1-3).

Por sua vez, o ancido (presbitero/bispo) se tornou um elemento basilar no
contexto congregacional. Embora ndo sejam abundantes as referéncias sobre essa
funcéo, elas deixam implicita a relevancia desse ministério. No livro de Atos, eles sdo
descritos como: 1) administradores de recursos para os crentes da Judeia (At 11:29,
30); 2) lideranga fundamental nas congregacdes recém-implantadas (At 14:21-23);
3) participantes ativos na tomada de decisdao do Concilio de Jerusalém, ao lado dos
apostolos (At 15; 16:4); e 4) representantes das congregagdes (At 20:17; 21:18). Nas
cartas pastorais, Paulo 1) determina a Tito que organize congregagdes e constitua
ancidos (Tt 1:5) e 2) estabelece os critérios para o reconhecimento de um ancido (1Tm
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3:1-7; 5:17-25; Tt 1:6-9). Pedro se identifica com esse ministério e faz uma profunda
exortagdo aos seus “pares’ (1Pe 5:1-4), e Tiago confere uma autoridade espiritual
significativa ao incentivar que os doentes contem com as oragdes do ancionato da
igreja (Tg 5:14). E importante salientar que, na perspectiva paulina, quem “aspira ao
episcopado [ancionato], excelente obra almeja” (1Tm 3:1).

Seguindo essa estrutura de lideranga eclesiastica encontrada na Biblia, os pioneiros
adventistas colocaram especialmente sobre ministros e ancidos a responsabilidade de conduzir
aigreja no cumprimento da missao. Contudo, observadores contemporaneos (DAMSTEEGT,
2005; BURRILL, 1998) tém notado que, de alguma forma, houve um distanciamento entre o
ideal dos pioneiros e a pratica moderna. Damsteegt (2005), em seu artigo “Have Adventists
abandoned the biblical model of leadership for the local church?”, apresentou elementos
suficientes para motivar uma profunda avaliagdo da forma como as congregacoes adventistas
sdo atualmente conduzidas. Em suas palavras: “Hoje, cerca de 150 anos apds a organizagio
oficial da Igreja Adventista do Sétimo Dia, pouco resta do modelo de lideranca do Novo
Testamento que os pioneiros originalmente adotaram” (DAMSTEEGT, 2005, p. 643).

A avaliagdo de Damsteegt ¢ instigadora e motiva a pesquisar o papel dos lideres
indicados nos primoérdios do adventismo e sua relagdo com a missdo da igreja. O
conhecimento da histéria denominacional permite refletir sobre as préticas presentes,
conduzindo a igreja ao aperfeicoamento de suas atividades e a manutengido das
convicgdes originais dos pioneiros.

Nessa tarefa, a influéncia da cofundadora da Igreja Adventista, Ellen G.
White (1827-1915), deve ser observada com maior aten¢éo. Seu ministério profético,
conforme reconhecido pelos dirigentes do adventismo sabatista, conferia a ela uma
posicdo singular dentro do movimento. Sem duvida, a forma de os adventistas
compreenderem a estrutura e a missdo da igreja se deve muito aquilo que a autora
escreveu sobre esses assuntos.

Considerando que o ntcleo teoldgico da denominagao adventista estabeleceu,
desde seus primoérdios, o compromisso integral com uma teologia fundamentada na
Biblia, e que isso se reflete na voz profética do movimento, na vida e obra de Ellen G.
White, pressupde-se, portanto, que 0 mesmo comprometimento com a apresentagio
doutrindria deveria se revelar na compreensao da missdao da igreja, bem como em
sua forma de organizar-se em termos de lideranca. Tendo isso em vista, o objetivo
deste artigo é compreender como ministros e ancidos se integravam no cumprimento
da missao adventista entre 1844 e 1915, de acordo com os conceitos defendidos por
Ellen G. White. Para tanto, é necessdrio entender como a autora definia a missao da
Igreja Adventista, identificar como ela explicava o papel do ministro e do ancido no
cumprimento da missdo e refletir sobre a forma integrada com que ministros e ancidos
deveriam trabalhar para o cumprimento da misséo.
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A fim de alcancar esses prop6sitos, foi utilizado o método histérico. Sua
natureza, portanto, ¢ documental, baseando-se em analises de fontes primarias e
secundarias relacionadas com a histéria do adventismo. Como fontes primarias,
entendem-se: 1) os escritos de Ellen G. White; 2) textos dos pioneiros do
adventismo; e 3) os documentos normativos da Igreja Adventista. As fontes
secunddrias sdo formadas pelos escritos teoldgicos que discutem, em diferentes
perspectivas, as informagdes contidas nas fontes primdarias. Fazem parte deste
grupo: 1) obras sobre histéria do adventismo, bem como 2) estudos relacionados
aos escritos de Ellen G. White.

O exame dos escritos de Ellen G. White abrangeu seus livros e artigos
publicados e estd baseado na pesquisa de topicos como: ordem eclesidstica, missao da
igreja, terceira mensagem angélica, igreja, ministros e ancidos. Considera-se também
os temas correlatos que surgem a partir da verificagdo dos itens mencionados.

Provendo uma descrigdo historica do adventismo, mencionam-se as obras de
Schwarz e Greenleaf (2009), Knight (2000; 2005), Timm (2002), Loughborough (1906)
e Spalding (1961). Em relagdo as atribui¢des de ministros e ancidos, encontram-se a
tese doutoral de Shankel (1974) e o elucidativo artigo de Damsteegt (2005). Recursos
valiosos para a compreensio do fendmeno ora estudado estdo contidos em importantes
periddicos editados pela igreja, como a Review and Herald (1850-1915). Por tltimo,
inclui a verifica¢do dos seguintes documentos disponibilizados pela Associacdo Geral
da Igreja Adventista: General Conference Minutes, General Conference Bulletin e North
American Division Minutes.

Ellen G. White, a missao e o ministério de pastores e anciaos

O estudo do papel do ministro e do ancido no cumprimento da missao
adventista ndo pode ignorar a contribuigdo das orientacdes fornecidas por
Ellen G. White. Conforme a pertinente observacio de Douglass (2002, p.
182), “o ministério de Ellen G. White e o surgimento da Igreja Adventista do
Sétimo Dia sdo inseparaveis. Tentar entender um sem o outro tornaria a ambos
ininteligiveis e inexplicaveis” O destacado papel que ela desempenhou no
processo de estabelecimento da denominag¢io, somado a reivindicacao de seu
ministério profético, faz com que seus escritos se tornem uma fonte relevante
para a compreensao da maneira como o adventismo do sétimo dia foi moldado
em seus dias.
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Diante disso, é importante avaliar as declaragdes mais importantes da autora
referentes ao principal desafio que repousa sobre a Igreja Adventista, bem como o que
se espera de ministros e ancidos no cumprimento da missdo da igreja.

Amissao daigreja

O entendimento de Ellen G. White a respeito da missdo da igreja é¢ amplo e, ao
mesmo tempo, detalhado. Ela compreendia que a Igreja Adventista era o remanescente
biblico, cuja missdo era salvar os pecadores e servi-los, tendo como elemento
preponderante em sua pregacdo a triplice mensagem angélica de Apocalipse 14:6-12.

A autora acreditava que “a missdo da igreja de Cristo” era “salvar os pecadores
que estdo aperecer’, “conquistando-os para Cristo pela eficicia daquele amor” (WHITE,
1996b, p. 381, grifo nosso). Quando descreveu com mais detalhes a organizagdo da
igreja cristd, ela afirmou que a igreja “foi organizada para servir e sua missdo é levar o
evangelho ao mundo” (WHITE, 2010, p. 9, grifo nosso).

Dois elementos se destacam nas referéncias citadas, que poderiam ser definidos
no bindmio salvagdo e servigo. Por meio dessas agdes centrais, o evangelho deveria ser
pregado ao mundo com o propésito de prepara-lo para o segundo advento de Cristo
(WHITE, 1996f, p. 116). Nesse contexto, de proclama¢io mundial da mensagem,
Apocalipse 14:6-12 confere singularidade & missdo adventista.

Ellen G. White interpretou que a primeira mensagem angélica (Ap. 14:6-7)
se cumpriu no movimento milerita, entre os anos de 1840 e 1844 (WHITE, 1981, p.
356). Por sua vez, a segunda mensagem angélica (Ap 14:8) foi interpretada como que
tendo aplicagdo dupla: a) em primeiro lugar, ela foi pregada no verdo de 1844; b) em
segundo, a profecia se cumprira plenamente no futuro, quando a unido entre a igreja e
o mundo se consumar em toda a cristandade (WHITE, 2013, p. 389-390, grifo nosso).

Em relagdo a terceira mensagem angélica, é necessario dedicar maior atencéo,
pois nela se encontra o diferencial da mensagem adventista. Em 1896, Ellen G. White
esclareceu: “Mediante a pena e a voz devemos fazer soar a proclamacdo, mostrando

sua ordem e a aplicagdo das profecias que nos levam a terceira mensagem angélica”

(WHITE, 2016, p. 19).

De acordo com a compreensdo da autora, as trés mensagens angélicas devem
ser anunciadas, com especial énfase sobre a terceira. Entretanto, qual seria o conteudo
pleno dessa mensagem? Aqui se encontra o aspecto distintivo da missdo adventista.

O estudo dos principais textos de Ellen G. White relacionados ao tema permite
concluir que ele é extremamente relevante em sua percep¢do teoldgica. Na terceira
mensagem angélica, ela via Cristo como o centro, em torno do qual estavam a justificagao
pela fé e o sédbado, tendo a reforma de saude como um importante brago da missdo a fim
de abrir portas para a evangelizacdo. Somadas as duas primeiras mensagens angélicas,
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esses elementos tornariam a pregac¢do adventista distinta das demais apresentadas pelo
cristianismo. Em 1900, a autora foi categérica ao afirmar que “a terceira mensagem
angélica ¢ a mensagem evangélica para estes tltimos dias” (WHITE, 1996d, p. 241).

Desse modo, o primeiro item que constitui a “mensagem evangélica para os
ultimos dias” é o tema da justificagdo pela fé. Ellen G. White asseverou que essa “é
verdadeiramente a mensagem do terceiro anjo” (WHITE, 2002b, p. 190, grifo nosso).
Em suma, ela expunha a justificacdo pela fé como “a atuagido de Deus abatendo até ao
po a gléria do homem, e fazendo por ele aquilo que néo estd em sua capacidade fazer
por si mesmo (WHITE, 1959, p. 107). E o “perdio” divino (WHITE, 1999, p. 162), o
“nosso titulo para o Céu” (WHITE, 2000a, p 35), a “mensagem vinda de Deus” tendo
“as credenciais divinas” (WHITE, 2000b, p. 359).

Aliada ao conceito de justificagdo pela fé, a terceira mensagem angélica também
inclui a vigéncia do sibado do sétimo dia, conforme descrito nos Dez Mandamentos.
Ellen G. White afirmou que “a proclamacdo da terceira mensagem angélica pede a
apresentacio da verdade do sabado” (WHITE, 1935, p. 156)

Ao verificar suas definigdes mais relevantes a respeito do sabado, nota-se
que, para a autora, o quarto mandamento foi “feito para o homem, para lhe ser uma
bén¢ao” (WHITE, 1985a, p. 279). E 0 “memorial de Deus” (WHITE, 1985b, p- 503),
a “sagrada distin¢do denominacional que nos é conferida” (WHITE, 1996g, p. 18),
um “sinal do poder criador e redentor” que “indica a Deus como a fonte da vida e do
saber” (WHITE, 2008, p. 250), o “sinal” que identifica os “adoradores do Deus vivo”
(WHITE, 1981, p. 141), o “selo do Deus vivo” (WHITE, 1977, p. 164), “um sinal do
poder de Cristo para nos fazer santos” (WHITE, 1995, p. 197).

Quando Ellen G. White ponderou sobre o papel escatoldgico que o sabado terd
no desfecho da grande controvérsia entre o bem e o mal, ela foi incisiva ao afirmar que “o
sabado ¢ uma prova, ndo uma exigéncia humana, mas a prova de Deus” (WHITE, 1985b,
p- 180), e serd “a pedra de toque da lealdade” (WHITE, 2013, p. 604), “o muro de separagio
entre o verdadeiro Israel de Deus e os incrédulos” além de ser “o grande fator que une os
coragdes dos queridos de Deus, os expectantes santos” (WHITE, 2011, p. 33). Por fim,
“santificar o sabado ao Senhor importa em salvagao eterna” (WHITE, 1989, p. 269).

O terceiro ponto vinculado a mensagem se relaciona com a mensagem de saiide.
Dentre os protestantes, certamente os adventistas se destacam pela apurada concepgio
de satide baseada nos principios biblicos e ampliada por meio das orienta¢des fornecidas
por Ellen G. White. Ela escreveu que a “reforma de saide é um ramo da grande obra
que deve preparar um povo para a vinda do Senhor. Ela se acha tdo ligada a terceira
mensagem angélica, como as maos o estdo com o corpo” (WHITE, 1985a, p. 320).

De que maneira a reforma de saide influencia o cumprimento da missdo
adventista? Para Ellen G. White, a reforma de saude é “um ramo da especial obra
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de Deus” (WHITE, 19964, p. 560), “parte do ultimo grande esfor¢o para proclamar
a mensagem do evangelho” (WHITE, 1991, p. 259) e “deve ser levada aos caminhos
e valados da vida” (WHITE, 1991, p. 266). E uma “luz que agora brilha sobre nés
como um povo” (WHITE, 1996¢, p. 556) para “nossa salva¢éo e salvagdo do mundo”
(WHITE, 1996e, p. 136) e trata-se do “meio empregado pelo Senhor para diminuir
o sofrimento de nosso mundo e para purificar sua igreja” (WHITE, 1996g, p. 112,
113). Ela possui importincia estratégica, sendo “uma grande cunha de penetragio”
(WHITE, 2002a, p. 76), comparada a “mao direita” (WHITE, 1991, p. 238) ou ao
“brago direito da mensagem” (WHITE, 2001v, p. 116).

E relevante notar que, embora a reforma de satide tenha um papel destacado
dentro da teologia adventista, ela ndo é em si mesma a terceira mensagem angélica. Para
evitar distor¢des, White (2002a, p. 77, grifo nosso) explicou que “embora a reforma de
saude ndo seja a terceira mensagem angélica, esta com ela intimamente relacionada. Os
que proclamam a mensagem devem ensinar também a reforma de savide”.

Concluindo, o conceito amplo de missao desenvolvido por Ellen G. White foi
determinante para influenciar o pensamento dos adventistas do sétimo dia quanto
ao assunto. As ideias relacionadas a triplice mensagem angélica fizeram com que a
atividade de ministros e ancidos fosse moldada de acordo com esses pardmetros. Essa
nogdo sera apresentada a seguir.

0 ministério do pastor e do anciao

No decorrer dos anos, entre 1844 e 1915, os adventistas desenvolveram uma
compreensdo muito clara quanto ao papel do ministro e do ancido no cumprimento
da missdo da igreja. Essa trajetoria pode ser descrita em trés periodos. O primeiro
compreende os anos de 1844 até 1863, abrangendo o inicio do movimento adventista
sabatista até a organizacdo formal da Igreja Adventista do Sétimo Dia. O segundo
corresponde aos anos de 1863 a 1901, tempo em que a denominagdo empreendeu
um amplo processo de estruturacdo. O dltimo, que se inicia em 1901 e se encerra
em 1915 com a morte de Ellen G. White, destaca-se pela énfase na reorganizagao
sugerida pela lideranca da igreja.

Formagao do conceito: 1844-1863

No movimento adventista sabatista, o desenvolvimento do ministério do pastor
e do ancido ocorreu gradativamente, conforme os primeiros lideres compreendiam
melhor a missdo da igreja. A principio, os remanescentes do movimento milerita
dedicaram maior aten¢do para o entendimento de quais seriam as implica¢des
proféticas do desapontamento de 22 de outubro de 1844. Conforme a andlise de
Alberto R. Timm, entre 1844 e 1850 deu-se o periodo de integragdo doutrindria que
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contribuiria com o fundamento teoldgico da denominagdo (TIMM, 2002). Esses anos
abrangeram duas fases principais.

A primeira, entre 1844 e 1847, é caracterizada pela formacéo das doutrinas
basicas dos adventistas sabatistas. A segunda, entre 1848 e 1850, destaca-se pelo
enriquecimento dos conceitos preestabelecidos, aliado ao empenho de propaga-los
aqueles que haviam pertencido a0 movimento milerita.

Essas doutrinas fundamentais ndo estavam relacionadas de maneira fragil. George
R. Knight esclareceu que elas “nédo se sustinham por si mesmas, mas formavam um
conjunto profético/doutrinario unificado. No nticleo desse conjunto, encontravam-se duas
ideias biblicas: o santudrio e a triplice mensagem angélica” (KNIGHT, 2000, p. 42).

Como mencionado, a preocupagio inicial dos adventistas sabatistas era pregar
as verdades descobertas para aqueles que haviam pertencido ao movimento milerita.
Essa tendéncia refletia o conceito da “porta fechada” desenvolvido por Apollos Hale e
Joseph Turner, em 1845 (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 52). No entanto, a partir
de 1850, alguns fatos redirecionaram o entendimento dos lideres adventistas sabatistas
em relagdo ao tema. Alberto R. Timm (2002) enumera trés motivos que fizeram com
que a compreensdo missioldgica do grupo sofresse alteragdes profundas.

Em primeiro lugar, a demora no cumprimento da promessa do advento fez
com que eles avaliassem de outra maneira a necessidade de continuar profetizando,
conforme as palavras de Apocalipse 10:11 e Mateus 24:14. O segundo motivo estd
associado as visdes de Ellen G. White “que sugeriam uma a¢do missiondria mais
ampla” (TIMM, 2002, p. 139). O ultimo fator era de carater pratico: pessoas que nio
haviam sido mileritas estavam se convertendo ao adventismo sabatista. A soma desses
elementos promoveu a “abertura das portas” para o desafio que Deus lhes conferia.

Dessa maneira, tornou-se aceitdvel a formacdo de grupos adventistas sabatistas.
Eles reuniriam o conjunto dos novos crentes alcancados por meio de palestras
publicas, bem como pelo estudo dos artigos publicados no periédico The Present
Truth (em 1849); e, a partir de 1850, no Second Advent Review and Sabbath Herald,
mais conhecido como Review and Herald. Nesse periodo, alguns fatos demonstraram
que a movimento comegava a caminhar rumo ao aperfeicoamento ministerial: 1) a
primeira ordenagdo “pastoral’; 2) a nomeac¢do de uma estrutura primaria que daria
origem ao diaconato; 3) o credenciamento de pregadores; e 4) as primeiras discussoes
relacionadas ao estabelecimento formal da denominacio.

Ao que tudo indica, o primeiro ministro a receber a ordenacio entre os adventistas
sabatistas foi Washington Morse, em 1851. Foi nesse ano também que ocorreu a primeira
ordenagdo conhecida entre eles para um oficio local, uma “comissdo de sete” que daria
origem ao diaconato, em Washington, New Hampshire (SMITH, 1851, p. 52). Conforme
a pregagdo adventista sabatista alcancava maior nimero de pessoas, comegaram a surgir
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pregadores com atitudes e teorias que divergiam daquelas defendidas pela lideranga do
movimento. Para minimizar esse problema, em 1853, os principais lideres passaram a
emitir um cartio de recomendagio aos ministros que “haviam provado seu dom, e eram
evidentemente aprovados do Senhor” (LOUGHBOROUGH, 1906, p. 30). Os cartdes,
datados, eram assinados por dois dirigentes destacados do movimento, Tiago White e José
Bates (LOUGHBOROUGH, 1906, p. 30).

No entanto, o principal fato se deu, a partir de 1853, com a publicac¢io
de uma série de quatro artigos escritos por Tiago White na Review and Herald,
sobre a “ordem evangélica”. Em seu primeiro artigo, ele argumentou que a ordem
evangélica estava sendo “muito negligenciada” e que a atenc¢ao da igreja deveria
“ser voltada a esse assunto” (WHITE, 1853a, p. 173). Poucos dias depois, em
outro texto da série, o dirigente justificou a necessidade de um ministério
formalmente estabelecido com base no reconhecimento do obreiro e da igreja
quanto ao chamado vocacional.

Além de demonstrar o conceito de chamado pessoal e reconhecimento
congregacional, Tiago White também expressou o que ele considerava ser a principal
tarefa do ministro: pregar o evangelho a todas as nagdes. Embora incipiente, a ideia
de que os ministros adventistas deveriam ser evangelistas se fazia presente em suas
primeiras orientagdes normativas (WHITE, 1853b, p. 189-190).

Ele néo foi o tnico a defender a organizagdo eclesiastica e ministerial nesses
moldes. Outros lideres adventistas sabatistas empreenderam esfor¢os semelhantes.
José Bates (1854, p. 22) argumentou sobre a importancia de se constituir ancidos
nas igrejas e identificou entre eles duas categorias: aqueles que “presidem bem” e
“os que se afadigam na palavra e no ensino” (ver 1Tm 5:17). Para o pioneiro, a obra
de reforma nio estava limitada apenas aos aspectos doutrindrios, mas alcangava
também a estrutura eclesiastica. Em um artigo de 1855, J. B. Frisbie aparentemente
elucidou as diferencas entre os dois tipos de anciaos identificados por Bates. Um era
responsavel pela “supervisdo de todas as igrejas como ancidos ou bispos itinerantes
como Silas, Timoteo, Tito e Paulo”; outro era o “ancido local, que tinha o cuidado
pastoral e supervisdo de uma igreja” (FRISBIE, 1855, p. 154-155).

Em outras palavras, o ancido itinerante desempenhava a funcdo
evangelistica apostdlica (“pregando a palavra”), enquanto o ancido local realizava
a atividade pastoral (“presidindo bem”). Essas concepg¢des ajudaram a formar a
compreensao dos lideres adventistas em rela¢do ao papel do ministro e do ancido
local no cumprimento da misséo.

Por tultimo, R. E Cottrell justificou a necessidade de se ordenar ancidos nas
congregacdes afirmando ndo ser possivel “ao ancido itinerante ou evangelista” administrar
“os deveres que frequentemente recaem sobre a igreja” (COTTRELL, 1856, p. 173).
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Paralelamente, as primeiras no¢oes apontadas por Ellen G. White em relagdo
ao dever do ministério e do ancionato adventista reforcam a distin¢do entre esses
oficios. Em Primeiro Escritos, obra inicialmente publicada em 1851, ela exortou os
“mensageiros de Deus” a “sairem para onde quer que [houvesse] uma brecha” a fim de
alcancar pessoas (WHITE, 2011, p. 103). A autora estimulou os pregadores a entrar
em “novos lugares”, buscando a companhia de outros colegas de trabalho, a fim de
se animarem mutuamente diante da oposi¢do e dos desafios (WHITE, 2011, p. 103).
Além disso, salientou algo que lhe fora revelado por Deus:

Vi que os servos de Deus nao devem ir sempre a0 mesmo campo
de trabalho, mas devem procurar almas em novos lugares. Os
que ja estdo estabelecidos na verdade ndo devem exigir tanto
do trabalho daqueles, mas devem ser capazes de permanecer
sozinhos e fortalecer a outros ao seu redor, enquanto os
mensageiros de Deus visitam lugares escuros e isolados, levando
a verdade aos que ndo estdo ainda esclarecidos quanto a verdade
presente (WHITE, 2011, p. 104).

Naio seria errado acreditar, a partir do argumento apresentado por ela, que desde
o momento em que um grupo de adventistas sabatistas se formasse, sua lideranca local
deveria promover o pastoreio e a edificagio mutua, deixando o ministro livre para
trabalhar em outros territérios. A ideia de que o ministro adventista deveria ser um
evangelista itinerante fica evidente na forma como Tiago White entendia a missdo
do pastor. Para ele, a semelhanca dos apodstolos, a obra designada aos ministros era
estabelecer grupos cristdos fundamentados na doutrina, organiza-los de tal maneira
que fossem autossustentados e partir para novos campos de trabalho. Alids, a
capacidade de cumprir essa agenda era uma evidéncia do chamado.

De maneira alguma pode um pregador provar tio bem a si
mesmo como ao entrar em novos campos. Ld ele pode ver os
frutos de seu proprio trabalho. Se ele for bem-sucedido em
levantar igrejas e estabelecé-las, de modo a render bons frutos,
ele d4 a seus irmaos as melhores provas de que é enviado do
Senhor. [...] Se eles ndo podem levantar igrejas e amigos para
sustentd-las, entdao, certamente, a causa da verdade niao necessita
deles, e eles tém as melhores razdes para concluir que cometeram
um triste equivoco ao pensar que Deus os chamou para ensinar a
mensagem do terceiro anjo (WHITE, 1862, p. 156).
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E importante observar que, durante os primeiros anos do movimento
adventista sabatista, Ellen G. White escreveu pouco sobre a atribuicdo de
ministros itinerantes e ancidos locais. Contudo, isso ndo significa que ela nio
tivesse um conceito claro a respeito do tema. Em uma carta escrita em 6 de julho
de 1863, ela afirmou:

Os ancidos, locais e itinerantes, sio nomeados pela igreja
e pelo Senhor para supervisionar a igreja, para reprovar,
exortar e repreender o indisciplinado e confortar os
desanimados. Ndo hd maior tribunal sobre a Terra do que a
igreja de Deus. [...] Deus concedeu poder sobre a igreja e os
ministros da igreja, e ndo é prudente resistir a autoridade
e desprezar o julgamento dos ministros de Deus (Ellen G.
White, Carta 5, 1863, grifo nosso).

Para ela, o ancido local e o ministro (ancido itinerante) eram as autoridades
constituidas por Deus para conduzir a igreja em todos os assuntos espirituais e
administrativos, e os membros deveriam reconhecer isso.

No periodo seguinte, entre 1863 e 1901, tanto a igreja quanto Ellen G. White
apresentaram mais vislumbres a respeito das atribuicdes de ministros e ancidos. O
crescimento da Igreja Adventista, o aperfeicoamento do ministério e os desafios
referentes a pregacdo da mensagem influenciaram nesse processo.

Aperfeicoamento do conceito: 1863-1901

A partir de 1863, a Igreja Adventista entrou em uma importante fase de
progresso institucional. Tendo superado as dificuldades iniciais relacionadas a adogéo
de um nome e a organiza¢édo da Associacdo Geral, a denominagéo se estabeleceu em
areas estratégicas para o cumprimento da missdo. Assim, dentro de poucos anos, os
seguintes empreendimentos foram incentivados: inicio da obra médico-missionaria
(1866); comego do trabalho no ramo educacional (1872); organizacdo da Sociedade
Missionaria e de Tratados (1874); aperfeicoamento do conceito de “benevoléncia
sistematica’, com a adog¢do do sistema de dizimos e ofertas (1876); e estabelecimento
da Associa¢do Geral da Escola Sabatina (1878).

O movimento também cresceu em relagdo ao nimero de ministros e membros.
Por exemplo, em 1882, as estatisticas indicavam os seguintes elementos:
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Associacdes 26
Missdes 6
Ministros (credenciados/licenciados) 301
Igrejas 660
Membros 17.169

Fonte: The Seventh-day Adventist Yearbook (1883).

A comparagdo entre alguns dados de 1863 e 1883 aponta informagoes
relevantes. A partir do estabelecimento da Associa¢io Geral, houve um aumento
de 490% no niimero de membros e de 528% na quantidade de igrejas. A relagdo de
ministros cresceu 1000%. Embora os percentuais impressionem, eles ndo devem ser
dissociados do contexto em que estavam inseridos. Apesar de se mostrarem positivos,
os numeros absolutos eram pequenos se contrastados com o tamanho dos desafios da
denominacdo, uma vez que refletiam o total de adventistas no mundo.

Apenas nos Estados Unidos, o censo de 1880 apresentava uma popula¢io
de 50.155.783 habitantes (DEPARTMENT OF THE INTERIOR, 1882). Para um
movimento convicto de sua missio mundial, a melhor estratégia a ser adotada para
cumprir seu propésito seria manter o impeto evangelistico de ministros e membros,
motivando-os a a¢do missiondria individual.

Diante dessa demanda, o trabalho do ancido assumiu grande importancia. Em 1874,
o presidente da Associagdo Geral, George Butler, escreveu um longo artigo dissertando a
respeito da administracéo da igreja local. No texto, ele refletiu as expectativas da lideranca
adventista sobre o ancionato, destacando que “nenhuma igreja [prosperaria] como deveria
sem um ancido eficiente. [...] Ancidos sdo ‘supervisores’ ou subpastores, tendo o Senhor
Jesus como principal Pastor” (BUTLER, 1874, p. 85). Portanto, esperava-se que o anciao
pastoreasse o rebanho conduzindo-o ao crescimento espiritual. Apesar da grande énfase
dada por Butler sobre o trabalho espiritual do ancido, é necessario considerar que sobre
este oficial recaia também os encargos administrativos da congregacdo. Em 1875, H. A.
St. John apresentou a primeira relacdo de atribui¢des do anciéo local, com 13 itens que
contemplavam atividades administrativas e espirituais desse ministério.

Enquanto se buscava sistematizar o trabalho do ancido, o ministério também
recebia orienta¢des para melhor desempenhar seu oficio. Em dezembro de 1878, Ellen
G. White dirigiu palavras de adverténcia e orientagdo aos pastores. Naquela realidade
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itinerante, alguns lideres omitiam instru¢des fundamentais para o crescimento
espiritual dos membros. “Ministros frequentemente negligenciam estes importantes
ramos da obra: reforma de saude, dons espirituais, benevoléncia sistematica e os
grandes ramos do trabalho missionario” (WHITE, 1878, p. 185). “Quéo melhor seria
para a causa’, ela ainda afirmou,

se o mensageiro da verdade houvesse educado fiel e cabalmente
esses conversos em relacdo a todas essas questdes essenciais,
mesmo que houvesse menos com quem ele pudesse contar
como sendo acrescentados a igreja como resultado de seus
trabalhos (WHITE, 1878, p. 185).

A obra de educar os adventistas para o trabalho missiondrio estava de acordo
com as ideias iniciais defendidas pelo casal White. Se o ministro deveria manter as
atividades direcionadas para o estabelecimento de novas congregacdes, nenhum
membro deveria se eximir de sua responsabilidade pessoal, bem como esperar que sua
fé estivesse amparada na figura do pastor. Alias, inicialmente, os adventistas evitavam
usar o termo “pastor” para seus ministros, a fim de dissocid-los da imagem tradicional
do “pastor fixo” (TRIM, 2014).

Uma realidade incobmoda para aquele periodo (e em nossos dias também)
esta relacionada ao enfraquecimento missiondrio do movimento adventista em
alguns contextos. Isso pode ser avaliado sob a perspectiva de algumas hipdteses
inter-relacionadas. A primeira estd associada a dificuldade de os pastores exercerem
o papel “apostélico” de supervisionar, de tempos em tempos, as igrejas constituidas.
Sem a orientagdo de lideres experientes, a tendéncia de alguns seria se distanciar dos
propositos denominacionais.

Outra possivel situagéo seria a ineficacia dos ancidos em pastorear o rebanho
local. Isso poderia ser o resultado da sobrecarga de atividades congregacionais
diversas, despreparo ministerial ou falta de compromisso com o oficio pastoral. Por
ultimo, poderia ser o reflexo da predominéincia de membros destituidos do senso de
responsabilidade individual na edifica¢do do corpo de Cristo.

Esse estado preocupante levou alguns lideres a sugerir a alteracédo do paradigma
apostolico de ministério; assim, discretamente, o conceito de pastor fixo comecou a
assediar a Igreja Adventista.

Dudley M. Canright foi o primeiro ministro a defender essa no¢do por meio
da Review. Em 9 de agosto de 1881 (trés dias apos o falecimento de Tiago White),
foi publicado um artigo no qual ele propunha uma nova abordagem de trabalho.
Para ele, “alguns homens que ndo [eram] de todo adaptados para o trabalho de
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um evangelista [eram] peculiarmente equipados para fazer um excelente trabalho
como pastores [fixos] (CANRIGHT, 1881, p. 99, grifo nosso). O autor via o modelo
ministerial adventista como ineficaz diante das demandas de seu tempo, por isso,
em sua concepgao, estabelecer pastores fixos nas congregagdes era uma questio
estratégica de crescimento.

Se para Canright a solu¢do do problema que a igreja enfrentava era alterar
o modelo ministerial, para Ellen G. White consistia em envolver os membros em
esfor¢os missiondrios individuais. Ela afirmou que “nenhuma igreja pode prosperar a
menos que os seus membros sejam trabalhadores” (WHITE, 1881, p. 129-130).

Posteriormente, a autora definiu que uma das atribui¢des principais dos
ministros adventistas era delegar atividades e supervisionar o trabalho realizado.
Infelizmente, muitos pastores falhavam “em discernir que [deviam] recorrer aos
membros leigos da igreja e ensind-los a trabalhar, para que [pudessem] manter o que
[fora] ganho, e [continuassem] a avangar” (WHITE, 1883, p. 465).

Curiosamente, a ideia de Canright ganhou for¢a com a primeira proposta de
Manual da Igreja, em 1883. Em setembro desse ano, a Review publicou um artigo da
série “The Church Manual’, escrito por W. H. Littlejohn, que seguia parte do argumento
apresentado por Canright anteriormente. Os autores, J. O. Corliss e H. A. St. John,
foram indicados pela Assembleia da Associagdo Geral de 1882 a fim de elaborar uma
proposta de manual para a Igreja Adventista, em resposta a algumas reivindicagoes. A
ideia era submeter a proposi¢do aos membros da igreja para consequente apreciacdo e
votagdo (DAMSTEEGT, 2005, p. 654-655).

Ao descrever as atribuigées ministeriais, Littlejohn afirmou que havia alguns
ministros que pareciam “especialmente adaptados para exercer o papel de pastores
de igrejas ja estabelecidas. Estes ultimos achariam muito dificil, se ndo impossivel,
ter sucesso naquilo que poderia ser chamado de trabalho puramente evangelistico
(LITTLEJOHN, 1883, p. 618).

A semelhanga de Canright, o lider entendia que havia dois modelos inter-
relacionados de ministério: evangelistico e pastoral. Reconhecendo que o ministério
adventista era predominantemente evangelistico, Littlejohn concluiu sua proposta
indicando a necessidade de se equilibrar o modelo apostdlico e o pastoral.

Além de propor um modelo ministerial, a sugestdo de Manual da Igreja
também considerou 13 atribui¢des dos ancidos, a saber.

1) Deve presidir a todas as reunides administrativas ou
religiosas da igreja; 2) apresentar todas as propostas a serem
votadas; 3) expor os nomes dos candidatos a membros da
igreja; 4) solicitar cartas para aqueles que desejam ser membros
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da igreja; 5) distribuir a agenda das reunides; 6) buscar os
fracos e desanimados e visitar os doentes; 7) supervisionar os
oficiais da igreja para fazer com que eles desempenhem suas
fung¢des com fidelidade; 8) examinar os registros de secretaria
e tesouraria, a fim de averiguar se eles estdo devidamente
controlados; 9) na auséncia de um ministro deve administrar,
em sua propria igreja, o batismo, as ordenangas da Ceia
do Senhor e lava-pés; mas nunca seria bom administrar
qualquer um desses ritos em qualquer outra igreja que nio a
sua propria; 10) exercer supervisdo sobre a vida e a conduta
dos membros da igreja, a fim de observar se nenhum anda
de forma desordenada; 11) resolver todas as dificuldades que
possam surgir entre os membros da igreja, se possivel; caso
contrario, para levar os ofensores ao julgamento da igreja;
12) fazer com que as decisdes da igreja em todos os assuntos
sejam executadas corretamente; 13) visitar todos os membros
da igreja em suas casas o mais rapido possivel, conforme as
circunstancias permitirem (LITTLEJOHN, 1883b, p. 303).

A proposta do manual foi rejeitada na Assembleia da Associagdo Geral de
1883. Entretanto, ao que tudo indica, apesar de ndo haver apoio na ocasido, alguns
permaneceram convictos de que a mudan¢a no modelo ministerial e a adogio de
pastores fixos pudesse ser algo vidvel para a Igreja Adventista. Essa hipdtese reside no
fato de que, nos anos seguintes, Ellen G. White publicou diversos textos reafirmando
as bases do modelo apostdlico defendido por ela e por seu esposo desde os primordios
do movimento, exaltando, principalmente, atitudes que os ministros deveriam adotar
para promover o avango do adventismo.

Ela nio recomendava que “um ou dois ministros” fossem “ao0 mesmo campo
reiteradas vezes”. Deveria haver “um intercimbio de trabalhadores” (WHITE, 1884,
p. 225). Assim, “as igrejas [poderiam] ter o beneficio de seus diferentes dons [dos
ministros]” (WHITE, 1884, p. 225). Além disso, Ellen G. White enfatizou que o pastor
deveria ser “um exemplo para o rebanho do qual ele é um subpastor. Ele deve cuidar
de uma maneira especial das ovelhas do seu rebanho; deve velar pelas almas como
aquelas por quem presta contas” (WHITE, 1884, p. 225).

Era esperado também que o ministro fosse um planejador do trabalho
congregacional. Em maio de 1888, Ellen G. White publicou um artigo no qual
destacou que deveria haver “um plano bem organizado” em que os obreiros fossem
“as igrejas, grandes e pequenas, para instruir os membros a trabalhar para a
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edificagdo da igreja, e também pelos incrédulos. Ndo é simplesmente sermonear que
é necessario, mas educar” (WHITE, 1888a, p. 305).

O primeiro assunto a ser enfatizado nesse plano educacional deveria ser a
piedade pessoal e areligido doméstica. Os membros espiritualmente maduros deveriam
trabalhar estudando a Biblia com os demais irmaos, instruindo-os no entendimento
da vontade de Deus. Obreiros sabios deveriam desenvolver “talentos na igreja que
poderiam ser educados para o servico do Mestre. Aqueles que trabalhardo na visitagao
de igrejas devem dar-lhes instrugdo sobre estudos biblicos e trabalho missionario”
(WHITE, 1888a, p. 305). Jovens de ambos os sexos deveriam ser educados para se
tornar obreiros no lar, na prépria vizinhanga e na igreja (WHITE, 1888a, p. 305).

Um detalhe significativo na andlise das orienta¢des de Ellen G. White para
ministros e ancidos é que ela esperava dos lideres locais atitudes muito semelhantes
aquelas requeridas dos pastores de tempo integral. E o que a lider esperava
dos ancidos? Entre os anos 1887 e 1901, ela salientou uma série de atribui¢des
relacionadas ao oficio.

O ancido deveria cuidar fielmente do rebanho local. “Deus requer fidelidade no
cuidado vigilante” (Ellen G. White, Manuscrito 32, 1887). Ao tomar conta dos irmaos
em falta, ele deveria manifestar o amor de Cristo: “Ore com eles, chore com eles, sinta
pela vida deles, ame-os, e nunca os deixe ir. [...] Entdo, o poder de Deus operara através
de vocé e muitas almas serdo trazidas a verdade por meio de sua influéncia” (Ellen G.
White, Manuscrito 32, 1887).

Sobre ele também recaia a responsabilidade de tracar planos para o avango
da obra envolvendo cada membro de acordo com suas habilidades e dons. Em
setembro de 1890, Ellen G. White disse que “os ancidos e os dirigentes da igreja
[deveriam] dar mais aten¢do aos planos para a realizagdo do trabalho. Eles
[deveriam] arranjar as coisas de modo que cada membro da igreja [tivesse] uma
parte a desempenhar” (WHITE, 1890, p. 529).

Em 1893, ela reforgou os conceitos de planejamento e educagdo ao dizer que
ancidos e didconos “podem planejar com sabedoria e educar os membros da igreja
para que desempenhem sua parte negociando os ‘talentos do Senhor” (WHITE,
1893, p. 34). Ellen G. White ainda destacou que “a igreja pode ser visitada apenas
ocasionalmente por um ministro, e, ainda assim, ser uma igreja crescente; pois Jesus é
0 1n0sso ministro, e nunca devemos pensar que estamos sozinhos”.

Somadas ao pastoreio, a planifica¢do e a supervisio, hda também a
importancia da nutri¢do espiritual. Ela afirmou: “Ha um vasto campo para os
ancidos e auxiliares em cada igreja. Eles devem alimentar o rebanho de Deus
com alimento puro, completamente separado do joio e da mistura venenosa do
erro” (Ellen G. White, Manuscrito 59, 1900). Nesse contexto, ela salientou o fato
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de que a prosperidade espiritual da congregacdo também depende da eficacia do
ancido quanto a essa responsabilidade.

Essas citacdes reforcam algo incontestdvel nos escritos de Ellen G. White:
a auséncia de um ministro ndo deveria ser motivo para impedir o crescimento de
uma congregagdo local. Se o ancido desenvolvesse com afinco seu ministério, os
membros cresceriam na fé e proporcionariam a ampliacdo da esfera de alcance da
Igreja Adventista. Em outras palavras, o ministério do pastor e do ancido deveria
ser integrado, proporcionando o aperfeicoamento interno (congregacio) e externo
(plantio de novas congregacdes) do movimento adventista.

Entre os anos 1901 e 1915, houve maiores incentivos, especialmente por
parte de Ellen G. White, para que a igreja ndo perdesse de vista esse conceito que,
de acordo com os principais textos da autora, deveria ser elementar na maneira de se
compreender o ministério adventista.

Reafirmacdo do conceito: 1901-1915

Em 1901, a Igreja Adventista passou por uma de suas mais significativas
transformacgdes, por ocasido de sua Assembleia Geral. Em 15 de abril, na parte da manha,
Ellen G. White apresentou uma contundente mensagem aos delegados da Assembleia
intitulada “An Appeal to Our Ministers” (WHITE, 1901, p. 267). Nesse discurso, a lider
destacou algumas debilidades no ministério que deveriam ser corrigidas.

Ela afirmou que os pastores estavam falhando em relagédo a responsabilidade
que recaia sobre eles; por esse motivo, muitos adventistas nao sabiam mais o que
significava ser “testemunhas de Cristo nestes ultimos dias” (WHITE, 1901, p. 267).
Parte do problema se dava em virtude da postura dos ministros em “rondar” as igrejas
estabelecidas. Ellen G. White foi assertiva ao afirmar:

Ele [Deus] ndo os chama para entrar em campos que nio
precisam de médico. Estabeleca suas igrejas com o entendimento
de que ndo precisam esperar o ministro para servi-las e estar
continuamente a alimenta-las. Elas tém a verdade; “elas sabem o
que é a verdade”. Elas devem ter raizes em si mesmas (WHITE,
1901, p. 267).

Ela ainda prosseguiu dizendo:
Deus quer que vocé [ministro] saiba como lutar, saiba o que é

trabalhar pelasalmas, e carregue o fardo dasalmas em seu coragio.
Quando vocé estiver educando-as, Cristo estarda educando-o.
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Quando vocé estiver dando-lhes ligdes, Cristo estara dando-lhe
as licdes dele, e estas sdo de maior valor (WHITE, 1901, p. 267).

As reagdes ao discurso foram imediatas. George A. Irwin, o presidente em
exercicio da Associagdo Geral, reconheceu que a mensagem se adequava a sua vida e
afirmou: “Tudo o que posso fazer esta manha é confessar meu pecado e pedir a Deus
para me perdoar, e eu acredito que ele vai perdoar” (WHITE, 1901, p. 269).

Ole A. Olsen, que havia sido presidente da Associagdo Geral entre 1888 e 1897,
expressou-se da seguinte forma: “Deve ser muito evidente para todos nos, irmaos, que
chegamos a um ponto em que deve haver uma virada decisiva, uma decidida mudanca
em nossa atitude e em nossa experiéncia” (WHITE, 1901, p. 269).

O que ocorreu apds essa reunido foi a significativa publicagdo de textos de
Ellen G. White abordando esse tema, tanto na Review quanto em outros periddicos
adventistas. A analise de seus principais artigos acerca do assunto indica que a esséncia
de seu conceito em relagdo ao ministério do pastor e do ancido continuou a mesma.

A énfase do ministério pastoral deveria ser ensinar os membros a trabalhar em
prol do avango da mensagem e partir para novos campos. Ellen G. White escreveu:
“Logo que seja organizada uma igreja, ponha o pastor os membros a trabalhar. [...]
Dedique o pastor mais tempo para educar do que para pregar” (WHITE, 1996e, p. 20).
Ela indicava um sistema definido de trabalho: “Um lugar ap6s outro deve ser visitado;
uma igreja apds outra deve ser estabelecida. Os que se poem do lado da verdade devem
ser organizados em igrejas, e entdo, deve o pastor passar a outros campos igualmente
importantes” (WHITE, 1996e, p. 19).

Em um artigo publicado em janeiro de 1902, no Atlantic Union Gleaner, ela
confrontou o desejo de alguns membros estabelecerem grandes centros e congregagdes
adventistas, bem como contarem com o auxilio de um pastor fixo. Ellen G. White foi
categorica ao dizer: “Nao deve haver um apelo por pastores fixos sobre nossas igrejas, mas
deixem o poder da verdade que dd vida impressionar os membros individuais a agir [...] a
igreja deve ser educada e treinada para fazer o servico eficaz” (WHITE, 1902a, p. 2).

E provével que, apés 1901, sua admoestagio mais contundente quanto ao
assunto esteja no artigo “The Need of a Revival and a Reformation’, de 25 de fevereiro
de 1902. Ela iniciou seu texto com as palavras de Apocalipse 2:4 e 5, e identificou
essa descrigdo com a situagdo em que se encontrava a Igreja Adventista. Para ela, o
ego estava sendo acariciado e lutava pela supremacia (WHITE, 1902b, p. 113). Esse
diagnoéstico impedia que o sentido de missdo fosse real para os membros da igreja.

Como resultado dessa apatia espiritual, os sermdes haviam se tornado
a grande exigéncia das igrejas. Ellen G. White afirmou: “Os membros tém
dependido das declaragdes do pulpito em vez de dependerem do Espirito Santo.
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Desnecessarios e sem uso, os dons espirituais entregues a eles tém diminuido até a
fraqueza® (WHITE, 1902b, p. 113). Os ministros tinham parte da responsabilidade
por essa condi¢do; pois, se eles “fossem a novos campos, os membros seriam
obrigados a assumir responsabilidades, e, pelo uso, suas capacidades aumentariam
(WHITE, 1902b, p. 113).

Ela ainda disse que, por meio das palavras dirigidas a igreja de Laodiceia,
em Apocalipse 3:14-18, “Deus lan¢a contra os ministros e o povo a pesada carga
da fraqueza espiritual” (WHITE, 1902b, p. 113), e, entdo, complementou dizendo:
“Deus pede um reavivamento espiritual e uma reforma espiritual (WHITE, 1902b,
p- 113). Essa argumentac¢ao forma o contexto de sua mais conhecida defini¢do de
reavivamento e reforma:

Deve haver um reavivamento e uma reforma, sob a ministracdo
do Espirito Santo. Reavivamento e reforma sdo duas coisas
diversas. Reavivamento significa renovagdo da vida espiritual,
um avivamento das faculdades da mente e do coragdo, uma
ressurreicdo da morte espiritual. Reforma significa uma
reorganiza¢do, uma mudanc¢a nas ideias e teorias, habitos e
praticas. A reforma ndo trard o bom fruto da justica a menos
que seja ligada com o reavivamento do Espirito. Reavivamento e
reforma devem efetuar a obra que lhes é designada, e no realiza-
la, precisam fundir-se (WHITE, 1902b, p. 113).

O estudo desse artigo aponta uma realidade pouco explorada quando se trata
de incentivar o reavivamento e a reforma na igreja: sua dimensdo eclesioldgica. Uma
das evidéncias de que os cristdos estio imbuidos do Espirito Santo é o retorno as
atribui¢des originais de membros e ministros. Enquanto os membros desenvolvem
seus dons espirituais e os utilizam na edificacdo da comunidade, os ministros devem
plantar novas igrejas e ampliar a influéncia da mensagem adventista.

E importante ressaltar que Ellen G. White ndo ignorava o fato de que os
ministros deveriam supervisionar as congregagdes. Ela escreveu:

O Senhor nio vai aprovar ministros que gastam muito de seu
tempo com as igrejas que ji creem na verdade. [...] E necessario
que nossas igrejas sejam visitadas pelos ministros, mas as
igrejas ndo devem esperar que o ministro as mantenham
e as facam crer. Dessa forma, a igreja é enfraquecida e néo
fortalecida (WHITE, 1902c, p. 146).

KERYGMA, ENGENHEIRO COELHO, SP, VOLUME 11, NUMERO 1, P. 121-147, 1° SEMESTRE DE 2015

139



140

== REVISTAKERYGMA

Quanto aos ancidos, a lider continuou atribuindo-lhes a maior
responsabilidade pelo desenvolvimento espiritual da congregacao local. “Apascentai
o rebanho de Deus’ pregando a eles Sua palavra, dedicando-lhes fervoroso trabalho
pessoal e dando-lhes um bom exemplo” (Ellen G. White, Carta 108, 1902). Além
disso, Ellen G. White destacou que os dirigentes da igreja, fossem eles ministros
ou ancidos, deveriam planejar trabalho para os membros locais: “Aqueles que
tém a supervisdo espiritual da igreja devem encontrar formas e meios pelos quais
oportunidades sejam dadas a todos os membros, a fim de que tomem parte na obra
de Deus” (White Sanitarium, CA, 11 out. 1908).

Em 1911, préximo ao fim do seu prolifico ministério, Ellen G. White se dedicou
a publicar o livro Atos dos Apéstolos. Essa obra, conforme definiu Jean-Luc Rolland,
“ndo é meramente uma meditagdo sobre o livro biblico correspondente e alguns escritos
de Paulo, Pedro e Jodo, mas uma reflexdo sobre a vida, as experiéncias, os escritos e
a ‘razdo de ser’ da igreja cristd” (ROLLAND, 2013, p. 579). Ele ainda complementa
afirmando que o livro “reflete a visdo de Ellen G. White a respeito do que a igreja deve
ser no mundo até a segunda vinda de Cristo” (ROLLAND, 2013, p. 580).

Nessa obra, algumas afirmac¢oes de Ellen G. White parecem ecoar claramente
seus ensinos anteriores sobre a atitude de ministros e ancidos diante da missdo da igreja.
O primeiro relato a ser mencionado refere-se a indica¢do dos sete homens escolhidos
para exercerem o ministério que daria origem ao diaconato (At 6). Foi no contexto da
formagéo do primeiro oficio local das congregacdes cristas que ela declarou:

A organizacgdo da igreja em Jerusalém deveria servir de modelo
para a organizagao de igrejas em todos os outros lugares em que
mensageiros da verdade conquistassem conversos ao evangelho
(WHITE, 2010, p. 91, grifo nosso).

A partir dessa afirmacio, pode-se inferir que Ellen G. White via no relato da
indicagdo dos primeiros didconos que o trabalho de proclamagdo da mensagem crista
e de administra¢do da igreja local ndo deveriam ser acumulados em apenas um oficio.
De maneira ordeira e harmoniosa, cada membro deveria cumprir seu ministério de
forma sédbia, fosse ele voltado para os desafios externos ou internos da igreja. Assim, o
“modelo de Jerusalém” se perpetuaria.

Essa inferéncia corresponde aos ensinamentos apresentados nas décadas
anteriores em que ela 1) via o ministério pastoral sob a perspectiva do modelo apostdlico;
2) esperava que os oficiais locais cumprissem sua responsabilidade na administragcao
da congregacdo local; 3) desejava que todos os membros desempenhassem uma parte
ativa no cumprimento da missdo da igreja.
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Ainda no contexto da citagdo anterior, a autora descreveu a participagdo dos
ancidos no processo de resolugdo de problemas da igreja apostolica:

[Os assuntos] Eram encaminhados a um concilio geral de todo o
conjunto dos crentes, constituido de delegados designados pelas
varias igrejas locais, com os apdstolos e ancidos nos cargos de
maior responsabilidade (WHITE, 2010, p. 96).

Fica claro o papel que ela atribuiu aos ancidos das congregacoes diante das
demandas que existiam no comego da histdria crista. Se a compreensdo do paradigma
ministerial apostolico estiver correta, apresenta-se nesse caso o bindémio ideal de
lideranga eclesiastica: a participa¢do conjunta de ministros e ancidos locais na
condugdo dos rumos da igreja.

Além dessa referéncia, Ellen G. White elaborou seu maior argumento em
relagdo ao ancionato a partir do texto de 1 Pedro 5:2-4. Ela escreveu: “Os que ocupam
a posi¢do de subpastores devem exercer atento cuidado sobre o rebanho do Senhor.
[...] Ministrar significa mais que pregar sermodes; significa trabalho zeloso e pessoal”
(WHITE, 2010, p. 526).

Nessa citagdo, alguns conceitos emergem comoa 1) supervisio ea2) ministragao.
Esta tltima, representando o trabalho intencional do ancido em “disciplinar e educar
os membros para trabalhar de forma aceitavel” (WHITE, 2010, p. 526). Nesse mesmo
paragrafo, ela ainda salientou a necessidade de os subpastores alimentarem o rebanho
e se manterem consagrados ao Senhor.

Em suma, os conceitos que Ellen G. White explorou em Afos dos Apdstolos
néo divergem daquilo que ela ensinou ao longo de seu ministério. Na verdade, ela
os sintetiza e os identifica na pratica do cristianismo apostolico. Em outras palavras,
a lider via na conduta dos apdstolos e ancidos do inicio da histdria crista, a origem da
forma como os adventistas deveriam organizar seu ministério.

Consideragdes finais

Este artigo teve como proposito compreender como ministros e ancidos se
integravam no cumprimento da missdo adventista entre 1844 e 1915, de acordo com
os conceitos defendidos por Ellen G. White.

Em primeiro lugar, para a autora, a missdo exclusiva dos adventistas como o
remanescente biblico para o tempo do fim é salvar o mundo e servir-lhe, proclamando
por meio de suas instituicdes e igrejas, seus lideres e membros, a triplice mensagem
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angélica em sua plenitude. A terceira mensagem angélica se apresenta tendo Cristo
como o centro, em torno do qual gravitam a justificagdo pela fé e o sabado, tendo a
reforma de satide como instrumento de entrada. Essas énfases se aliam aos demais
temas biblicos componentes da primeira e segunda mensagens angélicas, tornando a
pregacao adventista distinta das demais apresentadas pelo cristianismo.

Entre 1844 e 1863, no periodo da formacgdo de conceito do ministério pastoral e
do ancido, Ellen G. White escreveu pouco sobre o tema. Contudo, ela entendia que o
trabalho do ministro era evangelizar. Além disso, em conjunto com o anciao local, ele
deveria supervisionar, exortar e confortar os membros.

O segundo periodo, entre 1863 e 1901, foi caracterizado pelo aperfeicoamento
do conceito do ministério do pastor e do ancido. Ellen G. White demonstrou que os
ministros deveriam trabalhar tendo em vista uma ampla perspectiva de atuagdo. Ao
plantar uma nova igreja, ele deveria ser exemplo de cristianismo, educar os membros
em relagdo as questdes espirituais e ao trabalho missiondrio, desenvolver planos em
parceria com os crentes locais e manter uma linha de supervisio que atendesse as
igrejas, sem que, com isso, as comunidades se tornassem dependentes dele. Quanto
aos anciaos, Ellen G. White afirmou que deveriam pastorear o rebanho, zelando por
ele de maneira amorosa, alimentando-o com o ensino da doutrina pura e visando a
salvacdo de todos; também deveriam planejar o trabalho para os membros da igreja e
educd-los em todas as frentes missionarias.

No ultimo periodo, de 1901 a 1915, houve um processo de reafirmagdo do
conceito do ministério do pastor e do ancido. Ellen G. White reiterou seus conselhos
quanto ao papel do ministro no cumprimento da missdo e inseriu o assunto
na perspectiva do reavivamento e da reforma. Quanto ao ancionato, ela seguiu
corroborando os conceitos desenvolvidos nos anos anteriores. Eles eram os pastores
locais, representantes da igreja e responsaveis pelo desempenho da congregacio
no cumprimento da missdo. Enquanto o ancido local liderava, supervisionava,
pastoreava, nutria espiritualmente, treinava e administrava a congregacio, os
ministros tinham a liberdade de avancar em novas frentes de trabalho, plantando
novas igrejas e expandindo a esfera de a¢ao da Igreja Adventista.

Refletindo a respeito das implicagdes deste artigo para os nossos dias, talvez,
amelhor forma de compreender o ministério do pastor e do ancido fosse retornar ao
conceito que estava por detras da nomenclatura “ancido itinerante” e “ancido local’,
isto é, em vez de enxergar dois ministérios que trabalham paralelamente, reconhecer
um ministério que trabalha em perspectivas diferentes, visando apenas um unico
objetivo: proclamar a terceira mensagem angélica e preparar um povo para se
encontrar com Jesus Cristo.
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¢cEsclavitud en el tiempo del fin?:
Unanalisis enlos escritos de Elena
G.de White y el Apocalipsis

CARLOS OLIVARES!

1 objetivo de este estudio es analizar aquellas declaraciones en los escritos de Elena

G. de White en los que ella sugeriria la existencia de esclavos en el tiempo del fin. Se
propone primero examinar estos pasajes en virtud del contexto histérico-profético en
que estos aparecen, determinando su realidad escatologica. Luego, se busca establecer
si es posible reafirmar aquella vision a la luz del testimonio simbolico del libro de
Apocalipsis, en particular aquellos pasajes en que se mencionan esclavos.

Palabras claves: Esclavos; Elena G. de White; Escatologia; Apocalipsis.

objetivo deste estudo é analisar declaragdes contidas nos escritos de Ellen G.

White nos quais ela sugere a existéncia de escravos no tempo do fim. Inicialmente,
esses textos sdo examinados no contexto historico-profético no qual aparecem,
determinando sua realidade escatoldgica. Em seguida, busca-se estabelecer se ¢é
possivel reafirmar essa visdo a luz do testemunho simbdlico do livro de Apocalipse,
especialmente as passagens que mencionam escravos.

Palavras-chaves: Escravos; Ellen G. White; Escatologia; Apocalipse.

Segtin la Real Academia Espanola (RAE), el vocablo “esclavo” se refiere,
en su primera acepcion, a una persona que ‘carece de libertad por estar bajo el
dominio de otra” (DICCIONARIO, 2004). En base a esta definicidn, se propone
en este articulo examinar en los escritos de Elena G. de White la institucién de la
esclavitud, enfocandose en verla en términos escatolégicos, es decir, como una
institucion presente en torno a los eventos que rodean la parusia. Si bien algunos
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han comentado esto en el pasado (BRASON, 1970, p. 8-9; O'REGGIO, 2013, p.
1171; ROCK, 2000, p. 13; WHITE, 1963, p. 2), este articulo se propone comparar
el testimonio de Elena G. de White sobre este asunto con el libro del Apocalipsis,
intentando determinar si es posible ver énfasis andlogos respecto al tema de la
esclavitud en el fin del tiempo entre ambas fuentes.

Elena G. de White y la esclavitud escatologica

Los escritos de Elena G. de White mencionan mds de una vez el término
esclavo (slave) al describir escenas vinculadas al tiempo del fin (WHITE, 1884;
WHITE, 1990). En este articulo sdlo se examinardn cuatro obras en el que el vocablo
es aludido. El andlisis se dividird en dos partes. La primera explora las primeras
visiones, centrandose en tres obras: A Word to the Little Flock (1847), A Sketch of
the Christian Experience and Views of Ellen G. White (1851) y el tomo 1 de Spiritual
Gifts (1858). La segunda parte, se enfoca en delinear aspectos similares en la
primera ediciéon de The Great Controversy (1888), en donde es ampliada la visién
tenida en 1848. Sin bien este libro fue revisado en 1911, los textos que se estudian se
mantuvieron sin cambio alguno (WHITE, 1991).

Las primeras visiones (1847-1858)
Enlas primeras visiones de Elena G. de White, el término ‘esclavo’ aparece vinculado
mayormente con los eventos del tiempo del fin. Los siguientes ejemplos lo demuestran:

&l esclavo piadoso e ignorante
La primera vez en que el término ‘esclavo’ aparece en los escritos de Elena G. de

White, en conexion con los eventos del fin, es una vision publicada en 1847. En esta,
Elena G. de White dice haber visto

al piadoso esclavo levantarse en triunfal victoria, y desligarse
de las cadenas que lo ataban, mientras que su malvado dueno
quedaba confuso sin saber qué hacer; porque los impios no
podian comprender las palabras que emitia la voz de Dios
(WHITE, 1987, p. 34-35).

Esta declaracion, que es parte de una carta escrita por Elena G. de White a José

Bates, nos informa acerca de una vision que ella habria tenido en la que, entre otras
cosas, se le muestran escenas describiendo momentos vinculados con la segunda de
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venida de Jesus. El contexto de la cita es claramente escatologico, situando la presencia
de esclavos en torno al tiempo de la parusia.?

La carta, en la que la declaracion es mencionada, esta fechada el 7 de abril
de 1847, siendo publicada por Jaime White en un folleto titulado A Word to the
Little Flock (WHITE, J., 1847, p. 20), y reeditada en 1851 en el libro A Sketch of the
Christian Experience and Views of Ellen G. White (WHITE, 1851. p. 18).> Algunos
anos después, Elena G. de White repite verbatim las palabras relativas al esclavo
piadoso de esta vision en el primero tomo de Spiritual Gifts (1858), en donde ella
registra su vision del Gran Conflicto entre Cristo y Satanas (WHITE, 1858, p. 206).
En este libro, el contexto escatoldgico es el mismo al visto en las menciones previas,
titulando el capitulo donde se registra esta declaracién, como “Deliverance of the
Saints” [“La liberacién de los santos”] (WHITE, 1858, p. 205).* A diferencia de las
dos obras anteriores, en Spiritual Gifts el término esclavo es usado ademds en dos
capitulos precedentes, los que evocan no sélo un contexto escatoldgico similar al
registrado en los libros aludidos sino también explican el destino y reaccion de
algunos esclavos cuando los eventos del fin se desarrollen.

La primera mencion del término esclavo ocurre en el capitulo “The Sins
of Babylon” [“Los pecados de Babilonia”], en donde se nos dice que el cielo
contempla con indignacién a aquellos que trafican con esclavos. Aunque se alude
a Estados Unidos, como la nacion sobre la cual laira de Dios caerd a este respecto,
lo cierto es que el contexto pareciera indicar un escenario global. Es al final de
esta capitulo en donde Elena G. de White declara haber visto que el “dueiio de
un esclavo tendrd que responder por el alma de ese esclavo a quien mantuvo
en la ignorancia”; anadiendo que “los pecados del esclavo serdn castigados en

2 Inmediatamente antes de la declaracion mencionada, se nos dice que los santos estan siendo
perseguidos, y al rogar por su liberacién, Dios viene en su ayuda. Ocurren eventos sobrenaturales
sobre la naturaleza, anunciando la venida de Jests. Luego, inmediatamente después de la cita
aludida, se nos dice que aparece una nube blanca, la cual resulta ser la nube que trae al hijo del
hombre por segunda vez (WHITE, J., 1847, p. 19-20).

* “Then commenced the jubilee, when the land should rest. I saw the pious slave rise in triumph
and victory, and shake off the chains that bound him, while his wicked master was in confusion,
and knew not what to do; for the wicked could not understand the words of the voice of God.”
* El capitulo comienza diciendo: “It was at midnight that God chose to deliver his people. As
the wicked were mocking around them, suddenly the sun appeared, shining in his strength, and
the moon stood still. The wicked beheld the scene with amazement. Signs and wonders followed
in quick succession. Everything seemed turned out of its natural course. The saints beheld the
tokens of their deliverance with solemn joy”
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el amo” (WHITE, 1858, p. 193, traduccion libre).” Elena G. de White (1858, p.
193, traduccion libre)® explica que “Dios no puede llevar al cielo al esclavo que
fue mantenido en la ignorancia y la degradacidn, sin saber nada de Dios ni de la
Biblia [...] ocupando un puesto inferior al de los brutos,” por lo cual, permite,
compasivamente, que la existencia del esclavo sea como si nunca hubiera sido.
El amo, por su parte, “debe soportar las siete postreras plagas y luego levantarse
en la resurreccion para sufrir la muerte segunda” (WHITE, 1858, p. 193). No es
la intencién de este articulo profundizar en el significado especifico de esta cita,”
sino simplemente subrayar que Elena G. de White estaria nuevamente indicando
la existencia de esclavos antes que venga Jests. La mencién de las siete plagas
es una muestra de aquello, las cuales, dentro del contexto general del libro, caen
después que Jesus deje de interceder en el santuario celestial y antes de la venida
de Jesus (WHITE, 1858, p. 198-200). Lo caracteristico de esta cita, es que el
esclavo ignorante, se pierde, y es tratado como si nunca hubiera existido.

La segunda vez que el término esclavo es mencionado en Spiritual Gifts es
en el capitulo llamado “The Loud Cry” [“El fuerte clamor”], en donde se describe
la invitacién final de Dios al mundo, antes de la venida de Jesus (WHITE, 1858, p.
193-196). De acuerdo con Elena G. de White, el llamamiento final llega a oidos de
los que ella describe como “pobres” o “infelices” esclavos, donde “los mas piadosos
de ellos prorrumpieron en canticos de transportado gozo ante la perspectiva feliz de
su liberaciéon” (WHITE, 1858, p. 195, traduccidn libre).® Elena G. de White parece
sugerir que si bien todos los esclavos son infelices, no todos se llenan de alegria
cuando oyen el mensaje. Esto ocurre, porque ella seiiala que son los “piadosos” los
que se gozan al saber de la liberacién escatoldgica (WHITE, 1858, p. 195). Pareciera
que, tacitamente, el parrafo nos sugiere que la salvacion escatoldgica la reciben
los que responden al llamado y no los que de un modo implicito se les describe
como indiferentes. Al mismo tiempo, el destino de sus amos también es revelado,
quienes no pueden “contenerlos, porque el asombro y el temor los mantenian en

> “Isaw that the slave-master would have to answer for the soul of his slave whom he has kept in
ignorance; and all the sins of the slave will be visited upon the master” (el subrayado es nuestro).
® “God cannot take the slave to heaven, who has been kept in ignorance and degradation, knowing
nothing of God, or the Bible, fearing nothing but his master’s lash, and not holding so elevated a
position as his master’s brute beasts. But he does the best thing for him that a compassionate God
can do. He lets him be as though he had not been [...]” (el subrayado es nuestro).

7 Respecto a cdmo se podria entender esta cita ver, en particular, Nichol (1951, p. 334 - 337).

8 “Thelast callis carried even to the poor slaves, and the pious among them, with humble expressions,

»

pour forth their songs of extravagant joy at the prospect of their happy deliverance [...]".
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silencio” (WHITE, 1858, p. 196, traduccioén libre).” Como en el caso de la cita del
parrafo anterior, aqui también a los esclavos se les sitia en el tiempo del fin.’* A
diferencia de ésta, sin embargo, es que aqui existen esclavos piadosos que no sélo se
alegran por las buenas nuevas de su liberacién en ocasion de la venida de Jesus, sino
ademas se infiere que serdn salvos. El caso de los amos, por su parte, evoca el mismo
sentido negativo de la declaracion anterior. En esta oportunidad, sin embargo, no se
especifica ningln tipo de castigo en contra de ellos.

En resumen, Elena G. de White, en sus visiones iniciales, alude a la existencia
de esclavos en el tiempo del fin. Sus declaraciones parecen delinear a tres clases. Unos
son ignorantes, y Dios los trata como si nunca hubieran existido. Otros son infelices,
pero parecen no reaccionar al escuchar el mensaje final. Un tltimo grupo, aunque
infelices, se les llama también piadosos, sintiendo gozo por su liberacion final. En vista
de esto, es solo el ultimo grupo, el de los piadosos, el que es salvo.

The Great Controversy (1888)

En The Great Controversy (1888) existen varias declaraciones en las que Elena
G. de White menciona el término ‘esclavo(s)’ (WHITE, 1888, p. 23, 35, 40, 62, 132,
175, 278, 281, 284, 361, 474, 575). Sin embargo, sélo en una de ellas el vocablo se
vincula con los eventos del tiempo del fin.

Tratados como esclavos

Elena G. de White, en The Great Controversy, describe tres consecuencias
que los fieles que se nieguen a honrar el domingo enfrentaran.!’ Estas son: 1)
echados en la carcel; 2) desterrados y, la tltima, 3) serdn tratados atin como
esclavos (WHITE, 1991, p. 608)."? Pertinente a lo que este articulo explora, el
ultimo punto nos dice que a los fieles adoradores de Dios se les tratarda como
esclavos. Alguien podria argiiir que la expresién “como esclavos” podria
simplemente funcionar como una ilustracidn idiomatica, en la que Elena G. de
White indicaria que el trato a los fieles hijos de Dios seria abusivo. La version al
francés de The Great Controversy pareciera sugerir eso, al rendir dindmicamente

 “[...] their masters cannot check them; for a fear and astonishment keep them silent”

' Aunque algunos parecieran opinar lo contrario. Ver O’Reggio (2013, p. 1171), “Slavery,> Con
todo, se debe notar que O’Reggio también deja entrever la opinion defendida en este articulo,
esto es, que el pasaje aludido nos sugiere la existencia de esclavos en el tiempo del fin.

' Esta cita aparece por primera vez en 1884 (ver WHITE, 1884, p. 426).

12 “As the defenders of truth refuse to honor the Sunday-sabbath, some of them will be thrust
into prison, some will be exiled, some will be treated as slaves”

KERYGMA, ENGENHEIRO COELHO, SP, VOLUME 11, NUMERO 1, P. 148-175, 1° SEMESTRE DE 2015

153



154

é REVISTA KERYGMA

la frase en el sentido de que estos serian “abusados” o “tratados mal” (“et aux
mauvais traitements” [WHITE, 1926a, p. 660]). No obstante, no se puede decir
lo mismo de otras lenguas en que este libro ha sido traducido, como las versiones
al alemdn, portugués e italiano, en donde los traductores rinden, literalmente,
la frase tal como estd en inglés, es decir, como una referencia de personas que
serian “tratadas como esclavos.”

Respecto a esto, es interesante notar que diversos autores adventistas
angloparlantes entienden la frase de Elena G. de White, “tratados como esclavos,”
en su sentido natural e interpretindola como una alusién al sometimiento forzado
de personas en el campo de la esclavitud (WHITE, 1963, p. 2). Con todo, y en
esto hay que ser cautos, se debe reconocer que Elena G. de White no dice que
estos serian “convertidos” en esclavos, sino que serian “tratados” como tales.
Claramente esta distincidon es mds semantica que moral, por lo cual no se debe
perder de vista que los dos comportamientos son igualmente reprensibles.
Después de todo, al fin y al cabo el énfasis estaria en que a hombres y mujeres se
les dispensaria un trato similar al que los esclavos recibirian si estos estuvieran
en una posicion de desventaja y carentes de libertad. En otras palabras, el acento
estd en el sometimiento al que estos van a ser subyugados, el cual equivale al de
la servidumbre humana. Esto ultimo, en mi opinién, se puede confirmar cuando
se presta atencion al contexto global del libro, en donde Elena G. de White, en un
escenario literario analogo, sugiere algo semejante.

No obstante, antes de analizar ese vinculo tematico, es importante destacar
el contexto historico-profético en el que la frase “tratados como esclavos” es
mencionada. El capitulo en el que esta cita aparece se titula “The Final Warning”
[“La advertencia final”],"* el cual es similar, en términos del mensaje, al capitulo

P Alemdn: “Da sich die Verteidiger der Wahrheit weigern, den Sonntag als Sabbat zu ehren, werden
manche von ihnen ins Gefingnis geworfen, andere verbannt und etliche wie Sklaven behandelt werden”
(WHITE, 1994a, p. 608, el subrayado es nuestro); Portugués: “Como os defensores da verdade se recusem
a honrar o descanso dominical, alguns deles serdo langados na prisao, exilados, e outros tratados como
escravos” (WHITE, 1994b, p. 608, el subrayado es nuestro). Italiano: “Quando i difensori della verita
rifiuteranno di onorare la domenica come giorno di riposo, alcuni saranno carcerati, altri mandati in
esilio e alcuni addirittura trattati come schiavi” (WHITE, 1926b, p. 475, el subrayado es nuestro).

' En la version al espafiol de El Gran Conflicto se ha traducido este capitulo como “El mensaje
final de Dios” (WHITE, 1993, p. 661).
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“The Loud Cry” [“El fuerte clamor”] del tomo 1 de Spiritual Gifts,"> evocando
un escenario escatoldgico previo al de la segunda venida. A diferencia de este
ultimo libro, sin embargo, el esclavo ignorante no es nombrado; sino que el
énfasis esta sobre los hombres y mujeres libres, los que conscientes de la verdad
y fieles a ella,'® son tratados(as) como esclavos antes del tiempo del fin. Desde
este punto de vista, Elena G. de White en The Great Controversy, indicaria que
antes que regrese Jesus, un nuevo tipo de esclavitud existiria en el mundo, el cual
se dirigirfa en contra de aquellos que son fieles al sabado, siendo tratados en
términos similares al de esclavos.

Esta idea puede ser establecida con fuerza cuando se considera lo que Elena G.
de White dice un poco mas adelante en The Great Controversy. En el capitulo titulado
“The Time of Trouble” [“El tiempo de angustia”], se nos dice: “muchos seres humanos
de todas las naciones y de todas clases, grandes y pequeiios ricos y pobres, negros y
blancos, seran arrojados en la mds injusta y cruel servidumbre” (WHITE, 1911, p. 684,
traduccion libre)."” El contexto de esta declaracion es claramente escatoldgico, la cual
comienza informandonos que

Cuando el decreto promulgado por los diversos principes
y dignatarios de la cristiandad contra los que observan los
mandamientos, suspenda la protecciéon y las garantias del

15 Si se comparan porciones de ambos libros, es posible ver un mensaje y objetivo similar. Comparar,
por ejemplo, la siguiente cita: “The message of the fall of Babylon, as given by the second angel, is again
given, with the addition of the corruptions which have been entering the churches since 18447 White
(1858, p. 194) con “This scripture points forward to a time when the announcement of the fall of Babylon,
as made by the second angel (Rev 14:8) of Revelation 14, is to be repeated, with the additional mention
of the corruptions which have been entering the various organizations that constitute Babylon, since
that message was first given, in the summer of 1844” (WHITE, 1911, p. 603). Igulamente, comparar
el siguiente parrafo “Mighty miracles are wrought, the sick are healed, and signs and wonders follow
the believers... Servants of God, endowed with power from on high, with their faces lighted up, and
shining with holy consecration, went forth fulfilling their work, and proclaiming the message from
heaven” (WHITE, 1858, p. 1996) con “Servants of God, with their faces lighted up and shining with
holy consecration, will hasten from place to place to proclaim the message from Heaven. By thousands
of voices, all over the earth, the warning will be given. Miracles will be wrought, the sick will be healed,
and signs and wonders will follow the believers” (WHITE, 1911, p. 612).

16 “As the defenders of truth refuse to honor the Sunday-sabbath... some will be treated as
slaves” (WHITE, 1911, p. 608).

7 “many of all nations, and all classes, high and low, rich and poor, black and white, will be cast
into the most unjust and cruel bondage” (el subrayado es nuestro).
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gobierno y los abandone a los que tratan de aniquilarlos, el
pueblo de Dios huird de las ciudades y de los pueblos y se unira
en grupos para vivir en los lugares mas desiertos y solitarios
(WHITE, 1911, p. 683- 684, traduccién libre)."

Aun asi, muchos de ellos no escaparan sino que, como se vio, “seran arrojados
en la mas injusta y cruel servidumbre”” El término “servidumbre” es la traduccion del
sustantivo inglés “bondage,” el cual, alrededor del afio 1830, tenia como una de sus
acepciones al vocablo esclavitud.” De hecho esa es la manera en que Elena G. de White
usa el término en The Great Controversy. Excluyendo la alusion de la cita en estudio,
el vocablo “bondage” se menciona 17 veces en el este libro, de las cuales 15 se refieren
a un tipo de esclavitud espiritual (WHITE, 1911, p. 23, 70, 119, 213, 261, 281, 466,
502, 504, 515, 522, 534, 538, 638), mientras que dos a la esclavitud de Israel cuando
estaba en Egipto.”” En virtud de esto, es mds que seguro vincular esta “injusta y cruel
servidumbre” con lo mencionado en la cita previa, en donde a los fieles adoradores de
Dios se les tratard “como esclavos, “estableciendo que en ambos casos el significado se
vincula con la esclavitud a la que serdn sometidos.

No se debe perder de vista que ambas citas vinculan esta esclavitud con la
verdadera adoracion a Dios. Por un lado, los que son tratados como esclavos son los que
se niegan a honrar el domingo como dia de reposo, mientras que los que son arrojados
en la mas injusta y cruel servidumbre, son aquellos que guardan los mandamientos de
Dios. Desde este punto de vista, la esclavitud a la que Elena G. de White se referiria en
The Great Controversy seria producto de la lealtad hacia el dia sabado.

Algo nuevo, sin embargo, que nos indica Elena G. de White en esta tltima cita,
es que los seres humanos que serian “arrojados a la mds injusta y cruel servidumbre,
provendrian de todas las naciones y serian de todas las clases.” De acuerdo a esto, se infiere
que la esclavitud no estarfa limitada a una clase de etnia o grupo social especifico, sino
que abarcard a todos, dandole un sentido mundial y ausente de barreras comunitarias y

'8 “As the decree issued by the various rulers of Christendom against commandment-keepers
shall withdraw the protection of government, and abandon them to those who desire their
destruction, the people of God will flee from the cities and villages, and associate together in
companies, dwelling in the most desolate and solitary places”

' Consulte “bondage” en el Oxford English Dictionary (1989).

20 “As Christ was the invisible leader of his people from Egyptian bondage [...]” (WHITE, 1911,
p. 272, el subrayado es nuestro) y “When the chosen people were in bondage in Egypt [...]”
(WHITE, 1911, p. 453, el subrayado es nuestro).

2l “many of all nations, and all classes [...]” (WHITE, 1911, p. 626).
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econdmicas. Esto es enfatizado inmediatamente, al decirnos que nadie se libraria de esta
esclavitud, esto es, ni los grandes y los pequefios, ni los ricos y los pobres.?? Con todo, el
ultimo grupo humano es el mas llamativo. Aqui, Elena G. de White refiere como receptores
de esta cruel servidumbre tanto a los negros como a los blancos.* Segtin esto, entonces,
no existe acepcion de razas en este nuevo tipo de esclavitud. Esto, porque la razén de la
esclavitud aqui no se vincularia con el color de la piel, sino, como se dijo, con la lealtad de
los adoradores de Dios con los mandamientos, en particular con el saibado (ver BAKER,
1984, p. 38-39). En otras palabras, la esclavitud aqui mencionada no se relacionaria con
aquella existente en el tiempo de Elena G. de White, sino a una diferente, que eludiria todas
las barreras sociales y raciales existentes (ver OREGGIO, 2013, p. 1171).

En resumen, Elena G. de White, en The Great Controversy, alude a la existencia
de esclavos en el tiempo del fin. A diferencia de sus primeras visiones, aqui ella alude a
la razén de la esclavitud, la cual es dada en términos de adoracion. El tipo de esclavitud
referido aqui no se vincula con razas ni cuestiones socio-econdmicas, y soslaya incluso
el color de la piel. El punto es que todos, esto es de todas las naciones, que sean fieles
a Dios seran sometidos a una injusta y cruel esclavitud, no importando el trasfondo
desde el cual esa persona provenga.

Entendimiento Adventista de la esclavitud escatol6gica
en Elena G. de White: Enfasis y falencias

Un breve analisis de lo expuesto hasta ahora revela aspectos que seria
importante examinar en mayor profundidad. En particular, establecer la necesidad
de realizar un didlogo con el libro del Apocalipsis. Antes de realizar aquello, es
trascendental sistematizar el pensamiento de Elena G. de White que surge en base al
topico en estudio, para luego observar los énfasis y falencias que estudios adventistas
han desarrollado sobre este desde una perspectiva biblica. En virtud de esto, se prepara
al lector para la Ultima seccién, en la que se propone establecer temas similares y
ausentes en los escritos de Elena G. de White y el Apocalipsis.

Sistematizacion de la esclavitud escatolégica
en los escritos de Elena G. de White

Segun lo visto hasta ahora, una revision de los escritos de Elena G. de White
nos sugiere al menos tres cosas en relacion al tema de la esclavitud en el tiempo del fin.

22 “high and low, rich and poor [...]” (WHITE, 1911, p. 626).
2 “black and white” (WHITE, 1911, p. 626).
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Primero, sus visiones nos indican que existira algun tipo de esclavitud en el
tiempo del fin (WHITE, 1858, p. 193, 195, 206; WHITE, 1911, p. 608, 684).

Segundo, sus primeras visiones parecieran sugerir que existiran dos tipos de esclavos.
Un grupo ignora la existencia de Dios o se comporta de manera indiferente, y no se alegran
al oir las buenas nuevas finales. Otro grupo, los piadosos, son aquellos que no pueden ser
contenidos por sus amos cuando expresan su alegria por su pronta liberacion escatoldgica.
En otras palabras, unos se pierden; los otros se salvan (WHITE, 1858, p. 193, 195, 206).

Tercero, en The Great Controversy, Elena G. de White sefiala que la razén por
la cual algunos seran esclavizados o tratados como tales es a causa de su fidelidad al
sabado. Aqui no existen limites ni barreras para establecer la esclavitud, pues esta no
sélo tendria un alcance mundial sino ademas incluiria gente de todas las clases sociales
y razas, incluyendo blancos y negros (WHITE, 1911, p. 608, 684).

Opiniones adventistas: Enfasis y falencias

La opinién adventista sobre el tema de la esclavitud escatoldgica en los escritos
de Elena G. de White ha tomado dos derroteros.?* Un libro que resume muy bien esta
explicacion dual es la quinta ediciéon de Early Writings (WHITE, 1963). En 1882 se
condensaron en un sdlo libro tres obras de Elena G. de White que habian dejado de ser
publicadas: A Sketch of the Christian Experience and Views of Ellen G. White (1851),
un suplemento (Supplement to the Christian Experience and Views of Ellen G. White
[1854]), y el tomo 1 de Spiritual Gifts (1858). A esta obra se le llamé Early Writings
(WHITE, 1882), la que en 1963 fue reimpresa y se le aadié un Apéndice, en donde
se “explican situaciones y expresiones” que buscan ayudar al lector a entender mejor
aquellos parrafos dificiles de comprender (WHITE, 1987, p. 6).

En el ultimo punto del Apéndice (WHITE, 1963, p. 304), se intenta esclarecer la
declaracién en la que se menciona al esclavo ignorante y suamo (WHITE, 1963, p. 276).
Sin embargo, la explicacion, no se centra en discernir el significado de la destruccién
del esclavo ignorante, sino que se enfoca en subrayar y afirmar que segtin Elena G. de
White habra esclavitud al momento de la venida de Jesus. Para confirmar este hecho
desde un punto de vista biblico, el autor o autores del Apéndice citan Apocalipsis 6:15,
16 (NVI), en donde se nos indica que “[1]os reyes de la tierra, los magnates, los jefes
militares, los ricos, los poderosos, y todos los demas, esclavos y libres, se escondieron
en las cuevas y entre las penas de las montafias’, para no contemplar al que estaba
sentado en el trono. Al usar este texto, lo que se quiere es consolidar biblicamente que
la esclavitud serd un hecho real en el fin del tiempo.

24 Al menos dentro del contexto de los documentos referentes al pensamiento o escritos de
Elena G. de White publicados en inglés y esparfiol.
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En general, el patron mencionado en el parrafo anterior se repite en otros
documentos adventistas. Por un lado, se confirma que Elena G. de White indica que
existird esclavitud en el tiempo del fin.> Mientras que por el otro, para corroborar
esto, se cita siempre y inicamente, al menos dentro de la literatura revisada, el texto de
Apocalipsis 6:15, 16, el cual fue mencionado en la oracién previa.?

A diferencia de estas dos opiniones, un grupo minoritario, hace mencién de la
esclavitud especial vinculada con la fidelidad a Dios, aunque sin vincular esta idea con
algtin pasaje del Apocalipsis (BAKER, 1984, p. 38-39). Lo mismo es posible decir respecto
a la existencia de esclavos ignorantes y piadosos, en donde se describe la situacién pero
sin establecer un apoyo biblico en el tema (DOUGLASS, 1998, p. 489-490).

En resumen, la opinién adventista se ha enfocado mayormente en enfatizar
sélo la existencia de la esclavitud en el fin del tiempo, y, en ciertos casos, relacionarla
con la lealtad de los verdaderos adoradores. Para corroborar el primero punto, se ha
usado mayormente un pasaje del Apocalipsis (6:15), omitiendo otros que podrian
ayudar a comprender otros enfoques que se perciben en los Escritos de Elena G. de
White. En el caso del segundo caso, el de la esclavitud por causa de la fidelidad, se
soslaya una explicacion biblica. Del mismo modo, se ha ignorado ver en el testimonio
biblico apocaliptico la existencia de esclavos impios y piadosos.

En vista de esto, este articulo propone sugerir una visién biblica de lo que Elena
G. de White sugiere en sus visiones, lo cual se llevara a cabo en la proxima seccién.

El Apocalipsis y la esclavitud escatoldgica

Esta seccidn se enfoca en determinar si el testimonio de Elena G. de White es
repetido en el libro del Apocalipsis. Antes de hacer aquello, no obstante, primero se
intenta determinar si el término esclavo debe ser visto como una entidad simbdlica o
literal en la interpretacion del libro.

Exégesis y simbolismo: ¢ Esclavitud simbdlica o literal?

Una de las caracteristicas mas evidentes de la literatura apocaliptica, es
su uso del simbolismo. En términos generales, un pasaje biblico no apocaliptico
se debe entender literalmente a no ser que existen evidencias en el lenguaje

% Ver Baker, (1984, p. 38-39), O’Reggio (2013, p. 1171), Nichol (1951, p. 338-339), Arthur L.
White (carta a Dear Brother, 1944).

%6 Ver Arthur L. White (carta a Richard ]. Barnett, 1960), D. Robinson (carta a Dear Brother,
1936), Nichol (1951, p. 338-339), Douglass (1998, p. 489-490).
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que sugieran lo contrario (STRAND, 2016, p. 7-41). En el caso de la literatura
apocaliptica, en cambio, esta logica funciona de una manera inversa, pues se debe
primero resolver si una expresiéon o vocablo localizado en un contexto simbdlico
podria ser entendido literalmente.

Considerando, como se vio en la seccién anterior, que algunos suponen
que cuando el Apocalipsis menciona a esclavos en ocasion de la segunda venida
de Jesus estos evocan una realidad histdrica y literal, seria importante primero
examinar si es posible establecer esta conexion. El término griego para esclavo
usado en el Apocalipsis es dodAog, el cual varia de significado dependiendo del
contexto. Para precisar su significado en el libro, y al mismo tiempo, sugerir si este
estaria describiendo una realidad histdrica o una imagen figurativa, se proponen
dos cosas. Primero, se sugiere determinar el significado que el vocablo evoca
dentro del contexto del Apocalipsis. Segundo, se recomienda analizar las alusiones
del Antiguo Testamento presentes en los pasajes en el que el término esclavo es
usado (ver PAULIEN, 2016, p. 81-115).

€l vocablo doUAog dentro del contexto del Apocalipsis

En el Nuevo Testamento el término Griego SodAog se puede entender de
dos formas (ver BAUER; DANKER, 2000, p. 259-260). Por un lado, se usa para
describir a personas que se han sometido a Dios y por lo cual estan a su servicio;”
en tanto que en otro casos, retrata la condicidn social de una persona, subrayando
el hecho de que esta es propiedad de otra, esto es, un esclavo(a).® Como en los dos
ejemplos anteriores, en el Apocalipsis es posible también ver ambos énfasis. De las
catorce veces que el término ob\og es mencionado en este libro, once se deberian
entender en virtud del servicio que una persona le rinde a Dios (Ap 1:1; 2:20; 7:3;
10:7; 11:18; 15:3; 19:2, 5; 22:3, 6).%

En tres oportunidades, el término se entiende en su segunda acepcién (Ap
6:15; 13:16; 19:18). Esto significa que en estos casos SobAog se referiria a personas

Pablo, por ejemplo, repetidamente se describe a si mismo como siervo de Dios (Tit 1:1) y
Cristo (Rom 1:1; Gal 1:10; Flm 1:1), lo cual haria evidente su obediencia y relacién de servicio
con la divinidad (2Pe 1:1; Jd 1:1).

28 Pablo hace alusion a esta condicién en algunas de sus epistolas, al animar, por ejemplo, a los
Sodot cristianos a servir de corazon a sus amos (Ef 6:5; Col 4:1; Tt 2:9).

# Moisés y Juan, por ejemplo, son llamados 500AOG en el Apocalipsis (Ap 1:1; 15:3). Y si bien
estos dos nunca fueron esclavos, se les llama asi con el propdsito de vincular su vida con el
servicio prestado a Dios.
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carentes de libertad y vistas como propiedad de otro. La forma de determinar esto se
debe a que en estas tres ocasiones SobAog es usado en oposicién a exevBepog, esto es,
libre (Ap 6:15; 13:16; 19:18). Con el proposito de evaluar esta relaciéon anténima en su
contexto, se examinan los tres pasajes separadamente, prestando también atencion a
sus vinculos veterotestamentarios.

Apocalipsis 6:15: Contexto y ecos del libro de Isaias

Apocalipsis 6:15 es parte del sexto sello (Ap 6:12-17) en donde se describen
portentos sobrenaturales, como el oscurecimiento del sol y la remocién de montes e
islas de sus lugares (Ap 6:12-14). Es en este contexto que, siguiendo la traduccion de
la Nueva Version Internacional, los “reyes de la tierra, los magnates, los jefes militares,
los ricos, los poderosos, y todos los demds, esclavos y libres [SodAog kai éEXevBepog], se
escondieron en las cuevas’, los cuales claman, segiin nos dice el pasaje, que las pefias
caigan sobre ellos a fin de evitar ver el rostro del que estaba sentado sobre el trono y la
ira del cordero (Ap 6:15-16).

Como se ve, el término dobAog aparece acompanado del vocablo é\evBepog
(libre), lo cual nos sugeriria que 8o0Aog se debe entender como un anténimo de
aquellos que son libres. En el contexto del pasaje (Ap 6:15), es posible ver grupos
sociales humanos. Estos podrian organizarse, exceptuando a los reyes de la tierra, en
pares. Cada uno de estos grupos comparte un patrén comun social, que pareciera ser
presentado en un orden decreciente.

Los primeros en ser nombrados son los reyes de la tierra (BactAeig tfig yijg), los
que, socialmente hablando, son el grupo social de mayor rango en el mundo simbélico
del Apocalipsis.30 Este grupo es el que esta en el primer escalafén, y es desde ahi
que los demds estamentos se originan, los cuales se organizan en pares. A estos le

¥ Los tinicos que estarfan sobre los reyes de la tierra serfan Jesus, a quien se le describe “como
el soberano de los reyes de la tierra” (Ap 1:5; 15:3; 17:14), y Babilonia, de quien se nos dice reina
sobre ellos (17:18). La conexi6én con Babilonia no se deberia perder de vista. Son los reyes de
la tierra los que han fornicado con ella (17:2; 18:3, 9), y s6lo son estos los que, junto a la bestia,
luchan con sus ejércitos contra aquel que monta el caballo blanco (19:1, 19; cf. 16:14; 17:9-
14). Todo esto indicaria que su posicién social es mayormente politica y militar, y por ende
ocuparian el primer lugar dentro del colectivo social del mundo del Apocalipsis.
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siguen aquellos conectados politica y militarmente con ellos, esto es, los peylotéveg31
y XtAlapxog,32 vocablos cuyo significado apuntaria a personas nobles y comandantes
militares respectivamente.33 Después de estos, se menciona a los ricos (mAovotog) y
a los poderosos (ioxvpdg), grupos que nuevamente sugieren poder econémico, fisico
y militar.34 Finalmente, se mencionan dos términos §00\og y éAevBepog (esclavo y
libre), quienes conforman probablemente el dltimo estamento social. 35 Este tltimo
par, es el pueblo en general, el que estaria formado por libres y esclavos. Estos son

1 Elvocablo peytotdv sugerirfa a un grupo de personas nobles y muy ricas. En el Apocalipsis son
s6lo mencionados aqui, en Apocalipsis 6:15, y en 18:23, en donde se nos dice que los mercaderes
eran los peylotaveg de la tierra. En este dltimo texto los peyiotéveg son ubicados después de
mencionar los reyes dela tierra (18:23), lo cual pareciera insinuar que su rango social gira alrededor
de la corte del rey. Esto pareceria ser sugerido por la literatura contemporanea al primer siglo,
en donde el término describe a personas nobles, ricas y politicamente conectadas con el poder
ejercido por el rey o alguna autoridad maxima. Ver, por ejemplo, LXX: 2 Cor 36:18; 1 Esd 1:36;
3:1, 9, 14; 4:33; 8:26, 55, 67; Jdt 2:2; 5:22; 1 Mc 9:37; Prov 8:16; Ecl 4:7; 8:8; 10:24; 11:1; 20:27-28;
23:14; 28:14; 32:9; 33:19; 38:3; 39:4; Sol 2:32; Jon 3:7; Nah 2:6; 3:10; Zac 11:2; Is 34:12; Jer 14:3; 24:8;
25:18; 27:35; 32:19; 41:10; Ez 30:13; Dn 1:3; 5:0, 23; 6:18; Josefo: A.J. 11.3.2; 20.2.2; 20.3.3; 20.4.1,
2; Vita 23, 31; Pseudoepigraficos del Antiguo Testamento: Jos. Asen. 1:4, 9; 7:3; 20:6; Pss. Sol. 2:32.
32 El sustantivo XtAapyog, un término que describiria el rango militar de comandante, esto es, un
individuo a cargo de al menos 600 hombres (ver BAUER; DANKER, 2000, p. 1084). En el Nuevo
Testamento este vocablo se vincula con aquellos que estan a cargo de las tropas estacionadas en
Israel, y por lo cual su nivel social serfa distinto a la de cualquier soldado o centurién (Mc 6:21; Jn
18:12; Hch 21:31-33, 37; 22:24, 26-29; 23:10, 15, 17-19, 22; 24:22; 25:23). De un modo interesante,
el Evangelio de Marcos ubica a los ythiapyog junto a los peyiotéveg, al informarnos que para el
cumpleaiios de Herodes, este ofrecié un banquete en el que estos dos grupos de individuos estaban
invitados, incluyendo, segtin el relato, a los principales o mas importantes de Galilea (Mc 6:21).
Esta vinculacidn, con el Herodes el Tetrarca, indicaria claramente el estatus social alto que los
XtAapyog y los peytotéveg habrian ostentando alrededor del siglo I d. C.

» Algunas versiones de la Biblia, siguiendo el Textus Receptus, ubican a los x\apxog después
(ver Reina Valera, 1960). Sin embargo, el orden presentado aqui sigue al texto Griego de NA28.
* En el Nuevo Testamento, el término mhovolog (rico) describe a personas socialmente
distintas, influyentes y poderosas (Ver Mt 19:23-24; 27:57; Mc 10:25; 12:41; Lc 6:24; 12:16;
14:12; 16:1, 19, 21-22; 18:23, 25; 19:2; 21:1; 1 Tim 6:17; San 1:10-11; 2:6; 5:1. Cf. Ap 13:15). Lo
mismo se puede decir del término ioxvpds, el cual se usa en ciertos contextos para describir
fuerza fisica (Mt 3:11; 12:29; 14:30; Mc 1:7; 3:27; Lc 3:16; 11:21-22; 1 Cor 1:25, 27; 4:10; 10:22),
e incluso, fuerza o poder en contextos militares (Lc 11:22; Heb 11:34). En el Apocalipsis se ve un
sentido parecido (Ap 5:2; 10:1; 18:2, 8, 10, 21; 19:18.

** En el Nuevo Testamento, el vocablo é\evBepog designa a aquellos que son libres en términos
sociales, (ver Jn 8:33; 1 Cor 7:21-22; 9:19; 12:13; Gal 3:28; 4:22-23, 30-31; Efe 6:8; Col 3:11).
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introducidos por el adjetivo “todo” (ndg), el cual funcionaria como una herramienta
semdntica para dividir el grupo de los poderosos con la sociedad. Es decir, los que
temen al que estd sentado en el trono no son sélo los ricos y poderosos; sino toda la
sociedad, estos es, tanto los que son esclavos y libres.

En el Antiguo Testamento, una imagen similar aparece en el capitulo 2 de Isaias.
Aqui el dia de Jehova vendra sobre todos aquellos que son soberbios y altivos, los que
se han humillado no delante de Dios sino delante de idolos (Is 2:6-22). En el dia en que
Dios se levante para castigar la tierra, estos se meteran en las cuevas, para ocultarse de
su presencia (Ap 2:19, 21; 2:10). Estos altivos y soberbios, segun nos informa Isaias, son
hombres econdémica y militarmente poderosos, no solo porque “sus tesoros no tienen
fin” sino ademads porque “su tierra estd llena de caballos y sus carros son innumerables”
(Ap 2:7; 16). Estas imdgenes, que se vinculan temdticamente con los ricos y poderosos
del sexto sello, se dirigen en contra de Israel (Ap 2:6), los cuales son representados por los
altivos y soberbios (Ap 2:11, 12, 17). Notese que los términos “altivos y soberbios” se les
utiliza para representar a la sociedad como un todo, cuando se nos dice que la “altivez de la
mirada del hombre sera abatida” y “la soberbia humana sera humillada” (Ap 2:11; 2:17, el
subrayado es nuestro). Asi, Israel seria la figura que representaria el todo de la sociedad, la
cual es organizada en un solo par, altivos y soberbios.

Estos dos rasgos humanos, altivez y soberbia, si bien son usados para representar
simbdlicamente Israel, no son un simbolo en si, pues son una descripcion humana,
la cual se ha enfocado en un aspecto negativo de la misma. Si bien el lenguaje que
rodea la imagen de Isaias estd cargada de figuras simbolicas, la altivez y soberbia son
descripciones reales de una sociedad en problemas. Del mismo modo, y asumiendo
un vinculo temadtico con este pasaje de Isaias, en Apocalipsis 6:15 los niveles sociales
descritos son asimismo dados simbolicamente, pero cada uno de ellos describe una
realidad social y humana. Asi, los ricos y poderosos son contrastados con todos los
demis, esto es, los esclavos y libres (CHARLIER, 1993, p. 168), y todos estos, en
conjunto, temen y se esconden de la ira del Cordero (Ap 6:16). En este sentido, SobAog
operaria en este pasaje como una descripcion social, lo cual se podria entender en
términos literales y no necesariamente simbdlicos.

Apocalipsis 13:16: Contexto y ecos del libro de Daniel

Apocalipsis 13:16 aparece en el contexto del surgimiento de la bestia que sube
delatierra. Esta engaia alos moradores de la tierra para hacer una imagen de la primer
bestia, la cual mataria a todo el que no la adorara (Ap 13:14-15). Es esta bestia, la que

El sexto sello, como un todo, alude a otras imdgenes veterotestamentarias, las cuales, sin
embargo, se dan en términos mucho mas universales. Ver, por ejemplo, Isaias 13:10; 34:4; Joel
2:10, 31; 3:15; Oseas 10:8 (ver WIKENHAUSER, 1981, p. 109; PRIGENT, 1993, p. 138).
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sube de la tierra, la que hace que todos, “grandes y pequenios, ricos y pobres, libres y
esclavos, se les pusiera una marca en la mano derecha o en la frente,” para que ninguno
pudiera comprar o vender a no ser que tuviera la marca (Ap 13:16-17). Como en el
caso anterior, aqui nuevamente se presentan diferentes estamentos sociales en pares. A
diferencia de este, sin embargo, en Apocalipsis 13:16 los pares sociales son presentados
en contraste. Estos son tres: pequefios/grandes, ricos/pobres y libres/esclavos.

En el primer par, pequeiios/grandes, se observa inferioridad y superioridad
humana y social.’” En el Nuevo Testamento, incluyendo el Apocalipsis, se usa este par
de pequefios/grandes para establecer totalidad humana (Hch 8:10; 26:22; Ap 11:18;
19:5, 18; 20:12). Como en Apocalipsis 19:5, en donde se llama a todos los siervos de
Dios, pequenios y grandes, a alabarlo. En este sentido, Apocalipsis estaria describiendo,
en contraste, la sociedad humana.

En el segundo par, ricos/pobres, se evidencia un contraste entre la clase
econdémica dominante y el grupo dominado. Esto porque la relacién entre riqueza y
pobreza es totalmente anténima en el Nuevo Testamento,* lo cual se ve en el mensaje de
la Iglesia de Laodicea, por ejemplo, quien se cree ser rica, atin cuando verdaderamente
es miserable y pobre (Ap 3:17). Visto asi, Apocalipsis estaria confrontando dos
realidades econdmicas que la sociedad humana posee, esto es, ricos y pobres.

En el tercer y altimo par, se tiene a los libres y esclavos. Aqui, como en el caso
de Apocalipsis 6:15, se contrasta la realidad social en términos de liberad y opresion.
En vista de esto, siguiendo el patrén mencionado de pares, que estarian describiendo
la sociedad humana en condiciones vinculadas al poder y economia, es posible sugerir
que el vocablo esclavo sea usado aqui en un sentido similar, retratando rasgos sociales
humanos, los cuales incluirian la esclavitud. Esto es posible de sostener cuando se presta
atencion al adjetivo plural “todos” (ndvtag), el cual introduce cada uno de estos grupos/
pares, sirviendo como unificador de “todos” estos niveles sociales mencionados.

" En el Nuevo Testamento, el adjetivo pikpdg (pequeno), cuando aplicado a personas, se refiere a
hombres y mujeres de rango social inferior o insignificante (ver Mt 10:42; 11:11; 18:6, 10, 14; Mc 9:42;
Lc 7:28; 9:48; 17:2). Por otro lado, el adjetivo péyag, también cuando es aplicado a seres humanos,
describe a personas en posicién de poder o grandeza (ver Mt 5:19; 18:1, 4; 20:25, 26; 23:11; Mc 9:34;
10:42, 43; Lc 1:15, 32; 9:46; 22:24, 26; Hch 5:36; BAUER; DANKER, 2000, p. 624, 651).

% En el Nuevo Testamento, se describe a los pobres (twyds) en desventaja social, en relacién
con los ricos, siendo el objetivo de la predicacion y atencién de Jesus y los apdstoles (Mt 11:5; Ro
15:26; Gél 2:10; San 2:5-6 ). La LXX, entre otras obras, también usa ambos términos (ntwyd¢ y
mAovotoc) en funcidn de este contraste social (LXX: Rut 3:10; Est 1:20; Prov 14:20; 19:22; 22:2, 7;

28:6; Sir 10:22, 30; 13:3, 19-20, 23; 25:2; 26:4; 30:14).
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En el Antiguo Testamento, una idea semejante aparece en Daniel 3, en donde se
levanta una imagen para ser adorada so pena de muerte (Dn 3:1-6).* Los invitados para
la inauguracion de la imagen son los oficiales del reino, esto es, los “satrapas, prefectos y
gobernadores, los consejeros, tesoreros, jueces, magistrados y todos los gobernantes de
las provincias” (Dn 3:2), quienes debian arrodillarse y adorarla (Dn 3:4-6). Como se ve,
el listado incluye aquellos que detentan el poder. Con todo, la orden no sélo los incluye a
ellos, sino ademas a todos los pueblos, naciones y lenguas (Dn 3:4, 7), en otra palabras, el
todo de la sociedad descrita (cf. Dn 3:10). La relacion entre este relato y los eventos que
rodean Apocalipsis 13:16 son bastante estrechos, en particular aquellos que tienen que
ver con la libertad, opresion y muerte (Ap 13:15-17; OLIVARES, 2016, p. 41-43). Esto
también incluye el hecho que la sociedad descrita en ambos pasajes se divida entre los
poderosos, esto es, grandes y ricos; y el pueblo, es decir, pobres, libres y esclavos.

En este sentido, ambos pasajes describen una realidad social humana. Si bien
Daniel 3 es una narracion, y Apocalipsis pertenece al género apocaliptico, no se debe
perder de vista que éste tltimo depende enormemente del primero al describir la
realidad profética (BEALE, 1984, p. 413-423; PRESTON, HANSON, 1951, p. 35-39,
95; LAPPLE, 1971, p. 152-153; BAUCKHAM, 199, p. 193). En Daniel la realidad es
dada literalmente, y al parecer Apocalipsis, en particular Apocalipsis 13:16, también,
pues en ambos casos el énfasis estd en los estamentos sociales que se mantendran fieles
en momentos cuando la conciencia sea perseguida. Por lo cual, 80UAOG funcionaria
en Apocalipsis 13:16 como una descripcion de la esclavitud.

Apocalipsis 19:18: Contexto y ecos del libro de Ezequiel

Apocalipsis 19:18 se puede ubicar contextualmente en Ap 19:11-21, en donde
se nos cuenta que el jinete del caballo blanco, quien es Rey de reyes, y Sefior de sefiores,
invita a las aves para participar de la gran cena de Dios (Ap 19:11-16). La invitacion es
para que coman carnes de todo tipo. Esto es, “carne de reyes, carne de comandantes y
carne de poderosos, carne de caballos y de sus jinetes, y carne de todos [los hombres],
libres y esclavos, pequefios y grandes” (Ap 19:18, LBLA).

Como se vio en el analisis de Apocalipsis 6:15 y 13:16, aqui también se
enumeran grupos sociales diversos. Se comienza con los reyes, para luego seguir
con los comandantes y poderosos. Si los reyes son, como se arguyé anteriormente,
el escalafoén social mas alto, los comandantes y poderosos se les estaria presentando
como un par que retratarian una esfera de poder elevada. El segundo par, caballos/

¥ Vinculos entre Daniel 3 y la segunda bestia de Apocalipsis 13, se pueden observar en Pfandl
(2004, p. 34), Rodriguez (2001, p. 124), Stefanovic (2002, p. 421-422) e Ford (1978, p. 102).
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los que sientan sobre ellos,* se referiria al poder militar (Ap 9:16-17);* mientras que
los dos ultimos, “libres y esclavos, pequefios y grandes,” harian alusion, como ya se ha
mencionado, a la sociedad como un todo.

Aunque se debe reconocer que la inclusién de un par en que se mencione un
animal, “caballo/los que sientan sobre ellos,” rompe el patréon humano que existe en
el resto del pasaje, lo cierto que esta inclusion también puede entenderse en términos
sociales, la cual apuntaria a aquellos que detentan el poder militar, y que hace uso
de los instrumentos que les sirven para tales fines. Este no presentaria una relacion
anténima, como el par de libres y esclavos, pequefios y grandes, sino que sinénima,
vinculandose con el primero, el de “comandantes y poderosos,” asignandole un
significado similar en términos de poder bélico y social.

En el Antiguo Testamento, una figura similar es mencionada en Ezequiel 39. El
contexto de este pasaje nos dice que las palabras del profetas se dirigen en contra de
Gog (Ez 39:1; cf. 38:1). Asi, se invita a las aves y las fieras del campo para comer carne
de fuertes y beber sangre de soberanos de la tierra (Ez 39:18). La promesa es que se
hartardn de comer caballos y jinetes, poderosos y hombres de guerra (Ez 39:20). El
vinculo tematico entre ambos pasajes es bastante estrecho, en particular cuando se
considera el contexto de destruccion y juicio que es posible ver tanto en Ezequiel 39
como en Apocalipsis 19.*> En ambos casos, se describe la sociedad en grupos humanos
diversos. En uno y otro se mencionan reyes (Ez 39: 18; Ap 19:18), fuertes (Ez 39:18,
20; Ap 19:18) y caballos con sus jinetes (Ez 39:20; Ap 19:18), aludiendo en el contexto
general al poder militar (Ez 39:20; Ap 19:18-21). Con todo, si bien no se mencionan
los pobres, el énfasis esta en que todos estos grupos no sélo sirven de alimento para las
aves sino ademas se les pareciera describir que son guerreros (Ez 39:17; Ap 19:17). En
otras palabras, pareciera que aqui el todo de la sociedad esta representado en los que
combaten contra el pueblo de Dios.

Estos grupos sociales diversos, si bien en ambos pasajes son usados para
representar simbolicamente juicio y destruccién, funcionan mayormente como una
descripcién de la sociedad humana contraria a Dios que sera destruida. En este sentido,
considerando que el pasaje de Apocalipsis 19:18 alude a estratos sociales humanos
diversos, es posible que el término esclavo §obAog opere como una descripcion humana

0 Esto es lo que dice el texto Griego literalmente (cdpxag (nmwv kai T@v kabnuévov én’ adtdv)
“carne de caballos y los que se sientan sobre ellos” (el subrayado es nuestro).

1 Las ocasiones que en el Apocalipsis se describe a un caballo con alguien que lo monta (tnnog
y Ka6qpal), es precisamente en contextos de guerra (ver Ap 6:2, 4-5, 8; 9:17; 19:11, 19, 21;
RICHARD, 1994, p. 204; CHARLIER, 1993, p. 141).

42 A este respecto, ver en particular Ford (1975, p. 324-325).
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general. Esto es viable de suponer a partir de la inclusion de la expresion “carnes de todos”
(obprag mévtwv), que introduce la designacion de libres y esclavos. Esto permitiria
inferir que al decir “todos,” como en los dos versiculos estudiados (Ap 6:15; 13:16), se
referiria a la totalidad de la humanidad que estd en oposicién a Dios, la cual incluiria
esclavos y gente libre. En el contexto general, Apocalipsis 19 también se estructura en
funcién de un escenario donde la guerra juega un rol principal.43 Es la bestia y los reyes
de la tierra los que junto a sus ejércitos, luchan contra el Rey de reyes y Sefior de sefiores,
los cuales son derrotados por él (Ap 19:19-21; ver LEHMANN, 2016, p. 207-223). Asi,
la totalidad del grupo descrito en la cena de Dios son aquellos que luchan contra Dios,
el cual es presentado en grupos sociales distintos: reyes, capitanes, ejércitos, libres y
esclavos, pequeiios y grandes. Al nombrar todos estos grupos, entonces, se establece el
sentido universal del juicio de Dios (OSBORNE, 2014, p. 769).

Fn consecuencia, en los tres pasajes estudiados, el término 8oBAog aparece en contextos en que
se describen diferentes niveles sociales. Si bien los escenarios literarios en los que se lo menciona
son simbdlicos, la descripcion de la realidad social se estructura en funcién diferencias
econdmicas y de poder. Cada uno de estos grupos, como un todo, es incluido para describir la
sociedad total, el grupo especifico que se designa como juzgado. Una idea similar es repetida
en los pasajes veterotestamentarios, en los que se repiten imagenes andlogas, los cuales también
describen estamentos sociales en grupos que representan la totalidad de la poblacién o el grupo
que es juzgado.

Por lo tanto, el término esclavo si bien estd ubicado en un contexto simbdlico,
describe una realidad social y humana, asi que bien puede entenderse en un sentido
literal e histdrico.

Esclavos y libres: Imagenes simboalicas y literales

En la literatura helenistica se encuentran varios ejemplos en que los términos
esclavos y libres aparecen juntos y mencionados en relacion con otros grupos sociales
diversos. En estos ejemplos se puede ver que el término dodAog es usado en contraste
con é\evBepog (libre), designando asi su significado anténimo.

En el Nuevo Testamento, por ejemplo, Pablo les dice a los miembros de la Iglesia
de Corintio que por un sélo Espiritu hemos todos sido bautizados en un cuerpo, “sean
judios o griegos, sean esclavos o libres” (1 Co 12:13). Igualmente, en Galatas, se nos
informa que en Cristo no hay “judio ni griego; no hay esclavo ni libre; no hay varén ni

Cristo es representado como el guerrero victorioso, el cual dirige un ejército para luchar
contra los reyes de la tierra (Ap 19:11-19; ver LARONDELLE, 2000, p. 447; DOUKHAN, 2002,
p. 174-177; PRIGENT, 1993, p. 350-351).
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mujer” (Gal 3:28). En los dos ejemplos mencionados,* se enumeran clases humanas
distintas. En ambos los grupos son raciales (judios y griegos) y sociales (esclavo y libre),
mientras que el segundo afiade un tercer elemento, el sexual (varén y mujer). Esto
sugeriria que la relacién de la frase “esclavo y/o libre,” bien podria, desde la perspectiva
del Nuevo Testamento, significar y resumir la sociedad, como poblacién, como un todo
organico, compuesto de libres y esclavos. Esto parece ser confirmado por Josefo, quien al
menos dos veces cuando hace alusion a personas, incluye en su descripcion a los esclavos
y libres, posiblemente como una forma de representar al todo de la poblacién que se esta
refiriendo (Flavius Josephus, Antiguidades Judaicas 14.2.3; 16.4.4).

Igualmente, los dos ejemplos de Pablo nos sugieren que la inclusién de pares
distintos no es s6lo una cuestion referida en el Apocalipsis, sino que otras obras
también hacen mencién de estas. En particular en obras con tintes abiertamente
simboélicos. En una de los trabajos de Filon de Alejandria, por ejemplo,* este se
refiere a distintas variedades de seres vivos, organizandolas en pares diversos
y empleandolas en términos directamente alegéricos. Filéon comienza con su
descripcién mencionado las cosas “inanimadas y animadas,” siguiendo con las
“irracionales y racionales,” “buenas y malas,” para continuar con los “esclavos y
libres,” “jovenes y viejos,” y finalizando con otro grupo totalmente de opuestos
(Filon de Alejandria, Legatio ad Gaium, 2.97). Del mismo modo, un patrén similar
es seguido en una obra judia pseudoepigrafica, El Testamento de Abraham, en
donde se nos dice que la “muerte” le declara a Abraham que por siete eras ella
ha destruido el mundo, conduciendo al Hades a “reyes y gobernantes,” “ricos y
pobres,” “esclavos y libres” (T. Ab. 19.7).%¢

En todos estos dos ejemplos, se aprecia la relacién del par, esclavo y libre,
con distintos grupos etarios, raciales, sociales y sexuales, entre otros, sugiriendo que
esta forma de estructurar la poblacion bien pueda haber sido repetida por Juan en el
Apocalipsis. Del mismo, en cada uno de estos ejemplos, si bien el par de “esclavo y
libre” es a veces dado en contextos figurativos, lo cierto es que su descripcion social
apunta a realidades histdricas y literales.

* Ver también Colosenses 3:11, en donde se nos dice que no “hay griego ni judio, circuncisién
ni incircuncisién, barbaro ni escita, siervo ni libre, sino que Cristo es el todo, y en todos”

> Para dos ejemplos similares en los escritos de Filon, a los expuestos en este parrafo, ver Filon
de Alejandria (Abrahamo, 109; Virtutibus, 125).

T Ab.19.7
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Diferencias y puntos de contacto entre el
testimonio de Elena G. de White y el Apocalipsis

En esta seccion, teniendo en mente todo lo dicho anteriormente, se sugieren
las similitudes y diferencias que existen entre los escritos de Elena G. de White y el
Apocalipsis en relacion a la esclavitud escatoldgica.

Existencia de la esclavitud en el fin del tiempo

Los tres pasajes estudiados, en donde el término §odhog es aludido (Ap 6:15; 13:16;
19:18), delinean aspectos escatolégicos (LARONDELLE, 2000, p. 145-146, 313-314, 447).
En el contexto de Apocalipsis 6:15, el sexto sello, se describen eventos que desencadenan
portentos naturales. Esto causa el temor de aquellos que contemplan aquello, los cuales
temen la venida del que estd sentado en el trono. Lo anterior indicarfa un tiempo
escatologico (ver PAULIEN, 2000, p. 236-237). En Apocalipsis 13:15, por su parte, se nos
habla de persecucion y muerte, en el que se impone la adoracion falsa de una imagen. A la
luz del contexto en el que el pasaje estd ubicado, existe claramente un escenario escatoldgico
(JOHNSSON, 2016, p. 20-31). De igual forma, Apocalipsis 19:18, se ubica en una batalla en
que las fuerzas del mal son derrotadas por el Rey de reyes, por lo cual el contexto del pasaje
es abiertamente escatologico (LEHMANN, 2016, p. 217-223).

Por lo tanto, los tres pasajes estudiados estan ubicados en el tiempo del fin, lo
cual nos permite suponer que para ese tiempo la esclavitud sera parte de la sociedad.

Existencia de esclavos impios y justos en el fin del tiempo

El Apocalipsis testifica la existencia de esclavos impios en el fin del tiempo. En
Apocalipsis 6:15, se mencionan esclavos que claman a los montes caer sobre ellos para
evitar ver el rostro del que estaba sentado sobre el trono. En Apocalipsis 19:18, igualmente,
se nos dice que un angel invita a las aves a comer la carne de los que seran derrotados en
la batalla contra el Rey de reyes, incluyendo la carne de esclavos en su descripcion. En el
primer caso, Apocalipsis 6:15, los impios temen ante la venida del Sefior. En el segundo
caso, Apocalipsis 19:18, los impios son destruidos en la venida del Sefior. En vista de la
evidencia, es posible asumir que existiran esclavos impios en el tiempo del fin.

Por otro lado, la existencia de esclavos justos es mas dificil de asumir. Si bien es cierto
que a partir de Apocalipsis 6:15 y 19:18, se puede suponer tacitamente que existiran también
esclavos fieles, el énfasis en esos dos pasajes es abiertamente negativo y enfocado en los impios.
Igualmente en Apocalipsis 13:16, si bien la descripcién es mucho mas neutra diciéndonos
que se intenta imponer la marca de la bestia sobre todos, no se mencionan esclavos impios o
justos. Esto, porque la reaccién de estos esclavos y de todos los grupos no es registrada, lo cual
impide especular, a partir de la evidencia exegética, la existencia de esclavos justos.
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En este sentido, si bien el Apocalipsis retrata explicitamente esclavos impios en el fin
del tiempo, no se puede decir lo mismo de los justos, los cuales se debe inferir implicitamente.

Persecucion y esclavitud en el fin del tiempo

De los tres pasajes estudiados (Ap 6:15; 13:16; 19:18), el tinico ubicado en el
contexto de una persecucion escatologica es Apocalipsis 13:16 (BEALE, 1998, p. 711-
715; MOUNCE, 1977, p. 258; METZGER, 1993, p. 77). Aqui, sin embargo, se nos
informa que lo que se busca es imponer una marca en contra de la sociedad como un
todo, incluyendo los esclavos; y no que por causa de la fidelidad de estos, al negarse a
recibirla, se les trate o convierta en tales. Visto asi, el Apocalipsis no vincula el vocablo
00UAOG con el tema de la persecucion como resultado de la lealtad a Dios.

Sin embargo, existe al menos un texto que podria sugerir, al menos
implicitamente, esta realidad. En estos, si bien el sustantivo S0UAOG estd ausente, el
contexto del pasaje, junto al andlisis de un vocablo en particular, parecieran indicar la
realidad de una esclavitud escatoldgica impuesta.

Apocalipsis 13:10

Apocalipsis 13, después de describir la bestia que sube del mar, se inserta una
maxima, la cual dice que “[si] alguno tiene oido, que oiga. Si alguno es destinado a la
cautividad, a la cautividad va; si alguno ha de morir a espada, a espada ha de morir.
Aqui estd la perseverancia y la fe de los santos” (Ap 13:9-10, LBLA). Esta maxima
se vincula con la persecucion y la falsa adoracidon descrita en los versos anteriores,
en la que se nos dice que la bestia que sube del mar hara guerra contra los santos
y los vencera (Ap 13:7-8). En virtud de este contexto, la maxima se puede entender
desde dos puntos de vista, los cuales no necesariamente se deben ver de manera
contradictoria (OLIVARES, 2005, p. 45-46). Por un lado, seria una descripcion de la
destruccion que sufriran aquellos que persigan a los santos (JAMIESON et al., 1998, p.
804-805; LADD, 1978, p. 162); y por otro, esta también podria describir la experiencia
de los santos a manos de sus perseguidores, sea que estos sean tomados en cautividad
y/o sean muertos (ver FOULKES, 1989, p. 146-147; CHARLIER, 1993, p. 251).

Si se toma en consideracion el segundo significado, quizds la primera parte de
la méxima estaria en pocas palabras sugiriendo que los santos serian tratados como
esclavos. El sustantivo aiypalwoia (cautividad), se repite en el Nuevo Testamento,
ademas de este pasaje, en la epistola a los Efesios, en donde se anuncia que Jests llevo
“cautiva la cautividad” a lo alto (Efe 4:8). Este ultimo pasaje, sin embargo, no nos
da mucho luz respecto a como el texto funciona en términos semanticos. En otros
escritos helenisticos, el rango semantico es mucho mas extenso. En la Septuaginta
y en los escritos de Josefo, por ejemplo, el vocablo esta vinculado con contextos de
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guerra, en donde los perdedores son tomados prisioneros, estos es, llevados cautivos
por los vencedores.*

En este contexto de guerra, es que Josefo, ademds, nos informa que los cautivos
son a veces convertidos o sometidos en esclavos (Flavius Josephus, A Guerra Judaica
0.11; Antiguidades Judaicas 11.6.5; 10.4.5). Pero no es el tnico. En la obra judio-
pseudoepigrafica El Testamento de los 12 Patriarcas, se nos explica que se impondrd
cautividad (aiypalwaoiov) sobre los injustos, los cuales serviran como esclavos a sus
enemigos (Sovhevoete kel 101G £XOpoic VUdV) (T. Naph. 4.2).%8

En base a estos ejemplos dados, ¢,se podria sugerir que existe la posibilidad que
el sustantivo aiypadwotia (cautividad) pueda evocar las consecuencias de ser tomado
como prisionero de guerra, y una de ellas es ser tratado como esclavo? Se debe tener en
cuenta que el pasaje estd en el contexto en que se describe la guerra de la bestia del mar
contra los santos, los cuales son vencidos (Ap 13:7). Esto podria sugerir que estos no son
sélo vencidos, sino apresados como prisioneros de guerra y posiblemente sometidos a
esclavitud. Con todo, esta idea es simplemente una sugerencia, la cual se recomienda
debe ser estudiada con mayor profundidad desde una perspectiva histdrica y exegética.

Conclusion

Los escritos de Elena G. de White claramente hablan acerca de la existencia
real de la institucion de la esclavitud antes del regreso de Jesus. Tres ideas surgen de
sus escritos. Primero, existira esclavitud en el tiempo del fin. Segundo, existiran dos
tipos de esclavos, uno impio y uno justo. Tercero, algunos seran esclavizados o tratados
como tales a causa de su fidelidad al sabado, sin importar su trasfondo social o racial.

Segun lo visto, el testimonio del Apocalipsis nos indica un acuerdo parcial con
el pensamiento de Elena G. de White. Por un lado, el vocablo ‘esclavo, en su contexto,
nos sugiere que este debe ser visto en términos literales e histéricos, toda vez que
este describe una realidad social que soslaya una interpretacion simbolica. Por otro,
existen diferencias en la forma en que esta esclavitud es manifestada y llevada a cabo.
Primero, el Apocalipsis confirma lo que Elena G. de White respecto a la existencia de
la institucién de la esclavitud en el fin del tiempo. Segundo, el Apocalipsis claramente
nos indica la existencia de esclavos impios; sin embargo, no se refiere abiertamente

7 Por ejemplo: LXX: Num 21:1; 31:12; 2 Re 24:14; 2 Cr 6:37; 28:5, 11, 13-15, 17; 29:9; 1 Esd
5:7, 54; Ezra 2:1; 3:8; 5:5; 8:35; 9:7; Neh 1:2-3; 4:4; 7:6; 8:17; Est 11:4; Jdt 2:9; 4:3; 8:22; 9:4;
1 Mac 9:70, 72; 14:7; 2 Mac 8:10, 36; Josefo: Josefo, A.J. 8.8.4; 10.4.5; 11.1.1; 11.4.8; 15.2.1;
B.J. 0.11;6.2.1; 7.5.5.

8 El pasaje usa el verbo SovAevw, el cual indicaria que estos servirfan como esclavos a sus

enemigos, no so6lo empleados o siervos. (T jos. 1.5.)
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a esclavos justos. Tercero, explicitamente no existe un testimonio claro desde el cual
determinar la existencia de esclavos debido a su lealtad a Dios.

Con todo, en términos exegéticos y semanticos, se propone que Apocalipsis
13:10 puede sugerir, implicitamente, que los santos son vencidos por la bestia que sube
del mar, y tomados prisioneros, y como consecuencia de esto, tratados como esclavos
por su fidelidad. Esto tltimo, sin embargo, es s6lo una propuesta, la cual se recomienda
se estudie en mayor profundidad desde diversos angulos teoldgico-interpretativos.
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