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Editorial

Pesquisa académica e conhecimento da verdade
José Miranda Rocha, D. Min
Professor do Seminario Adventista Latino-Americano de Teologia
Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo
Campus Engenheiro Coelho
jose.rocha@unasp.edu.br

Embora pesquisa académica e conhecimento da verdade ndo sejam sinGnimos
exatos, inegavel é o fato que ha uma relacdo de profundo significado. Na presente edicao
da revista Kerygm@, serd possivel ao leitor perceber esta realidade, ao demorar-se no
farto material colocado a sua disposicéo.

Inicialmente, recomendamos a secdo de artigos, na qual os destaques focalizam dois
excelentes trabalhos. O primeiro, de autoria de Tiago Arrais, estudante de p6s-graduacdo
na Andrews University, intitulado pesquisa os paralelos linglisticos entre a narrativa do
chamado de Abrado, em Génesis 11 e 12, e o relato dos primeiros capitulos do livro das
origens, os quais descrevem a criacdo do universo e 0 pecado de nossos primeiros pais,
como representantes da humanidade. Seu objetivo através deste estudo € evidenciar que o
livro de Génesis comega com o relato da criagdo e ndo com o chamado de Abraéo.

Em um segundo artigo, o leitor estara diante da abordagem intitulada “A Teoria da
Intertextualidade e o seu Relacionamento com as Escrituras.” Este € um estudo singular no
campo de estudos teoldgicos, pois introduz a discussdo no meio académico geral acerca da
teoria Mikhail quanto a visdo dialdgica da lingua. O objetivo ¢ identificar a ocorréncia da
teoria nas Escrituras. O artigo trabalha também com a posterior sistematizacdo da teoria de
Bakhtin por Julia Khristeva. No decorrer do texto, o autor traca consideracdes acerca dos
dois modelos de anélise intertextual do texto biblico: o diacrénico e o sincrénico. As
conexdes textuais evidenciam a intertextualidade como intrinseca a natureza da lingua.
Essa evidéncia é perceptivel ao longo da trama textual biblica. O artigo destaca-se por se
tratar de uma sensivel contribuicdo a ser observada no estudo do texto da Escritura
Sagrada, com valiosa possibilidade de aplicacdo de tais conceitos no processo da exegese
biblica.

Duas teses em teologia pastoral estardo também disponiveis na presente edicdo da
Kerygm@. A primeira, de autoria de Wilson Roberto Borba, com o titulo “A Base
Missionaria Adventista do Sétimo Dia Brasileira: Sua Formacdo, Consolidacdo e
Expansao”, apresenta uma histdria global e panoramica da formagéo, consolidacdo e expansdo da
base missionaria adventista do sétimo dia brasileira no mundo. O autor inclui uma auto-avaliacdo
dos missionarios brasileiros, com o proposito de ajudar a Obra Adventista no Brasil em sua
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preocupagdo em dinamizar o envio de um maior nimero de missionarios brasileiros aos paises e
regides do mundo consideradas como prioridades para a Igreja mundial.

A segunda tese, assinada pelo Dr. Paulo Clézio dos Santos, € um estudo do uso de
recursos visuais adequados e inadequados nas Escrituras, através do qual possa se perceber
as implicacBes doxologicas, soterioldgicas e missiologicas. O autor objetiva descrever e
analisar o desenvolvimento dos recursos visuais utilizados por Deus na comunicacao do
plano da salvacdo a humanidade, e as contrafacGes efetuadas por Satanas ao longo do
periodo biblico, bem como proporcionar alguns principios para servir como referencial no
emprego dos recursos visuais divinamente instituidos na IASD contemporanea.

O conteudo da presente edi¢do, portanto, permite ao leitor, ndo apenas 0 acesso a
excelentes trabalhos para a reflexdo, mas propicia fontes de pesquisa. E possivel dizer,
com base no artigo de Tiago Arrais, que os pequenos detalhes linglisticos presentes no
texto biblico sdo sinais de Deus em Sua revelacdo especial ao homem que o chamam a
considerar a origem sobrenatural do texto biblico. A contribuicdo de Felipe Alves Masotti
e Paulo Alberto Barros Leite, tratando da relacédo entre a teoria da intertextualidade e o seu
relacionamento com o texto biblico, abre ao leitor a visdo de um recurso extra para
aplicacdo exegética, mas revela também o vestibulo do mundo de conhecimento extra-
biblico a servico do Reino de Deus. Em outras palavras, conclui-se da leitura de Masotti e
Leite, que a ciéncia aplicada para conhecer a comunicacdo da literatura ndo é muda e nem
estranha quando aplicada a comunicacgao escrita entre Deus e humanidade.

O Dr. Wilson Roberto Borba mostra ao leitor que ndo basta a Igreja Adventista do
Sétimo Dia viver seu impulso como base de envio de novos missionarios para servir ao
redor do mundo. Muito mais do que dar vazdo a este impulso, mesmo que nobre seja a sua
natureza e origem, cumpre observar as licdes da historia contadas em fatos e palavras por
aqueles que estiveram e ainda estdo atuando fora do Brasil. Se h&a vantagens em ser
brasileiro para atuar como missionario em paises avessos e até hostis a outras
nacionalidades e etnias, essa vantagem sera maior, quanto maior for a atencao as li¢cGes da
historia das missoes.

O Dr. Paulo Clézio dos Santos entra no campo das tens@es teoldgicas, com implicacdes
pragmaticas. O seu trabalho é tanto mais valioso quanto maior é percepcdo do leitor para a
necessidade de clarificacdo sobre o que é biblico e aceitavel no campo do uso dos recursos visuais
para a comunicacdo do plano da salvacdo. A leitura de sua pesquisa levara o leitor a pesar a
propriedade ou a impropriedade do uso de simbolos visuais e recursos de dramatizagdo para
impressionar a mente do ouvinte da mensagem evangélica, através dos sentidos. Os simbolos e
rituais presentes na Eucaristia parecem adequar-se como proprios. Mas até onde o0s cristdos
poderdo inovar sem transviar os sentidos e mente do pecador? Esta é a reposta que o leitor podera
encontrar.
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IMAGEM DE DEUS E NOVA CRIACAO:
TRAGOS DE RESPONSABILIDADE ECOLOGICA CRISTA
NA TEOLOGIA DE JOHN WESLEY

Adriani Milli Rodrigues
Mestrando em Teologia (UNASP) e em Ciéncias da Religidao (UMESP)
Professor de Estudos em Religido do Unasp
Centro Universitario Adventista de Sao Paulo
Campus Engenheiro Coelho
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Resumo: O presente estudo aborda a contribuicdo teolégica de John Wesley para a
discussdo da responsabilidade ecoldgica cristd. Muito embora os problemas ambientais de
hoje sejam bem diferentes do contexto de Wesley, seu pensamento oferece, ao contrario de
muitas outras tradigGes teoldgicas, importantes impulsos para uma compreensdo adequada
da responsabilidade do cristdo em relacdo ao meio ambiente. Inicialmente é feita uma
contextualizacdo geral da Inglaterra do século XVIII, marcada pelos primérdios da
Revolucgéo Industrial que propiciaram intensos problemas sociais e ambientais, bem como
as praticas colonialistas do império inglés exercidas em outras terras. Em seguida séo
enfatizados os principais elementos do pensamento de Wesley que buscam oferecer uma
reflexdo teoldgica sobre a atitude humana para com a natureza: o conceito de nova criacao;
a nocdo da restauracdo da imagem de Deus no ser humano engquanto cuidador da criacao e
ndo como conquistador; a responsabilidade para com a natureza e o cuidado dos animais.
Finalmente algumas consideracOes séo tracadas a respeito das contribui¢cbes da teologia de
Wesley, bem como suas limitacOes, para a discussdo da responsabilidade ambiental crista.

Palavras-chave: John Wesley, nova criacdo, imagem de Deus, responsabilidade ecoldgica.

www.unasp.edu.br/keryama/artigo10.01lasp 3




Kerygma - Revista Hetronica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

Image of God and New Creation:
Traces of a Christian Ecological Responsibility
in the Theology of John Wesley

Abstract: The present study investigates John Wesley's theological contribution for the
discussion of the Christian ecological responsibility. Although the environmental problems
today are quite different from the context in which Wesley lived, his thought provides
important insights into an appropriate understanding of the responsibility that a Christian
should have in relation to the environment. The investigation first provides a discussion on
the eighteen-century England, with the beginning of the Industrial Revolution and its
intense social and environmental problems. It also discusses the colonialist practices that
the English empire implemented in foreign lands. Than, it focuses on the main points of
Wesley's thought that points towards a theological reflection about man's attitude to
nature: the concept of new creation; the notion of the restoration of the image of God in
the human being as a caretaker of Creation and not its conqueror; the responsibility to
nature and the care of the animals. Finally, some considerations are made concerning the
contributions and the limitations of Wesley's theology for the discussion on the ecological
responsibility of a Christian.

Keywords: John Wesley, New Creation, Image of God, Ecological Responsibility
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Com certeza os desafios ecologicos do século XXI sdo drasticamente diferentes, e
intensamente mais complexos que os problemas ambientais figurados no cenario do século
XVIII. Emoutras palavras, 0 mundo em que John Wesley (1703-1791) viveu representava um
contexto bastante distinto do panorama atual.

Evidentemente, a tentativa de “situar Wesley entre os ecologistas ¢, realmente, um
anacronismo”.* Runyon, por exemplo, ressalta que “a ecologia ndo estava na ordem do dia nos
tempos de Wesley”. > Com efeito, 0 préprio termo “ecologia” foi forjado quase cem anos
depois de Wesley: em 1886 0 zo6logo aleméo Ernst Haeckel cunhou o vocabulo alemao
Okologie para se referir a relacdo dos seres vivos com o seu ambiente organico ou inorganico.
O conceito de ecologia oriunda da raiz grega oikos - que significa casa, familia, lar ou lugar
para viver — e alude, de forma geral, & inter-relagéo entre os organismos e seu ambiente.?

Ademais, os terriveis efeitos da producdo industrial vistos nos dias de hoje no meio

ambiente eram estranhos para a sociedade britanica do século XVIII, que ainda estava

! José Carlos de Souza, “Criagdo, Nova Criagdo e o Método Teologico na Perspectiva
Wesleyana”, in Meio ambiente e missdo: a responsabilidade ecoldgica da Igreja, org. Clovis
Pinto de Castro (Sdo Bernardo do Campo, SP: Editeo, 2003), 69.

2 Theodore Runyon, A Nova Criacdo: a teologia de Jodo Wesley hoje (S&o Bernardo
do Campo, SP: Editeo, 2002), 250.

% Para obter mais detalhes acerca do surgimento histérico do termo “ecologia” bem
como suas raizes etimoldgicas veja Encyclopadia Britannica Online. “ecology”.
http://www .britannica.com/EBchecked/topic/178273/ecology (acesso em 02 de abril de 2009);
Dicionario Eletronico Houaiss da Lingua Portuguesa, edi¢ao especial. “ecologia” [CD-ROM]
(Rio de Janeiro: Objetiva, 2002); Dicionario de Ecologia e Ciéncias Ambientais (S&o Paulo:
Editora Unesp, 2001), 175.
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experimentando os primérdios da Revolugdo Industrial. Os londrinos daquela época se
queixavam “fortemente da fumaca causada por muitas lareiras a carvdo”.* Naturalmente, tal
reclamacéo demonstra que eles ndo tinham idéia dos graves desdobramentos do
desenvolvimento industrial do século XXI.

A andlise comparativa dessas duas épocas parece contribuir para a conclusdo de que
0 pensamento teoldgico de Wesley ndo possui muita relevancia para a discussdo acerca do
tema da responsabilidade ecoldgica cristd na atualidade. Todavia, seré que 0s
questionamentos e reflexdes formuladas por Wesley, que visavam primariamente atender
as demandas de sua época, ndo constituem de algum modo uma plataforma teolégica util
para pensar os problemas ambientais do século XXI numa perspectiva cristd? A despeito
da grande diferenca historica, é possivel perceber paralelos importantes entre o contexto
dos tempos de Wesley e os desafios atuais?

Segundo a perspectiva adotada neste estudo, as respostas para essas perguntas sao
positivas, e concordam com Maddox®, May® e Runyon’ na afirmagéo de que o pensamento de
John Wesley fornece fundamentos teoldgicos importantes para uma relevante discussao da

tematica da responsabilidade ambiental cristd no contexto da crise ecoldgica atual.

* Runyon, 250.

® Randy L. Maddox, Responsible Grace: John Wesley's practical theology (Nashville,
TN: Abingdon Press, 1994), 247.

® Roy H. May, “John Wesley y la crisis ambiental en América Latina”, in Teologia e
pratica na tradicdo wesleyana: uma leitura a partir da América Latina e Caribe, org. Claudio
de Oliveira Ribeiro e outros (Sao Bernardo do Campo, SP: Editeo, 2005), 166.

" Runyon, 250.
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Desse modo, ao apresentar a contribuicdo teolégica de John Wesley para uma ética
ambiental cristd, a abordagem deste estudo procurarg, inicialmente, situar historicamente o
pensamento de Wesley. Para isso é importante apresentar um panorama geral da Inglaterra do
século XVI11I, marcado pelos primérdios da Revolucdo Industrial que propiciaram intensos
problemas sociais e ambientais, bem como as praticas colonialistas do império inglés
exercidas emoutras terras.

Em seguida serdo sublinhados os principais elementos do pensamento de Wesley, em
conexdo direta coma doutrina da criacdo, que buscam oferecer uma reflexdo teoldgica sobre a
responsabilidade crista frente as condi¢cdes ambientais insatisfatorias de seu tempo,
principalmente no que diz respeito ao trato dos animais: 0 conceito de salvacdo na perspectiva
da nova criacdo, a nocdo de imagem politica e o papel do ser humano como cuidador e ndo
como conquistador, a responsabilidade para coma natureza e o cuidado dos animais.

Finalmente algumas consideragOes serdo tragcadas a respeito da contribuicdo da teologia
de Wesley, bem como suas limitacdes, na discussdao da responsabilidade ecologica cristd do

século XXI.

O contexto da teologia de Wesley: a Inglaterra do século XVIII

Os tempos de Wesley foram marcados por problemas de ordem interna e externa da
politica inglesa. No primeiro caso se alistamas graves situacdes de injustica social aliadas a
crescente degradacdo ambiental e crueldade no trato para com os animais. No segundo caso o
avanco da empresa colonial era intensificado, tendo em vista o poderio da Inglaterra no século

XVIII, que se estendia as Américas e outras partes do mundo. Em ambos os casos havia uma

www.unasp.edu.br/keryama/artigo10.01asp 7




mola propulsora comum que alavancava tais problemas: a emergente ciéncia moderna e a

Kerygma - Revista Hetronica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

tecnologia, que nos tempos de Wesley levaram o pais ao limiar da Revolugéo Industrial. ®
Assim, a Revolucdo Industrial contribuia para a ascensdo econdmica inglesa no cenario
mundial a custa de terriveis seqielas sociais - grandes divisdes entre ricos e pobres — e
ambientais. A emergente prética cientifica era totalmente insensivel ao sofrimento dos animais
que eram utilizados em seus experimentos. O resultado direto disso foi a extingéo de
populacdes silvestres e o trato cruel dos animais. Sua demanda de energia provocava a
destruico de florestas.®
Além disso, as recentes indUstrias davam os primeiros passos em termos de poluigdo.
A substituicdo do carbono vegetal pelo carvdo mineral fazia com que a fumaca das fabricas
contaminasse severamente o ar. Havia também o uso crescente de produtos quimicos por parte
das indUstrias, que despejavam nos rios seus detritos e residuos toxicos. Logo, os centros
urbanos industriais se transformaram em espacos sujos, insalubres e perigosos. *°
Na percepcéo de May, a crise ambiental que aflige a América Latina apresenta
similaridades com os tempos de Wesley:
Hoje, como no século XVIII, a crise ambiental é estrutural e ndo se reduz a atitudes
pessoais e individuais, como se fosse uma crise de valores ou de pessoas mal

intencionadas [...] Para sua sobrevivéncia e constante expansdo — o “crescimento
econdmico” — requer o uso cada vez mais intenso de recursos naturais. !

® May, 163.
% Ibid.
0 1bid., 163-164.

Y bid., 164-165.
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O reconhecimento da estrita relagdo entre politica econémica e crise ambiental permite
perceber o fato de que a exploragcdo ambiental tem como irmé gémea a exploragéo social, pois
“0 sistema que sacrifica 0s pobres, também sacrifica a natureza.”*?

E bem verdade que Wesley estava consciente dos primeiros efeitos da Revolugao
Industrial sobre 0 meio ambiente. Certamente seus escritos, de algum modo, questionavam tais
praticas e buscavam responder teologicamente a essa situagdo. Contudo, ndo ha em Wesley
uma analise econdmica da situacdo que procure critica-la a partir de uma perspectiva estrutural
e politica. ™

Em realidade, através das lentes teoldgicas, seu diagndstico € mais profundo: a

exploracdo do meio ambiente é um problema antropolégico que se relaciona diretamente com

as doutrinas do pecado e da criacéo.
Criacdo e Nova Criacao na teologia de Wesley

Ao reconhecer o0 mundo natural como perfeita obra da criacdo de Deus e, de forma
comparativa, observar como ele atualmente esta bastante desfigurado, Wesley procura
descobrir o propésito divino da criacdo original. No entanto, esta busca ndo ocorre por conta
de uma mera curiosidade que deseja conhecer como as coisas eram no passado, mas para
entender como as coisas serdo no futuro. Emoutras palavras, o propdsito divino da criagdo
original é, em realidade, o propésito divino da nova cria¢do. A erradicacdo do pecado permite

0 retorno ao proposito original.

2 1bid., 165.

13 N#o faz parte do escopo deste estudo discutir até que ponto Wesley estava
consciente dos problemas politicos e econdmicos da expansdo capitalista.
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Desse modo, considerando que o pecado se interpde entre a condicdo atual e a
condigdo original, Wesley entende que ndo é possivel conhecer o propdsito original a partir de
nossa condicao atual. Por isso, ele elege duas fontes para esse conhecimento: (1) os relatos
biblicos da criagdo e (2) a profecia biblica do cumprimento que esta por vir.** Sua tarefa,
portanto, é unir a protologia e a escatologia biblica.'® Isso ressalta a necessidade

imprescindivel da revelagéo biblica.
A importancia da Natureza para Wesley

Embora indique claramente a primazia da revelacdo biblica, Wesley também
valorizava o conhecimento proveniente do proprio mundo natural, e demonstrava grande
fascinio pela natureza. Em sua extensa obra de filosofia natural - A Survey of the Wisdom of
God in the Creation®® (1775) - ele discute minuciosamente sobre a natureza. A obra é

composta de cinco partes principais. Na primeira delas, Wesley trata do ser humano: a

14 Runyon, 17.

15 E interessante notar que a abordagem wesleyana de discernir a intengdo original de
Deus na criacdo a partir da perspectiva do fim, se contrapde a visao calvinista de que toda a
historia € determinada antes da criacdo. Cf. Henry H. Knight 111, The presence of God in the
Christian life: John Wesley and the means of grace (Metuchen, NJ: Scarecrow Press, 1992),
73.

18 A edicio utilizada neste estudo, editada por Robert Mudie em 1836, é composta de
trés volumes. O primeiro volume contéma discussdo sobre 0 ser humano e 0s animais
vertebrados, o segundo volume compreende uma discussdo sobre 0s animais invertebrados,
enquanto o ultimo volume encerra a discussdo sobre a natureza inanimada. O texto desta obra
também esta disponibilizado na internet no Wesley Center for Aplied Theology, disponivel em
http://wesley.nnu.edu/john_wesley/wesley_natural_philosophy (acesso em 05 de abril de 2009).
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complexa estrutura®’ de seu corpo, o funcionamento®® dessa estrutura, suas caracteristicas
sobrenaturais®, sua alma e origem?°. Por sua vez, na segunda parte, ele fala sobre os animais:
mamiferos, passaros, peixes, repteis e insetos. Na terceira parte ele analisa as plantas, minerais
e metais, ao passo que na quarta parte sua discussdo se concentra nos quatro elementos (terra,
fogo, &gua e ar) e nos meteoros. Finalmente, na ultima parte Wesley fala sobre o sistema solar
e 0s corpos celestiais.

Conforme Runyon destaca, 0 argumento central que perpassa cada discusséo € o de que
todas as coisas na natureza contribuem para o equilibrio ecolégico e a ordem criada. Todas
elas t&m seu propésito, inclusive aquelas aparentemente consideradas insignificantes. 2

Contudo, além de Wesley discernir no conhecimento oriundo da natureza as nogdes de
designio e propodsito da criagdo, ele também “estava convencido de que é possivel reconhecer
a gloria de Deus e, por analogia, alcancar algum discernimento de seus propositos por

intermédio da observacdo da dindmica presente no universo .2

17 Aqui Wesley aborda pormenorizadamente sobre 0s 0ssos, cartilagens, membranas,
artérias, veias, vasos linfaticos, nervos, carne, glandula, musculo, pele, gordura, cabeca,
cérebro, medula, meninge, olhos, entre outros.

18 Aqui Wesley discute sobre a circulacio do sangue, respiracdo, digestdo, nutric&o, os
sentidos viséo, audicgdo, olfato, paladar, tato, fome, sono, entre outros.

19 Aqui Wesley aborda sobre as doencas, febres, satide, vida e morte.

20 Aqui Wesley trata a imaginacdo, memdria, entendimento, vontade e afeicdes, a
imaterialidade da alma, a unido da alma e do corpo, e afirma que a razdo ndo pode descobrir a
origemdo ser humano.

21 Runyon, 251.

22 50uza, 85.
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Certamente ele “tinha consciéncia das limitagdes do conhecimento de Deus obtido a
partir da natureza. A criagcdo aponta para a existéncia do Criador, mas pouco desvela sobre
quem ele é”.>* Esse dado indica a limitac4o da natureza enquanto portadora da revelacéo de
Deus e seus prop6sitos para com o mundo. %°

No entanto, ndo € apenas nesse sentido que a natureza esta limitada. Para Wesley “a
beleza primordial foi perdida, o solo foi deslocado pelo pecado, a perfeita harmonia da terra,
ar, 4gua e fogo foi rompida”.?® Mas o fato de que “a sinfonia da criagdo passou a ser tocada
com muitas desafinagdes e com modificagdes na composicédo original” encontra suas raizes no
ser humano, um ser corrompido e corruptor, que “cria um processo ¢ uma rede que corrompe

toda a criagdo”.?’

23 John Wesley, A Compendium of Natural Philosophy: being a Survey of the Wisdom
of God in the Creation, 3 vols. ed. Robert Mudie (London: Thomas Tegg and Son, 1836),
2:370, traducdo nossa; este trecho também aparece em portugués em Robert W. Burtner, ed.
Coletanea da teologia de Jodo Wesley (S&o Bernardo do Campo, SP: Junta Geral de Educacao
Cristd da Igreja Metodista do Brasil, 1960), 36-37.

24 Souza, 86.

25 Cf “A Farther Appeal to Men of Reason and Religion”, ILIIL21, in The Works of
John Wesley, 14 vols. (Grand Rapids, MI: Baker Book House, 2002), 8:197-198; este texto
também aparece em portugués em Burtner, 38-39.

26 Cf essa fraseologia no Sermao 56: “God’s Approbation Of His Works”, 1.6, in The
Works of John Wesley, 6:2009.

2" Rui de Souza Josgrilberg, “A preocupagio ecologica na tradigdo wesleyana.” in
Meio ambiente e missdo: a responsabilidade ecoldgica da Igreja, org. Clovis Pinto de Castro
(S&o Bernardo do Campo: Editeo, 2003), 94-95.
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Assim, os problemas da degradagéo da nature za estdo diretamente ligados ao problema
da degradacdo humana. Por isso, Wesley entende e projeta a renovagdo da criacéo e das
criaturas a partir da “renovacdo da imagem de Deus na humanidade”.?® O ponto central da
compreensdo tanto da degradagdao quanto da restauragdo da natureza € o tema da “imagem de

Deus” no ser humano.

A importancia do tema da “Image m de Deus” para Wesley

O tema da “Imagem de Deus” ¢ recorrente no &mbito da teologia crista, desde a
patristica. O texto principal dessa discussdo é Génesis 1:26-27, que contém a afirmacdo de que
Deus criou o ser humano a sua imagem e semelhanca. Millard Erickson ressalta que, na
discussao geral desse tema no seio da teologia cristd, podem ser destacadas trés principais
interpretacdes da nocdo de imagem de Deus no ser humano.?°

A primeira delas, chamada de visdo substantiva ou estrutural, tem sido a posicao
dominante durante a maior parte da historia da teologia. Segundo essa compreensdo a imagem
de Deus se refere a caracteristicas, capacidades ou habilidades — que podem incluir aspectos
fisicos, psicoldgicos, morais ou espirituais - que distinguem o ser humano de outras criaturas.

No periodo patristico®, Irineu (c. 130-200 d.C.) fez a disting&o entre “imagem” e

28 Runyon, 16.

29 Millard Erickson, Christian Theology (Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1988),
498-510.

30 Berkhof sintetiza, de forma geral, a compreensdo da “imagem e semelhanca de Deus
no homem”, no periodo patristico, a partir de duas correntes de interpretacdo. Na primeira
delas, tanto Irineu, quanto Tertuliano, entendia a “imagem” em termos de caracteristicas
corporais, ¢ a “semelhanga” em termos de natureza espiritual. De maneira contraria, Clemente
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“semelhanga”, que foi seguida por muitos tedlogos por algum tempo. De forma geral, em sua
visdo, a imagem se referia a razdo e o livre-arbitrio, ao passo que a semelhanga significava
algumtipo de dom sobrenatural concedido pela acdo do Espirito. Quando Adédo caiuem
pecado, ele perdeu a semelhanca, mas a imagem permaneceu, em algum nivel.®*

A Escolastica Medieval desenvolveu essa distingdo de Irineu, apontando que a imagem
refletia os atributos naturais de Deus (como as capacidades da razéo e da vontade), enquanto
que a semelhanca se referia as qualidades morais de Deus. Nesse caso, a queda do ser humano
representou a perda da semelhanca, mas a imagem permaneceu intacta. *? Essa compreensdo
foi importante para a emergéncia do Iluminismo, visto que a permanéncia intacta da imagem
significava a preservacao da capacidade racional. Nesse caso, a racionalidade foi vista como a

caracteristica distintiva do ser humano em relacéo aos animais.*® Os defstas da época de

Wesley, por exemplo, identificavam a imagem com a razdo.®*

de Alexandria e Origenes rejeitavam qualquer no¢do de analogia corporal, indicando que o
termo “imagem” compreendia as caracteristicas humanas essencias, enquanto que o termo
“semelhanga” encerrava as qualidades ndo essenciais do homem, que poderiam ser
desenvolvidas ou perdidas. Esta visdo também é encontrada em Atanasio, Hilario, Ambrésio,
Agostinho e Jodo de Damasco. Cf. Louis Berkhof, Teologia Sistematica (Campinas, SP:
Cultura Crista, 1990), 193.

31 Erickson, 500; Cf. Irinaeus, Against Heresies 5.6.1.

32 Tal compreensdo fundamentou a possibilidade da teologia natural, visto que através
da permanéncia da imagem, a raz&o seria capaz de adquirir algum conhecimento de Deus sem
necessariamente depender da revelacéo especial. Por outro lado, através de sua exegese,
Lutero entendeu que os termos “imagem” e “semelhanca” de Génesis 1:26 ndo indicam
categorias distintas, mas representam uma comum ocorréncia do paralelismo hebraico. Nesse
caso, “todos os aspectos da imagem de Deus no ser humano teriam sido corrompidos; o que
foi deixado é apenas um residuo da imagem” (Erickson, 501, tradugdo nossa).

33 bid., 499.

%4 Runyon, 23.
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Outra interpretacdo da imagem de Deus no ser humano é a perspectiva relacional.
Segunda essa visdo a imagem ndo significa algo inerente ou intrinseco ao ser humano. A
imagem ndo representa uma coisa que 0 ser humano tem, mas algo que ele experimenta: o
relacionamento entre o ser humano e Deus, e o relacionamento entre os seres humanos. 3

Finalmente, a Ultima compreensdo da imagem de Deus, descrita por Erickson, é a visao
funcional. Nessa concepcdo, a imagem de Deus no ser humano ndo significa algo que o ser
humano é ou possui (visdo estrutural), e também ndo representa uma experiéncia que ele
vivencia (viséo relacional). A imagem de Deus no ser humano se refere a algo que ele faz. De
maneira especifica essa funcdo ou atividade humana se traduz no exercicio do dominio da
criacdo. “Assim como Deus ¢ o Senhor de toda a criagdo, 0 homem reflete a imagem de Deus
pelo exercicio do dominio sobre o resto da criagio”.>® Essa nocdo é fundamentada,
principalmente, no fato de que o texto de Génesis 1:26-28 conecta a imagemde Deus no ser

humano & ordem de que este deveria dominar o resto da criagao.

%5 Essa posicao foi mais enfatizada pelos te6logos modernos, especialmente na teologia
dialética: Karl Barth e Emil Brunner. Barth, por exemplo, enfatiza que em Génesis 1:27 e 5:1-
2 a declaracdo de que o ser humano foi feito a imagem de Deus esta conectada as palavras
“homem e mulher os criou”, cf. Karl Barth, Church Dogmatics, I11/1 (Edinburgh: T&T Clarck,
1958), 184. Isso reforga a nocdo de que a imagem é algo relacional, 0 homem ndo existe como
um individuo solitario. Erickson reconhece nessa compreenséo a influéncia da filosofia
existencialista (Enfase na existéncia/experiéncia ao invés da esséncia) que permeou 0s
tedlogos modernos. Desse modo, a nocao relacional da imagem de Deus se alinha a
compreensdo barthiana da Biblia: ela “nao ¢ inerentemente a Palavra de Deus, mas torna-se
Palavra de Deus quando Deus se encontra como homem através dela ou nela. De maneira
similar o existencialismo sustenta essa visdo da imagem de Deus. A imagem de Deus ndo é
uma entidade que o ser humano possui, mas uma experiéncia que esta presente quando ha um
relacionamento” (Erickson, 508, tradugdo nossa).

%% Ibid., 509.
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Embora essa abordagem panordmica da interpretacdo do tema da imagem de Deus na
teologia cristd pareca uma aguda digressdo, ou até mesmo uma divagagéao (tendo em vista que
o foco deste estudo é o pensamento de Wesley), a percepcdo do quadro geral dessas
compreensdes se torna bastante significativa quando comparado coma abordagem wesleyana
deste assunto. De certo modo, todas essas trés interpretagdes estdo presentes na compreensao
gue Wesley tem da imagem de Deus no ser humano.

Wesley concebia a imagem de Deus de forma relacional — a maneira como ele se
relaciona com Deus e também vive essa relagdo com o mundo -, ao invés de enfatizar algo que
0 ser humano possui. O ser humano recebe 0 amor de Deus e, entdo, o reflete para todas as
outras pessoas ou criaturas. Portanto, a imagem de Deus no ser humano ndo ¢ “uma
capacidade ou uma posse inerente ao ser humano, mas como um relacionamento vivo
propiciado pela graca divina”.%’

Evidentemente, essa nocao relacional de Wesley ndo se d& na plataforma da filosofia
existencial, como é o caso de Brunner e Barth, mas oriunda da tradicdo dos padres do Oriente
(gregos e sirios) que vai até o quinto século da era cristd. Estes exemplificavam a imagem de
Deus na humanidade através da metafora do espelho 8. O ser humano deveria espelhar Deus
emsua prépria vida e também ao mundo, tornando-se mediador da graca divina para 0 mundo.

Nesse sentido, a metafora do espelho é Gtil para demonstrar que a imagem nao reside no ser

humano, mas no modo como o ser humano vive sua relagdo com Deus e com 0 mundo.

37 Runyon, 23.

%8 Curiosamente, Emil Brunner também adota esta metafora, acrescentando a ela
alguns significados adicionais. Veja por exemplo as obras A doutrina cristd da criacéo e da
redencéo (S&o Paulo: Fonte Editorial, 2006) e Man in revolt: a Christian anthropology
(Philadelphia: The Westminster Press, 1947).
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emtrés dimensBes: a imagem natural, a imagem moral e a imagem politica. 3°

Imagem Natural e Moral

Enquanto a visao relacional da Imagem de Deus no homem pode ser vista, de certo
modo, como o pano de fundo geral para a compreensao wesleyana sobre este tema, a visao
estrutural pode ser percebida de alguma forma nas descri¢des que Wesley faz das dimensfes
natural e moral da imagem de Deus.

A dimensdo natural da imagem de Deus na humanidade refere-se as capacidades de
entendimento/razdo, vontade e liberdade.*® Coma queda do homem todas elas corrompidas e
esmaecidas, mas nao totalmente obliteradas. No caso da razdo, por exemplo, Wesley entende
gue a renuncia a esta significa renunciar também a religido, pois a religido e a razdo andam
juntas, e toda religido irracional é falsa.*! Mas ele também estabelece claros limites para o
papel da razdo na religido.*? Do mesmo modo, vontade e liberdade também foram seriamente

corrompidas, mas ndo totalmente, pois se a vontade ndo tiver nenhuma liberdade, ela ndo pode

%9 Veja essa triplice classificagdo no Serméo 45: “The New Birth”, .1, in The Works of
John Wesley, 6:65-66 .

0 Veja o Sermdio 57: “On the fall of man™, 1, in The Works of John Wesley, 6:215.

*1 Veja a carta de Wesley a Thomas Rutherforth de 28 de marco de 1768 em The
Letters of the Rev. John Wesley, 8 vols. ed. John Telford (Londres: Epworth Press, 1931),
5:364.

*2 Veja 0 Sermio 70: “The case of reason impartially considered”, 2, in The Works of
John Wesley, 6:351.
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ser responsabilizada por seus atos. Portanto, o julgamento justo de Deus exige certo grau de
livre-arbitrio.*?

Ja adimensdo moral da imagem de Deus constituia principal caracteristica do
relacionamento humano com Deus, sendo a mais facilmente distorcida pelo pecado. A luz de
sua compreensdo relacional, Wesley insere aqui a importancia da obediéncia a Deus e destaca
gue esta ndo consiste em simplesmente seguir regras, pois nosso relacionamento é como
Criador, e ndo com as regras. A obediéncia permite que a vida humana esteja continuamente
aberta a recepcao do amor, justica, misericordia e verdade que provém de Deus, e, cOmo sua
imagem, exercer e transmitir o que foi recebido.**

Maddox identifica nas dimensbes wesleyanas de imagem natural e imagem moral a
diferenciacdo entre atributos naturais e morais de Deus expresso na tradicional distingdo dos
termos “imagem” (atributos naturais) e “semelhanga” (atributos morais), mas coma matriz
mistica da ortodoxia oriental: os seres humanos foram “originalmente criados coma
capacidade de participar em Deus, e quando participavam, eles incorporavam o carater moral

de Deus e alcancavam a plenitude”.*®

Imagem Politica e Responsabilidade Ecologica

A terceira dimensdo da imagem de Deus no ser humano, a imagem politica, apresenta
um paralelo direto com a visdo funcionalista, e representa com certeza o aspecto mais

importante do pensamento de Wesley para o tema da responsabilidade ecolégica. A imagem

3 Veja o texto “Predestination calmly considered”, in: The Works of John Wesley,
10:204-2509.

*4 Runyon, 29-30.

45> Maddox, 68.
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politica enfatiza a responsabilidade que a humanidade recebeu de cuidar®® do resto da criagéo.
Através da imagem politica o ser humano se constitui como um canal de comunicagdo entre o
Criador e o resto da criacdo, por meio do qual as béncéos de Deus fluem para toda a
natureza.*” Entdo, do ponto de vista da imagem politica, “a humanidade é a imagem de Deus
na medida em que a benevoléncia de Deus é refletida nas agdes humanas para com o resto da

criaco”.*®

Distorcdes da imagem politica na pratica da exploracdo e da conquista

A compreensdo wesleyana acerca da responsabilidade humana para coma criagéo,
conforme expressa em Génesis 1:28, era diametralmente oposta a interpretacdo de dominio da
natureza da expansao do capitalismo e da modernidade. A concepcéo deista, vigente nos
circulos intelectuais da época de Wesley, negava a presenga continua de Deus no mundo, e
entedia 0 ser humano como senhor e proprietario do mundo natural.

Tal concepcao era bastante interessante para a sociedade industrial que despontava,
visto que com isso o0 caminho estava livre para manipular e explorar a natureza de acordo com
seus interesses. Contudo, para Wesley, as relacbes humanas junto ao mundo natural “devem

ser modeladas por uma atitude de cuidado e responsabilidade. Como parceiros e parceiras nas

%8 Josgrilberg ressalta que o termo utilizado por Wesley, steward, é melhor traduzido
por “cuidador”. As tradicionais tradugdes para “mordomo” ou “administrador”, deveriam ser
substituidas pelo termo “cuidador”, pois este carrega uma conotacdo moral mais forte do que
mordomo ou administrador (Josgrilberg, 99).

*" Veja o Sermio 60: “The great deliverance”, 1.3, in: The Works of John Wesley,
6:243-244.

8 Runyon, 28.
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obras de Deus, nés devemos defender a vida em todas as suas manifestacdes e zelar pela
integridade da criagdo”.*°

May destaca que a compreensao do ser humano como cuidador da natureza, levou
Wesley a condenar a exploracdo colonial das Américas e das Indias, pois nenhum “cuidador”
poderia ser um “conquistador”. Tudo o que a humanidade desfruta no mundo é uma dadiva
divina. Os seres humanos ndo sdo donos de nada. Eles podem desfrutar as dadivas, mas nao

podem apropriar-se delas, destrui- las ou usé-las de forma contraria aos propésitos de Deus. >°

Distorcdes da imagem politica na crueldade para com os animais

Em meados do século XVI1II a caga de raposas e outros animais silvestres era 0 grande
passatempo dos ricos. Ademais, 0 povo comum se divertia através das lutas entre animais. A
multiddo pagava para assistir 0 sangrento espetaculo da luta entre galos, ou situacfes em que
ursos ou animais silvestres ferozes eram amarrados em estacas e atacados por cées.
Considerando que desde a sua infancia Wesley nutriu uma paixdo pelos animais, ao ver esse
terrivel quadro ele se sensibilizou com a dificil situagdo dos animais. Em seu sermao The great
deliverance ele afirma que o lugar dos animais dentro da criacdo necessita de maior
consideracdo do que lhes tem sido dada:

Nem estdo estas meigas e amigaveis criaturas, que ainda reconhecem o dominio [do
homem] e s@o obedientes aos seus comandos, protegidas da violéncia mais que brutal,

do abuso e da agressdo de todo tipo. Esta o cavalo generoso, que atende as necessidades
ou ao prazer de seu mestre com diligéncia incansavel, estd o cdo fiel, que espera pelo

49 S0uza, 76.

>0 May, 169, 171.
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aceno ou olhar [de seu mestre], livre deste [abuso]? Que paga recebem estas pobres
criaturas pelo seu servico longo e fiel? E que sofrem por parte deste homem tirano! O
ledo, o tigre ou o tubardo lhes infligem dor por mera necessidade, de modo a prolongar
sua propria vida, e acabam uma s6 vez com o seu sofrimento. Mas o tubardo humano,
sem qualquer necessidade, os atormenta por pura vontade, e talvez prolongue seu
sofrimento [...].>

Em seu sermao acerca da educacdo dos filhos, Wesley também fala da importancia de
os pais ensinarem os filhos a cuidarem dos animais:

Os pais verdadeiramente afetuosos nédo tolerardo [em seus filhos] qualquer tipo de
desumanidade. [...] N&o admitirdo que roubem ninhos de passaros e, menos ainda, que
matem qualquer coisa sem necessidade; nem mesmo as cobras, que sdo tdo inocentes
guanto as minhocas, ou sapos que, ndo obstante sua feilra e 0 nome pelo qual séo
designados, ja se provou inUmeras vezes serem tao inofensivos quanto moscas. Que eles
estendamsrzla sua medida a regra de fazer a todo animal aquilo que gostariam que Ihes
fizessem.

Com efeito, Coob ressalta a importancia notdvel da preocupacao de Wesley para com
0s animais em contraste com o siléncio da teologia crista e da préatica eclesiastica em geral:

atualmente é dificil encontrar um ensino cristdo sobre a responsabilidade para com os
animais. O Concilio Mundial das Igrejas tem falado com beleza acerca da integridade da
criacdo, mas ndo temdito nada acerca do sofrimento que seres humanos infligem sobre
[... os] animais. [...] apenas recentemente algumas denominagdes deram atengéo a esse
assunto. Mas ainda sdo raros 0s sermdes em congregacdes locais que lidam com a
relagcdo das pessoas junto a outras criaturas.

*1 Wesley, The Works of John Wesley, 6:247-248. Este texto segue a tradugdo para o
portugués de Runyon, 253.

%2 |bid., 7:98. Este texto segue a traducdo para o portugués de Runyon, 254.

%3 John B. Coob Jr., Grace and responsibility: a wesleyan theology for today
(Nashville, TN: Abingdon Press) 1995, 52-53. Tradugdo nossa.
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A chave indispensavel da soteriologia de Wesley é a renovacdo da imagem de Deus na
humanidade. E aqui que comeca a renovacio da criagio. Desse modo, Wesley se distanciou da
identificacdo da salvacdo como a justificacdo apenas, e insistiu no ponto de que a salvacao
“ndo se completa antes da renovacao daquela vocacao original para a quala humanidade foi
criada: viver a imagem de Deus no mundo”.%®

Embora ndo negasse a literalidade do céu e da salvacdo futura que o proprio Deus trar4,

Wesley também ndo entendia o reino de Deus como algo puramente futuro.®® Portanto, para

%% No desenvolvimento de seu pensamento teolégico na tematica da expectativa
redentora, Wesley crescentemente mudou sua énfase de um céu transcendente para uma nova
criacdo futura no mundo. Assim, para conciliar a compreensdo da redencdo em termos de nova
criagdo, com sua crenga na imortalidade da alma, Wesley afirmava a tradicional distingdo dos
“trés céus” (atmosférico, espacial, espiritual). Nesse sentido, apenas o terceiro céu seria uma
realidade imutavel, por ser a residéncia imediata de Deus. Por isso, para Wesley, é para esse
céu que os santos ascendem na morte, ficando ali apenas de forma temporaria, enquanto
aguardama nova criacdo, ou seja, a recriacdo dos céus (os outros dois) e da terra. Em
realidade, a nova criacdo tornou-se umdos mais proeminentes temas de seus Ultimos sermdes.
Neles ndo ha davidas de que a nova criacdo seria um lugar fisico, totalmente aperfeicoado de
sua presente condicdo (Maddox, 240, 252-253).

%5 Runyon, 21; muitos intérpretes de Wesley procuram situé- lo em termos de sua
compreensdo do milénio (amilenialista, pré-milenialista ou pés- milenialista). Essa tarefa ndo é
facil, visto que ndo ha uma posicao clara a esse respeito em seus escritos. No entanto, é
preciso ter em mente que a preparacdo formal de Wesley no seio do anglicanismo
contemplava uma concepgdo amilenial. A reforma anglicana manteve a estrutura de
pensamento medieval que considerava herética a crenca milenial. E verdade que
posteriormente o puritanismo pds-milenial ganhou espaco naquele contexto, mas as
afirmacdes de uma dimenséo presente do reino de Deus ndo séo suficientes para designar
Wesley como um pos- milenialista (Maddox, 236, 240).

*% Tendo em mente o sentido duplo da palavra grega telos (fim — no sentido
cronoldgico ou de proposito/finalidade), a doutrina cristd das “altimas coisas” reconhece uma
dupla e inter-relacionada realizacdo dos propdsitos de Deus: Futura - os eventos finais que
realizardo plenamente os propdsitos divinos para coma criacdo; Presente - a maneira como
esses propositos invadem e encontram expressao provisional em nossa vida e realidade atual.
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ele, a salvacdo ndo se referente apenas a umestado futuro, mas também a uma qualidade da
vida presente.®’ Até certo ponto, podemos experimentar o propdsito divino para nés como as
evidéncias iniciais do tempo por vir.>® Nesse sentido a santificacio - isto é, a renovagdo
gradual da imagem de Deus no ser humano - manifesta na vida das pessoas, constituiria um
testemunho concreto do proposito de Deus na cria¢do e de sua promessa de renovar o céue a
terra.>

Por isso, para Wesley a santificacdo ndo pode se divorciar do cuidado do meio
ambiente. Se santificacdo envolve uma nova criacdo da imagem de Deus no ser humano, a
renovacgdo da imagem politica, que representa o cuidado humano da cria¢do, também esta
incluida. Mas esta restauracdo da imagem politica € impossivel sem a restauracdo simultanea
da imagem moral. Tal compreenséo é fundamental para o reconhecimento de que o cuidado

humano da natureza ndo envolve apenas uma mudanca de atitude humana, mas um novo

Estudiosos de Wesley concordam que as dimensdes presente e futura da escatologia sdo
evidentes em seu pensamento (Ibid., 235).

" Wesley costumava utilizar as categorias “reino da gléria” e “reino da graga”. A
primeira se refere a plenitude de estar eternamente na presenca de Deus, a salvacdo final. Ja a
segunda compreende a presenca ativa do reino de Deus em nossa atual realidade através da
obra do Espirito nos crentes e atravées deles. Esta seria uma expressao incipiente do reino da
gléria na vida dos crentes. Mas para Wesley essa expressao nao € simplesmente interna. Ela
ndo é apenas a seguranca da participacdo no reino da gléria, mas se traduz emalegria e
santidade no presente. Fazer parte do reino da graca significa fazer a vontade de Deus aqui ha
terra (Ibid., 240).

%8 Veja 0 Sermio 07: “The way of the Kingdom”, 1.12, in: The Works of John Wesley,
5:80-81.

%9 Theodore W. Jennings Jr., Wesley e o mundo atual (S&o Bernardo do Campo, SP:
Editeo, 2007), 84.
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relacionamento com Deus, pois ndo pode haver “qualquer restauragdo da verdadeira imagem

semo Deus que ela retrata”.®°

Consideragbes Finais

O estudo da teologia de John Wesley revela aspectos de seu pensamento que ndo
apresentam direta relacdo com o mundo atual, mas aponta dimensdes muito Uteis para a
discussdo da responsabilidade ecoldgica cristd no século XXI, a despeito da grande diferenca
no contexto historico.

No ponto de vista de Josgrilberg, por exemplo, o quadro ecolégico atual é
intensamente diferenciado dos tempos de Wesley. Ele ndo percebeu detidamente a
“abordagem sistémica das transformag¢des da sociedade industrial e muito menos a evolucao
do capitalismo financeiro e forca da economia de mercado”.®* Além disso, sua compreenséo
da natureza, em termos de pesquisas cientificas, segue os parametros do século XVII.
Contudo, embora tenhamos uma compreensdo da natureza com séculos de vantagem em
termos de avanco cientifico emrelacdo a Wesley, os atuais ganhos da ciéncia andam de méos
dadas com as notaveis perdas na capacidade de reflexdo religiosa e ética, e atitude crista.

Deve-se destacar também que Wesley conseguiu, mesmo que de forma incipiente,
perceber a relacdo da exploragdo da natureza e a exploragdo dos povos em sua constatacao da
deturpagdo da imagem politica exemplificada na atitude exploratéria e colonizadora, tanto na

América quanto na India, da Inglaterra de seu tempo. Na teologia contemporanea ha uma

%0 Runyon, 55.

%1 Josgrilberg, 98.
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reflexdo mais elaborada da relacéo entre a exploracéo ecoldgica e a exploracdo dos povos,
como base do projeto da modernidade, nos trabalhos de Boff®” e Moltmann®®. Nesse sentido,
de certo modo, nossos tempos ndo sdo muito diferentes dos de Wesley, pois “no fundo, a crise
ambiental é a manifestacdo de uma conquista ‘continuada’, tanto da natureza como dos povos
humanos”.%* No entanto, deve-se destacar que Wesley se afastou do risco que estes e outros
tedlogos contemporaneos incorrem, quando utilizam uma abordagem que tende a reduzir o
discurso teoldgico a uma dimenséo ética das praticas politicas e econdmicas, abandonando a
perspectiva cosmica e transcendente da escatologia biblica. Wesley conseguiu evitar tal
abordagem quando assumiu que os problemas ambientais ndo se restringem aos problemas
politicos e econdbmicos, mas remetem ao problema basico da atuacdo do pecado na
humanidade, cuja solucdo se encontra na dependéncia de uma intervencao direta de Deus.
Entretanto, ao se reportar ao problema espiritual do pecado, diferente do pensamento
cristdo geral de sua época, Wesley ndo caiu numa perspectiva meramente dualista de matriz
platbnica grega. Segundo essa perspectiva a redencéo se limitaria a uma existéncia espiritual
abstrata no ceu, no além. Isso tende a produzir uma desvalorizagdo e desconsideracéo para
com os aspectos concretos e fisicos da realidade atual (inclusive o cuidado do meio ambiente
enquanto criacdo de Deus) em funcdo de uma énfase unilateral do aspecto espiritual. A partir

de uma consciéncia ndo dualista, Wesley conseguiu desenvo Ilver uma visdo muito proxima do

%2 \/eja Leonardo Boff, Ecologia: grito da terra, grito dos pobres (Sdo Paulo: Atica,
1996).

®3 Veja Jiirgen Moltmann, God for a secular society: the public relevance of theology
(Minneapolis, MN: Fortress Press, 1999).

% May, 172.
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conceito biblico de redencéo, que inclui a concretude da vida em termos da nova criacdo do
ceu e da terra, uma transformacdo completa da realidade do mundo atual. Alémdisso, ele p6de
entender a graca como um elemento que ndo apenas gera salvacdo espiritual, mas produz nos
crentes uma postura responsavel para com a vida em todos 0s seus aspectos — 0 processo de
santificacdo, que inclui a dimensdo da responsabilidade ecolégica.

Entretanto, Wesley ndo conseguiu se desvencilhar plenamente da concepcédo dualista
platbnica que permeia boa parte do pensamento cristdo ao longo dos tempos. Ela ainda
permaneceu nas crencas wesleyanas da imortalidade da alma e do estado intermediario dos
mortos, que no caso dos crentes se encontram no terceiro céu aguardando a nova criacao de
Deus, na visdo de Wesley. Nesse sentido, faltou a teologia de Wesley se livrar desses tragcos de
dualismo platbnico, em favor da perspectiva biblica da vida concreta: a vida que pressupde
obrigatoriamente a ressurreicao do corpo. Tal no¢do, certamente daria a teologia de Wesley
maior coeréncia e consisténcia: a salva¢do humana também depende da nova criacéo (a
ressurreicdo), ndo ha estado intermediario.

A despeito de suas limitagdes, ao enfatizar que a relacdo entre o ser humano e 0 meio
ambiente depende diretamente da renovacdo da imagem de Deus na humanidade, o
pensamento teologico de Wesley abre horizontes para uma reflexdo mais ampla acerca das
implicagdes praticas do processo de santificacdo na vida do crente, e proporciona uma
compreensdo mais abrangente da graca divina: uma graca responsavel, uma graca

regeneradora, que também transforma nossa relagdo com a natureza.
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Resumo: No recente debate académico, a definicdo comum do termo biblico ger
como um “residente estrangeiro” em Israel tem sido fortemente questionada. Alguns
dos argumentos usados nesse debate pertencem ao campo linguistico-semantico do
termo. Em especial, certo enfoque tem sido dado a questdes etimologicas do termo e a
sua ligacdo a raiz hebraica gwr 1. O presente artigo analisa esses argumentos a luz dos
dados do texto biblico, da lingua hebraica biblica e suas cognatas.

Palavras-chave: Ger; Estrangeiro; Biblia Hebraica.

The Biblical Term gér: Questions on Meaning,
Etymology and Semantic Field.

Abstract: In recent scholarly debate, the common definition of the Hebrew biblical
term gér as “resident alien” in Israel has been strongly questioned. Some of the
arguments in such a debate belong to the linguistic and semantic field of the term.
Specially, a certain focus has been given to its etymology and its relationship to the
Hebrew root gwr|. The present study analyses these arguments under the light of the
biblical data, of the Hebrew biblical language and its cognates.

Keywords: Ger; Alien; Hebrew Bible.
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A figura do gér no antigo Israel aparece freqlientemente ao longo da Biblia
Hebraica. O termo ocorre 92 vezes no texto biblico' e é comumente traduzido por

9% <6 9% ¢ ’,2 (13

“forasteiro”, “peregrino”, “imigrante”, “hospede”, “fordneo™, “residente estrangeiro”,
13 b 7’3
protegido™.

Essa compreensdo comum do termo, no entanto, tem sido objeto de varios
questionamentos nas Ultimas décadas de debates e estudos académicos do tema”.
Entre as diferentes questdes levantadas, algumas pertencem ao campo lingistico-
semantico do termo, especialmente em relacdo a sua etimologia e 0 seu
relacionamento com a raiz hebraica gwr 1. O presente artigo intenciona analisar essas

questdes, avaliando-as a luz dos dados encontrados no proprio texto biblico, da lingua

hebraica biblica e de suas cognatas.

!Abraham Even-Shoshan, ed., A New Concordance of the Bible (Jerusalem: Kiryat
Sefer Publishing House, 1990), 242-243.

?Luis Alonso Schékel, Dicionario biblico hebraico-portugués (Sdo Paulo: Paulus,
1997), 143.

3L. Koehler, W. Baumgartner e J. J. Stamm, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the
Old Testament, 5 v. (Leiden: E. J. Brill, 1994-2000), 1: 201.

*Ver meu recente estudo: Reinaldo W. Siqueira, “Identidade e significado: a figura do
gérna Tora” (Programa de Pos-doutorado em Lingua Hebraica, Literatura e Cultura
Judaicas, Faculdade de Filosofia, letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao
Paulo, 2009), 14-43. Entre as diferentes propostas se encontra a de que o termo na
Biblia ndo se refere tanto a estrangeiros mas sim a israelitas empobrecidos,
deslocados de sua terra natal, e subjugados pelas classes dominantes do antigo Israel.

www.unasp.edu.br/kerygma/artigo10.02asp 28




2. Etimologia

Kerygma - Revista Eletrdnica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

O termo gér é comumente considerado como derivado de gwr |, forma verbal
ocorre maiormente no grau gal, e que traduz a idéia do “translado a outro territorio e
cobre varias etapas: a viagem (a) ou imigracdo, o alojamento (b), a residéncia (c)

como estrangeiro ou imigrante”5

e assim indica as agdes de: (i) “viajar, desterrar-se,
emigrar”; (i1) “residir, habitar, hospedar-se, ser hospede, forasteiro, imigrante” (id.);
(i11) “residir como estrangeiro e dependente”e; (iv) “viver como peregrino”7. As
poucas ocorréncias no grau hitpolel transmitem a idéia da agdo de “hospedar-se,
estavelmente ou mudando de lugar”s; “residir como um gér™.

D. Kellermann levantou a possibilidade do substantivo gérter ligagdo também
com as raizes gwr Il (“atacar, tratar com hostilidade”) e gwr Il (“temer, tremer,
assustar-se, amedrontar-se, intimidar-se, ter medo”)'°. Assim, as trés raizes gwr, que
normalmente sdo consideradas como raizes homénimas independentes, teriam uma

ligacdo original entre si refletindo uma Unica raiz que traduzia diferentes aspectos da

experiéncia de vida de um estrangeiro no mundo do antigo Israel. Frank Spina

>Schokel, 135.
®Koehler, Baumgartner e Stamm, 1:184.

"Diether Kellermann, “Gar; gér; m°gharim”, in: G. J. Botterweck e H. Ringgren, eds.,
Theological Dictionary of the Old Testament (Grand Rapids, MI: William B.
Eerdmans, 1988), 2:4309.

8Schokel, 135.
®Koehler, Baumgartner e Stamm, 1:184.

YK ellermann, 440.
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com os sentidos de ‘peregrinar’, ‘suscitar conflito’, ou “ter medo’ seja de fato a
mesma palavra € mais provavel, talvez, do que assumir que elas sejam termos

. iAol
separados com uma grafia acidentalmente idéntica”

. Ele ressalta “ainda que a
natureza da evidéncia seja tal que a suposicao esteja longe de ser comprovada, é bem
plausivel que a emigracdo, com suas conotacdes de conflito e distlrbio sociais,
sublinha o sentido basico do hebraico GWR.”*?

A argumentagdo a favor e contra dessa hipotese tem enfocado os possiveis
sentidos da raiz gwre do substantivo grem outras linguas semiticas do Antigo Oriente

Médio™®, Em especial, o forte questionamento tem focalizado a ocorréncia dos

mesmos nas linguas ugaritica, acadiana e moabita.
2.1. O termo ugaritico gr

Em ugaritico, o termo grnas expressdo gr hmyr ugrt (CTAY, 32, 27-28) e gr bt il

(CTA, 19 [I D], I, 153) é geralmente interpretado como um substantivo singular

Y“rank Spina, “Israelites as Gerim, ‘Sojourners,” in Social and Historical Context”,
in: C. L. Meyers e M. O’Connor, eds., The Word of the Lord Shall Go Forth: Essays
in Honor of David Noel Freedman in His Sixtieth Birthday (Winona Lake, IN:
Eisenbrauns, 1983), 325.

12]bid.

Bbid., 327-328; Christoph Bultmann, Der Fremde im antiken Juda: eine
Untersuchung zum sozialen Typenbegriff ‘ger’ und seinem Bedeutungswandel in der
alttestamentlichen Gesetzgebung, Forschungen zur Religion und Literatur des Alten
und Neuen Testaments, v. 153 (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992), 22-28.

YA, Herdner, Corpus des tablettes en cunéiformes alphabétiques découvertes & Ras
Shamra-Ugarit de 1929 a 1939, 2 v., Mission de Ras Shamra, t. 10. Paris: Imprimerie
Nationale; P. Geuthner, 1963.
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ou no templo de El, respectivamente’. A idéia seria de um estrangeiro, possivelmente
um fugitivo, que buscou refugio na cidade de Ugarite, passando a viver nos seus
muros ou no templo, sob a protecdo da cidade e de seus deuses. O termo gr em
Ugarite teria, assim, um significado muito préximo ao gerda Biblia Hebraica.

Essa interpretacdo, no entanto, é somente uma possibilidade e tem sido
questionada por alguns especialistas. Em seu estudo do tema, Christoph Bultmann
observa que, no primeiro caso, a expressao gr amyt ugrt aparece em um texto ritual
acerca de um culto oficial do estado, datado do século 14 a.E.C. Neste texto é feito
referéncia aos cidaddos de Ugarite (bn ugrt [“filho de Ugarit’] e bt ugre [“filha de
Ugarit’]), ao rei Nigmaddu, a rainha Netheti, ¢ a outras duas cidades ou estados
vizinhos de Ugarite. Na seqiiéncia do texto, referéncia é feita também a outros povos
estrangeiros, aos huritas, hititas e cipriotas. Pelo contexto, é impossivel determinar se
a expressdo gr hmyr ugrt Se refere a um grupo de autoridades publicas de Ugarite que
participavam do culto, em paralelo a referéncia ao rei e a rainha da cidade, ou a um
grupo de estrangeiros domiciliados na cidade, e ainda, se existe qualquer correlagédo
entre esse termo e 0S povos estrangeiros citados nominalmente no texto. Qualquer que
seja o sentido, no entanto, o termo e o texto em si ndo transmitem qualquer idéia ou
nocdo de hostilidade que justifique a idéia de um estrangeiro fugitivo ou refugiado®.

Por sua vez, a segunda ocorréncia do termo aparece na frase gr bt ’il que faz parte de

>Kellermann, 440; Koehler, Baumgartner e Stamm, 1:201.

¥Bultmann, 24.
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mitolégico rei Danil pronuncia ao se inteirar da morte de seu filho. Mais
precisamente, ela se localiza na maldicdo contra a primeira das trés cidades que o rei
Danil considerou como culpadas pelo derramamento do sangue de Aght. As
maldicdes contra a segunda e a terceira cidades sdo: (1) “Que tua raiz ndo cres¢a na
terra, que tua ponta caia nas maos daqueles que te arrancam”; (ii) “Que Baal te faca
cego”. O conteldo dessas maldicdes € claro, a saber: ruina econbmica, seca,
improdutividade no campo, cegueira — temas comuns a maldi¢cdo, como se Vvé no
paralelo com Dt 28:28-29. A maldicdo contra a primeira cidade, no entanto, € menos
evidente. A frase <amd gr bt il ¢ comumente traduzida como “o estrangeiro/aquele que
habita no templo de EI”. Bultmann observa, no entanto, que pelo paralelo com as
maldi¢cbes sobre as outra duas cidades, a expressao poderia muito bem ser entendida
como uma metafora para a maldicdo de pobreza e necessidade econémica. Portanto,
em vez de ser uma referéncia a estrangeiros que viviam no templo, a intencéo do texto
seria a de dizer que os habitantes da cidade passariam a depender do sustento de uma
instituicdo publica, pois eles ndo teriam mais como se sustentar a si mesmos™".

As objecOes levantadas por Bultmann, entretanto, ndo parecem enfraquecer
tanto assim a possibilidade do termo gr; em Ugarite, seja um paralelo ao gerda Biblia
Hebraica. No primeiro caso, o fato de grser mencionado em um texto ritual junto com
os habitantes de Ugarite, seu rei e rainha, poderia ser tomado como um paralelo ao

texto de Dt 29:1-28 (port. 29:2-29), um texto ritual que relata uma cerimonia de

Ybid., 24-25.
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do povo (ra’seévkem Sibtéykem [“os cabegas das vossas tribos™]; zignéykem [“vossos
ancidos”]; w'setréykem [“e vossos oficiais”] — vs. 9b [port. 10b]), ao povo de Israel
(kol °is yisra’el [“todo homem de Israel”] — vs. 9c [port. Vs. 10c]; rapp’kem [“vossos
meninos”]; n’sévkem [“vossas mulheres”] — vs. 10a [port. Vs. 11a]) e também ao ger
que habitava entre eles (vs. 10b [port. vs. 11b]). A seqiiéncia do texto de
Deuteronémio faz referéncia também a outros povos estrangeiros através da
expressdo hannokri *ser yabé’> mé’eres r*hogah (“‘o estrangeiro que vira de terras
distantes”), no vs. 21 (port. 22), e nas alusdes nominais ao Egito, a Seom, rei de
Hesbom, e a Ogue, rei de Basa, no inicio do texto (vs. 1, 6 [port. vs. 2, 7]). Quanto a
segunda objecdo, ou seja a possibilidade da expressdo gr o il ser uma metafora de
pobreza e necessidade, a metafora em si pode ser um apelo ao tipo de gér““prisioneiro
de guerra” ou “inimigo derrotado”. Esse tipo de gér era obrigado a fazer trabalhos
forgados/obrigatorios (Dt. 20:11), e era reduzido a condicao de “escravo/servidor” do
templo e da congregacdo, como as expressdes “rachador de lenha” e “tirador de agua”
em Dt 29:10c (port. 29:11c) e em Js 9:21-27 o indicam, e também as passagens de
1Rs 5:29-30 (port. 5:15-16); 9:20-21; 2Cr 2:16-17 (port. 2:17-18) e 8:7-8'. Se
entendido desse modo, o termo g, em Ugarite, envolveria também as idéia de

hostilidade e animosidade.

¥Muhammad A. Dandamayev, “Slavery: Ancient Near East”, in: D. N. Freedman,
ed., The Anchor Bible Dictionary (New York: Doubleday, 1992), 6:59-60; idem,
“Slavery: Old Testament”, in: D. N. Freedman, ed., The Anchor Bible Dictionary
(New York: Doubleday, 1992), 6:62-64.
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Uma das possibilidades levantadas pela sugestdo de Kellermann é o
relacionamento etimolégico entre a raiz hebraica gwre o substantivo hebraico gercom
a forma verbal acadiana geri (“ser hostil”; “processar”) e sua forma substantivada gériz
(“inimigo”, “oponente”)*®. Nesse caso, a forma irregular mediae infirmae hebraica
gwr teria seu correspondente na forma ultimae infirmae acadiana gerg, sendo a raiz
semitica original provavelmente composta de dois radicais (gr) que posteriormente se
desenvolveu em uma raiz triliteral sob a influéncia da forma verbal mais comum das
linguas semiticas®.

O verbo gerz e 0 substantivo gériz ocorrem em textos que narram conquistas
militares dos reis assirios, como na introducdo do relato de Tiglate-Pileser I (1114-
1076 a.E.C.) sobre sua campanha & Siria, Libano e a0 Mar Mediterraneo®, e em

documentos legais que se referem a uma disputa juridica®.

YA. Leo Oppenheim, ed., The Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the
University of Chicago (Chicago: The Oriental Institute; Glickstadt, GR: J. J.
Augustin Verlagsbuchhandlung, 1956), 5:G:61-63.

2%3pina, 328.

2l«Tiglate-Pileser, o legitimo rei, rei do mundo, rei da Assiria, rei de [todos] os quatro
cantos [da terra], o her6i corajoso que vive [guiado] pelos oraculos inspirados e
verdadeiros que lhe foram dados por Ashur e Ninurta, 0os grande deuses e seus
senhores, [e quem, assim,] derribou [todos] os seus inimigos (u-sam-qi-tu gi-ri-su)...”
(James B. Pritchard, ed., Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament,
32 ed. with supplement [Princeton, NJ: Princeton University Press, 1969], 274-
275; Bultmann, 23).

224No caso de uma nova corvéia (obrigagdo) no futuro sarru u sakin mati . . . i-gir-ru-
ma ippusu qualquer rei ou governador podera protestar por meio de um processo
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Spina argumenta que € relativamente facil ver o relacionamento entre os
sentidos de “inimigo/adversario/ser hostil” e os diferentes significados da raiz
hebraica gwr. Os imigrantes eram muitas vezes considerados como “inimigos” ou
“foras da lei”, visto que suas agdes ¢ atitudes muitas vezes chocavam-se com a ordem
politica e social estabelecidas. Governantes e autoridades frequentemente os
consideravam como os causadores e responsaveis dos disturbios sociais em que se
encontravam envolvidos, mesmo quando eles estivessem somente reagindo a uma
injustica social. Ja no contexto legal, iniciar uma disputa juridica implica em
estabelecer um contexto de ‘“hostilidade” entre duas partes, ainda que social e
legalmente controlada e regulamentada. As partes em litigio se tornam
inimigas/adversérias legais. Em hebraico, o termo rip apresenta virtualmente o mesmo
conjunto de significados semanticos, tendo os sentidos tanto de “agitar, disputar,
brigar, lutar contra” como de “processar legalmente”?. Para ele, isso é um argumento
a favor da hipotese de que os diferentes sentidos militar e legal do acadiano gerize géra
poderiam ter sido parte dos sentidos da raiz hebraica gwr. Ele conclui que, ainda que a
extensdo de significados semanticos entre 0 hebraico gwre 0 acadiano gerz e géri ndo
seja idéntica, e ninguém poderia esperar que fosse, as diferentes nuancas sdo
semelhantes o suficiente para tornar razodvel a suposicdo de um relacionamento

etimolégico entre eles?.

juridico e entdo efetivd-lo” (Mémoire de la Délégation en Perse 2 pl. 22 iii 34 [MB
kudurru] apud Oppenheim, 5:G:61).

233pina, 328.
*bid.
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Christoph Bultmann, por sua vez, questiona a existéncia de qualquer
relacionamento etimolédgico e de qualquer equivaléncia semantica entre 0s termos
hebraicos e os acadianos®. Para ele, a anélise do uso dos termos acadianos indica um
contexto politico especifico de hostilidade de guerra e faz referéncia a povos
estrangeiros enfrentados em combate militar que foram derrotados e sujeitados ao
poderio assirio. Portanto, gérz € 0 estrangeiro inimigo de guerra, e, nos textos
acadianos, ocorre em paralelo aos termos ajabu (“inimigo”) e nakru (“estrangeiro,
foraneo hostil, adversario”), 0S quais correspondem respectivamente aos termos
hebraicos ayyeb (“inimigo™) e nokri (“estrangeiro”)®®. Esse contexto especifico de
hostilidade bélica e militar do termo acadiano nada tem a ver com o contexto do
termo biblico ger?’.

As objecdes levantadas por Bultmann, no entanto, ndo tomam em
consideracdo os diversos usos dos termos gerz € gérii no acadiano. Os termos nao
ocorrem somente no contexto de narrativas militares e bélicas, mas também no
contexto juridico/judicial. Conseqiientemente, sua afirmacdo de que gémr €
exclusivamente um estrangeiro inimigo de guerra, e que o termo s6 ocorre no
contexto especifico de hostilidade bélica e militar, ndo corresponde a evidéncia
textual acadiana?®.

Além disso, seu ponto de vista de que o termo biblico gérnada tem a ver com

ZBultmann, 23.

*Ibid.

?"bid., 24.

28\/er Oppenheim, 5:G:61-63.
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um contexto bélico e militar parece desconsiderar as evidéncias biblicas. Pelo menos
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algum tipo de gér, na Biblia, ou grupo de gérim, se constituia de “prisioneiro de
guerra” ou “inimigo derrotado” que era reduzido a condic¢ao de “escravo/servidor” do
templo e da congregacdo, como aparenta indicar os texto de Dt 20:11; 29:10c (port.
29:11c) e Js 9:21-27, e a referéncia aos povos canaanitas em 1Rs 5:29-30 (port. 5:15-
16); 9:20-21; 2Cr 2:16-17 (port. 2:17-18) e 8:7-8.

Finalmente, o paralelismo entre gérz e 0S termos ajabu (“inimigo”) e nakru
(“estrangeiro, foraneo hostil, adversario”) nos textos acadianos, observado por
Bultmann, contrario a sua argumentacao, poderia reforcar a possibilidade de ligacdo
etimoldgica entre os termos acadianos e hebraicos. Na Biblia Hebraica, textos como
Dt 29:10, 13-14, 21 (port. 29:11, 14-15, 22) parecem associar intimamente gére nokri
(“estrangeiro”), no contexto positivo de renovagdo da alianca entre Deus e seu povo;
ja textos de Esdras e Neemias (Ed 4:1-3; 9-10; Ne 13) apresentam uma perspectiva
negativa dos estrangeiros residentes em Israel, designando-os por sar (“adversario,

inimigo”) e nokri (“‘estrangeiro, forasteiro™).

2.3. Os termos moabitas grn e grt

A famosa Inscri¢do de Mesa, também conhecida como Pedra Moabita, datada
do nono século a.E.C., celebra os sucessos e as conquistas militares do rei moabita
Mesa ao liderar seu povo na rebelido contra o jugo da casa real de Acabe, rei de
Israel, de quem tinham sido vassalos por 40 anos (a versao biblica desse evento se
encontra em 2Rs 3:4-27). Ao narrar a conquista da cidade de Nebo, cidade da

Transjordania pertencente a tribo de Ruben (Nm 32:38), a Inscricdo de Mesa (linha
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conquistando-a e matando a todos, sete mil homens e grm e mulheres e grr e servas,
visto que eu os tinha consagrado & destruicdo para (0 deus) Ashtar-Kemosh™®. A
traducdo dos termos gm e grr tem sido uma questdo debatida, sendo que uns os
relacionam com a raiz hebraica gwr 1 (a lingua moabita € muito proxima ao hebraico
biblico®) e traduzem gm por “residentes estrangeiros”, e gt como “residentes
estrangeiras”; enquanto outros os relacionam ao termo hebraico giarou gor (“filhote™),
significando assim “meninos” e “meninas”, respectivamente™".

A forte tendéncia hoje € optar pela segunda possibilidade, visto que seria
muito dificil considerar que pudesse existir na época todo um grupo de mulheres
estrangeiras, com status independente, que pudessem ser assim alistadas®?. Portanto,
parece ser mais plausivel que a totalidade da populacdo fosse descrita em termos das

|33

geracGes que a compunham do que pelo seu estrato social®®. A frase seria assim

. . . . 4
traduzida: “sete mil homens, meninos, mulheres, meninas e servas™,

A referéncia as “escravas” (rmif) no texto da inscricdo, no entanto, parece

quebrar um pouco a légica da argumentacdo acima ao introduzir um termo que

2\/er texto em Pritchard, 320-321.

%\/er J. Andrew Dearman e Gerald L. Mattingly, “Mesha Stele”, in: D. N. Freedman,
ed., The Anchor Bible Dictionary (New York: Doubleday, 1992), 4:708.

$1Kellermann, 440; Bultmann, 26.
2K ellermann, 440.
BBultmann, 26.

34Pritchard, 320.
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expressa estrato social na lista do rei Mesa. N&o poderia grz ser também um termo de
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estratificacdo social? O texto em si ndo implica, necessariamente, que grz Seria um
grupo com status independente dos substantivos que o precedem, tanto quanto o
termo para “mulheres” (gbri) poderia dificilmente definir um grupo de status social
independente do de “homens” (gbrm) na antiguidade. Existe uma forte possibilidade
que o texto da inscricdo possa estar descrevendo os diferentes grupos que formavam a
antiga sociedade israelita da cidade de Nebo, ou seja, os homens livres e 0S gérim, as
mulheres e os grupos femininos que Ihe eram intimamente associados: as grz (“as
estrangeiras”) ligadas a sua casa e as suas st (“servas”). O texto de inscri¢do seria
assim uma das poucas referéncias antigas a ala feminina dos residentes estrangeiros,
de forma possivelmente semelhante a do texto de Ex 3:22: “Cada mulher pedira da
sua vizinha e da garér béytah joias de prata, e joias de ouro, e vestimentas...”. A
expressao garét beytah no texto de Exodo pode ser um paralelo feminino a idéia biblica
do “teu gér’, o estrangeiro dependente de uma “casa” (béy) israelita, como em Ex
20:10 e Dt 5:14*, e aos garéy beyii (“residentes estrangeiros de minha casa”) de Jo
19:15. Assim, garet beyiah poderia ser traduzido por “a residente estrangeira/hdspeda

da tua casa”.

SVer E. Neufeld, “The Prohibitions Against Loans at Interest in Ancient Hebrew
Laws”, Hebrew Union College Annual 26 (1955): 391-392; Christiana de Groot van
Houten, The Alien in Israelite Law, Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series, v. 107 (Sheffield: JSOT Press, 1991), 62, 66-67; e Jeffrey H.
Tigay, Deuteronomy, JPS Torah Commentary (Philadelphia: Jewish Publication
Society, 1996), 12-13 e 69.

%®\/er David J. A. Clines, Job 1-20, Word Biblical Commentary, v. 17 (Dallas, TX:
Word Books, 1989), 446-447.
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gér vem associada com referéncias aos cidaddos naturais, membros da familia
proprietaria da béyr, € a referéncias a servos ou servas dessa casa, em paralelismo
muito sugestivo com a lista da Inscricdo de Mesa. O texto moabita poderia assim estar
descrevendo, de forma sintética e estratificada, os membros das bartim (“casas”) da

cidade de Nebo.

3. A gquestdo do relacionamento semantico entre o substantivo gére o verbo gwrl

Sérios questionamentos foram levantados por Ramirez Kidd contra o ponto de
visto comum de que o termo gére o verbo gwr| sdo equivalentes semanticos, e que o
uso do verbo na Biblia Hebraica, na maioria dos casos, implica um sentido e um
contexto relacionados a situacdo de um g&r*’. Suas objec6es sdo as seguintes:

(i) O verbo gwr | geralmente ocorre em narrativas biblicas de carater ndo
legais: como nas historias dos patriarcas (Gn 12:10; 19:9; 20:1; 21:23-24; 26:3; 32:5;
35:27; 47:4); de Moisés (Ex 3:22; 6:4); na historia deuteronomistica (Jz 17:7-9; 19:1,
16; 2Sm 4:3; 1Rs 17:20; 2Rs 8:1-2); na narrativa do Cronista (2Cr 15:9; Ed 1:4); e
nas narrativas do livro de Jeremias (Jr 35:7; 42:15, 17, 22; 43:2, 5; 44:8, 12, 14, 28).
O verbo € usado para descrever eventos especificos na vida concreta dos personagens

(como a peregrinacdo de Abrado e Sara ao Egito e em Gerar; de L6 em Sodoma etc.).

Nessas historias é possivel identificar a pessoa envolvida, seu nome e a circunstancia

%José E. Ramirez Kidd, Alterity and Identity in Israel: The [Ger] in the Old
Testament, Beihefte zur Zeitschrift fir die Alttestamentliche Wissenschaft, v. 283
(Berlin; New York: W. de Gruyter, 1999), 13-33.
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especifica do ocorrido em sua vida. O verbo gwr | € usado amiudo em dialogos (Gn
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19:9; 21:23; 26:3; 32:5; 47:4; Jz 17:9; 1Rs 17:20; 2Rs 8:1; Is 33:14; Jr 42:15, 17, 22
etc.).

O termo gér, no entanto, € comumente usado em textos legais: como no
Codigo da Alianca (Ex 22:20; 23:9, 12); em Deuterondmio (Dt 1:16; 5:14; 10:19;
14:21, 29; 16:11, 14; 23:8 etc); no Cddigo de Santidade (Lv 17:8, 10, 12, 13, 15;
18:26; 19:10, 33, 34 etc); e na Fonte Sacerdotal (Ex 12:19, 48-49; Lv 16:29; NG 9:14;
15:14, 15, 16, 29-30 etc.). Nesses textos, o termo gér € usado em referencia a uma
figura anénima dentro de uma situacdo hipotética. Contrario ao uso do verbo gwr |,
nenhum nome ou ocorréncia concreta aparece ligado ao substantivo; ele ndo pratica
nenhuma agédo ou pronuncia qualquer palavra. Nesses casos, 0 termo gérndo se referia
a uma “pessoa” mas sim ao “status legal” de uma pessoa, e indicava os direitos e
deveres que esse suposto individuo tinha no seio da sociedade em que ele vivia. O
termo gerraramente é usado em didlogos (o autor relato somente seis ocorréncias: Gn
15:13; 23:4; 2Sm 1:13; J6 31:32; SI 39:13; 119:19)*.

O verbo gwr | aparece 81 vezes na Biblia Hebraica. Desse total, somente em
trés textos ele ocorre por si proprio em textos legais e, em cada um desses casos, sua
fungéo é a de simplesmente dar detalhamento adicional ao substantivo em quest&o:
em Lv 25:6, certos beneficios do ano sabatico incluiam também o sakir (“jornaleiro”)
e 0 tasab (“morador estrangeiro”) que viviam (Ahaggarim) com 0s israelitas; a lei de Lv

25:45 permitia aos israelitas comprar escravos entre 0S asabim que viviam (haggarim)

B1bid., 15-16.
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Existem 19 outras ocorréncias do verbo em textos legais, mas nesses casos,
argumenta Ramirez Kidd, todas ocorrem em direta relagdo com o substantivo gér, em
frases tais como haggér haggar (“o gér que habita™) ou haggér *ser-yagir (“o ger que
habite”) ou wki-yaedr itfka gér (“e se habitar contigo um gér’) — Ex 12:48-49; Lv
16:29; 17:8; 19:33 etc.* O substantivo geér, por sua vez, também ocorre 81 vezes no
texto biblico, das quais 60 vezes em textos legais e 21 vezes em textos ndo legais. Em
22 textos ele ocorre junto com uma forma do verbo gwr | , sendo 19 vezes em textos
legais e trés em textos nao legais®.

(ii) O verbo gwr | estd usualmente associado a verbos de movimento,
especialmente verbos que implicam “a partida”, ou o movimento inicial, do lugar de
origem para um novo local: em Gn 20:1, Abrado “partiu... e habitou” em Gerar

[3

(wayyissa“... wayyagar); em 2Rs 8:1, Eliseu disse a sunamita “vai... e habita onde
puderes” (Fki... wgari). Em 18 ocorréncias, o infinitivo construto com preposicéo
lagar (“habitar”, “morar”) aparece como complemento de um verbo finito, o qual
(com excecdo de um caso) e sempre um verbo de movimento, geralmente o verbo »6°
(“vir”): Gn 12:10, Abrado “desceu ao Egito para ali morar” (wayyéred ...lagar); Gn
19:9, os habitantes de Sodoma se referem a L6 como alguém que “veio morar” entre

eles (ba>-iagin; Rt 1:1 diz que um homem de Belém “saiu para habitar” na terra de

Moabe (wayyélek ...1agar) etc. O verbo gwr | aparece associado ndo somente com

Fbid., 16-17.
“Olbid.,17-18.
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movimentos para fora da “Palestina” (o autor usa esse termo anacrdnico para a antiga
terra de Israel), as principais razdes sdo fome, guerra e perigo pessoal (Gn 12:10;
27:43; 32:5; Jr 45:15, 17, 22). No caso de movimento interno, aparece as necessidades
materiais dos levitas (Dt 18:1; Jz 17:7-9; 19:1, 9)**,

O termo gér, entretanto, ndo esta associado a idéia de movimento, mas com
expressdes que apontam para a atual residéncia da pessoa em sua novo domicilio. A
idéia é pontual, “o gér entre vos” (Ex 12:49). Quando o verbo gwr | vem associado
com o substantivo gér, a idéia de movimento desaparece e passa a expressar uma idéia
pontual: “o gér que habita entre vos” (Lv 16:29; 17:8, 10, 12-13). Ademais, as
ocorréncias do termo gérnéo apresentam nenhuma razao pela qual a pessoa se tornou
um gér, e esse siléncio para o autor € muito significativo, pois indica que as
referéncias ao garenfatizam sua situacio presente®?.

(iii) Os verbos de movimento que estdo associados com gwr | sdo verbos que
denotam a idéia de “partida” e, em 59 casos em que gwr | aparece independente do
substantivo gér, 0 movimento tem uma direcdo especifica: para fora do territorio de
Israel. As pessoas referidas por esse verbo se movem do centro (Israel) para a
periferia (0 exterior), e se refere a israelitas que vao peregrinar temporariamente em
paises estrangeiros como Moabe (Rt 1:1), Filistéia (Gn 21:33), Fenicia (Jz 5:17),

Egito (Gn 12:10), ou em cidades estrangeiras tais como Sodoma (Gn 19:9), Gerar (Gn

“bid., 18-20.
“1bid.
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20:1), Sidom (1Rs 17:20), Hara (Gn 32:5) e Babilonia (Ez 20:38). S6 em alguns
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poucos casos, 0 verbo gwr | aparece associado a verbos de movimento dentro de Israel
(Jz 17:8; 19:1, 16) ou com sentido metaférico (Is 33:14; Sl 5;5; 15:1; 61:5), ou em
oraculos proféticos (Is 11:6; 23:7; Jr 49:18, 33; 50:40). Para Ramirez Kidd, o verbo
gwr | t8m um caréter eminentemente “emigrante™®. O verbo aparece especialmente
ligado ao tema do exilio, visto que segue a idéia da saida do centro para a periferia e
implica no desejo de retorno a terra natal: a sunamita peregrinou entre os filisteus e
voltou (2Rs 8:1-2); os israelitas peregrinaram no Egito e retornaram a terra prometida
(Jr 44:15, 28); Noemi peregrinou em Moabe e voltou (Rt 1:1, 6-7); os israelitas foram
habitar no exilio e retornaram (Ed 1:4; 2:1)*.

O termo gér, no entanto, € usado geralmente para falar de estrangeiros que
viviam em Israel. A dire¢do associada ao termo € assim totalmente contraria: eles
vieram da periferia (0 exterior) para o centro (Israel). O substantivo gér tem um
carater eminentemente “imigrante”45. Para Ramirez Kidd, o uso do verbo /whA no nifal,
em Is 14:1, esclarece o sentido desse direcionamento. Segundo o texto, “o gérse unira
[Wnilwah]” a Israel. O géré um dos niwim, um dos ndo israelitas que, ap6s o exilio,
pretendiam se unir a Israel (Is 14:1; Et 9:27) e a YHWH (Is 56:3, 6; Zc 2:15). Existia,
portanto, uma expectativa de que 0 gér, 0 ben nékar (“estrangeiro”, “forasteiro”) e até

mesmos 0S gayim (“‘gentios”) se uniriam (/wh) ao Senhor e ao seu povo e tomariam

“B1bid., 20-21, 24.
*1bid., 20-22.
®lbid., 20, 24.
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parte da peregrinacdo das nacdes em direcdo a Israel (Jr 47:22-23; Zc 8:22).
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Contréario, também, ao que € dito acerca do israelita que deixava sua terra natal para ir
peregrinar temporariamente (gwr 1) em terra estrangeira, o texto biblico ndo diz nada
sobre a terra natal do gernem de um eventual retorno, e, tampouco, 0s motivos que o
levaram a se tornar um gér Mesmo nas 22 vezes em que 0 verbo gér é parece
associado ao termo gér, nada é dito acerca de terras ou cidades estrangeiras. Essas 22
referéncias ao verbo gwr| seguem o modelo do termo gére séo situadas “em Israel”*.

(iv) Os sujeitos geralmente relacionados ao verbo gwr | (emigrantes israelitas
temporariamente fora de Israel) e ao termo gér (estrangeiros residentes em Israel) séo,
para Ramirez Kidd, mais uma prova de que ndo existe um relacionamento de
equivaléncia semantica entre ambos. Para ele, o verbo e o0 substantivo tém sentidos
diferentes. Enquanto gwr | é usado para falar de israelitas que peregrinavam fora de
sua terra natal, geré um termo legal, especialmente nos escritos sacerdotais, e designa
0 status concedido a um estrangeiro que veio viver na terra de Israel e que era,
portanto, regido pelos regulamentos da comunidade israelita. O gér ndo é descrito
como sendo um gérem cidades e territorio ndo israelitas (Gn 23:4 e Ex 2:22 s&o as
duas unicas excec¢0es), isto porque na Biblia Hebraica alguem é um gér diante da lei,
mais especificamente, diante da lei israelita*’.

O caso do livro de Rute ilustra bem a questdo. Enquanto a historia de

Elimeleque e sua familia se enquadraria perfeitamente no conceito académico comum

®1bid., 21-22.
*"Ibid., 23-24.
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de um gér, 0 termo nunca é usado no texto biblico em referéncia a ele ou alguém da
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sua familia. O livro, no entanto, comeca com o verbo gwr I, e conta a histéria de
israelitas que foram viver em uma terra estrangeira (emigracao). O termo gér poderia
ter sido usado em referéncia a moabita Rute, quando ela veio morar em Belém; mas
como o termo designa um status legal, seu uso € restrito a referéncias a homens. Rute,
portanto, introduz-se a si mesma somente como uma nokriyyah (“estrangeira”). A idéia
de retorno a Israel, tdo importante no livro, esta também ligada ao verbo gwr| e ndo
ao substantivo gér. Ramirez Kidd enfatiza também que a distancia semantica entre gwr
| e geré ainda ilustrada: (a) pela construcdo haggér haggar (“o gér que habita™), a qual,
se acaso 0 substantivo e o verbo fossem equivalente semanticos, seria totalmente
redundante e desnecessaria; (b) pelo fato dos massoretas distinguirem
sistematicamente o substantivo gér do participio verbal gar, ainda que os dois sejam
idénticos no texto consonantal; (c) pelo fato da LXX também distinguir o substantivo
do participio verbal, traduzindo gér por prosélytos 68 vezes das 81 ocorréncias do
substantivos, e s6 uma vez o participio de todas 25 instancias em que ele ocorre; (d) e
pelo fato do verbo gwr | ser usado varias vezes em relacdo aos levitas que
peregrinavam em lIsrael (Dt 18:6; Jz 17:7, 9; 19:1), mas deles nunca serem designados
como gér. O ato de peregrinar (gwz) em uma nova cidade nédo fazia de um levita um
gér48.

(v) O verbo gwr | encontra equivalentes semanticos nos sindnimos ysb

“morar”, “viver”) e skn (“estabelecer-se”). Os verbos gwr | e ysb aparecem em

Blbid., 24-26.
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paralelismo sinbnimo em varios textos, tais como Gn 47:47:4, 6; Jz 17:9-10; Jr 35:7;
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49:18, 33; 50:40 etc. O mesmo ocorre entre gwr | e sknem Sl 15:1; 120:5. Existem
passagens onde os trés verbos aparecem juntos: Gn 26:2, 6; Jz 5:17. Por outro lado, o
termo gér ndo tem nenhum equivalente semantico entre os substantivos da Biblia
Hebraica. Ainda que se diga que gér, zar e nokri se refiram a diferentes tipos de
estrangeiros em Israel, € necessario observar que zar e nokri nunca sdo usados como
sinbnimos de gér. Antes, pelo contrario, existem algumas diferencas basicas entre
eles: Primeiro, 0s substantivos zar e nokri tem formas femininas (zarah e zaror ;
nokriyyah € nokriyyoi), enquanto que o termo gér é restrito ao uso como substantivo
masculino (algumas poucas vezes ocorre a forma plural masculina [11 vezes], mas em
textos tardios e geralmente de carater ndo legal). As formas com sufixos ocorrem
somente em textos legais e sdo também masculinas singular (gérfka [“teu gér’]; géro
[“seu gér’]). Segundo, os termos zare nokri Sa0 usados com valor de adjetivo nos mais
diferentes contextos (nok:7 : para pessoas [Gn 31:15; Ex 21:8; Dt 17:15; Pv 2:16; Ec
6:2 etc], coisas [Ex 2:22; Jz 19:12; Pv 5:10; Jr 2:21; Sf 1:8]; partes do corpo [Pv 5:20;
6:24], uma obra de Deus (Is 28:21]; zar: contexto de familia [Lv 22:12; Os 5:7; Pv
2:16], religido [Ex 30:9; Lv 10:1; Sl 44:8, 21; Is 28:21], coisas [2Rs 19:24; Is 17:10]),
gér, ao contrario, nunca € usado com valor de adjetivo (em duas ocasides ele é usado
como um aposto — 2Sm 1:13 e 2Cr 2:16 [port. 2:17]). Essas diferencas se devem ao
fato de zar e noki serem termos ordinérios, enquanto gér € um termo técnico que
designa um status legal e ndo uma pessoa. Os sufixos pronominais sdo usados
somente com gér (gérka [“teu gér’]; géro [“seu gér’]) e nunca com zar € nokr, POiS

somente com o gér um israelita entrava em uma relacdo matua. O zar é basicamente
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um inimigo, e com 0 nokri, 0 Unico tipo de relacdo era essencialmente comercial e isto
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mantendo-se um bom grau de distancia. Terceiro, a freqliéncia do uso das formas
singular e plural desses substantivos é mais uma evidéncia adicional. Enquanto o
singular e o plural de zare nokr, termos ordinarios, ocorrem de forma proporcional na
Biblia Hebraica (zarsingular 37 vezes, plural 33; nokri singular 13 vezes, plural 16), a
forma plural de gér representa somente uma pequena porcentagem do total de
referéncias ao substantivo (11 vezes contra 81 ocorréncias do singular), visto ser ele
um termo técnico, portanto genérico®.

(vi) Ramirez Kidd concorda com a idéia geral de que o termo ger é
provavelmente um substantivo verbal derivado de gwr| e argumenta contra a proposta
de Claus Westermann, H. Wildeberger e outros, de que o verbo gwr | seja um
derivado do substantivo gére tenha o sentido de “viver como um gé™™. Esta segunda
proposta esta baseada na pressuposicdo de que gérseja um termo de origem cultica e
precede 0 uso do verbo. Uma andlise do livro de Salmos, no entanto, argumenta
contra essa idéia, ao se verificar que o uso do verbo € bem anterior ao do substantivo.
O verbo gwrl aparece em Sl 5:5; 15:1; 61:5 com o sentido de asilo, protecdo recebida
por ser um hdspede de uma divindade — uma idéia muito antiga e comum nas religides
do Antigo Oriente Médio. O substantivo gér, no entanto, aparece em textos que para
Ramirez Kidd s&o posteriores, como S| 94:6 e 119:19, na formula da triade de

personae miserae “gér-orfdo-vitva”, a qual, é tipicamente deuteronomistica, e Sl

bid., 28-30.
*1bid., 30-31, 33, 102-104.
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Ramirez Kidd enfatiza, no entanto, que o fato do substantivo gér ser
provavelmente derivado de gwr | ndo implica que se possa estabelecer o sentido de
gér, automaticamente, a partir do verbo gwrl, como usualmente se tem feito. Seguindo
a adverténcia acerca do que Barr chamou de “the root fallacy”, Ramirez Kidd
argumenta que nao se deve considerar que o sentido da raiz esteja automaticamente
impregnado em todas as palavras que dela se derivam. O sentido de uma palavra néo
pode ser determinado unicamente pelo estudo do termo em si. O peso concedido ao
sentido da raiz na definicdo do termo gér ndo pode vir em detrimento do valor
semantico do substantivo no contexto em que ele ocorre. Assim, é 0 contexto
predominantemente legal em que gérocorre que deve ser resgatado na tentativa de se
estabelecer o significado desse termo®2.

A analise de Ramirez Kidd do termo gér enfatizou alguns pontos importantes
para a compreensdo de seu uso no texto biblico, especialmente seu sentido como
termo genérico no antigo contexto legal/juridico israelita. Sua forte argumentacao
contra o ponto de vista comum de uma equivaléncia seméantica entre o substantivo gér
e 0 verbo gwr |, no entanto, parece passivel de varios questionamentos a partir da
andlise dos dados biblicos envolvendo esses termos.

Primeiramente, sua énfase de que o verbo ocorre geralmente em textos de

cardter ndo legal (59 vezes em textos ndo legais, 22 vezes em textos legais),

51]bid., 31, 102-104.
2pid., 32-33.
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nome e as circunstancias envolvidas etc.; enquanto que o substantivo aparece mais
comumente em textos legais (60 vezes versus 21 ocorréncias em textos nao legais)
como termo genérico, referindo-se a uma figura anénima em uma situacdo hipotética,
sem nenhum nome ou situacdo concreta relacionados ao termo. A analise do autor
parece se focar basicamente em uma avaliacdo numérica e censitaria, sem tomar em
consideracao o explicito relacionamento biblico entre os diferentes tipos de textos. O
texto biblico seguidamente aponta que a fonte das injuncdes legais acerca do géreram
as narrativas histdricas envolvendo os patriarcas e Israel. Por exemplo, a lei que
aparece em FEx 22:20 (port. 22:21) “ndo afligiris 0 gér nem o oprimiras”
fundamentava a injungao sobre a argumentagdo: “pois gérim fostes na terra do Egito”.
O mesmo ocorre em textos legais, tais como Ex 23:9, Lv 19:34, Dt 10:19; 23:8 (port.
23:7). Todas essas leis evocam a experiéncia dos patriarcas e de Israel, relatadas em
Gn 15:13; 23:4; e 47:4-12 e relembrada em Dt 26:5, como a base sobre a qual se
construiu as injungdes legais acerca do gércomo figura juridica. Nessas narrativas de
base se encontram tanto: (i) o uso do substantivo no singular, como em Gn 15:13
(vadoa “ téda“ ki-geér yihyeh zar“ka b ’eres 16 lahem [‘saiba com certeza que tua semente
serd gér em terra alheia”]) e Gn 23:4 (onde Abrado se declara diante dos heteus de
Hebrom: gérviosab >anoki immakem [“um gér e um asab sou eu entre vos”]); (ii)
como o uso do verbo gwr |, como em Gn 47:4 (/agar ba’ares ba’ni [“vimos habitar na

terra”] e Dt 26:5 (*rammi ’6béd °abi wayyéred misraymah wayyagar sam [“‘arameu
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ocorre o0 substantivo 1 garim (“peregrinacdo, andangas, residéncia, desterro”) em Gn
47:9, aparentemente enfatizando a experiéncia da vida como gér de Jacd e de seus
ancestrais™.

Esse inter-relacionamento textual entre as narrativas patriarcais e as leis acerca
do gérdepde contra o ponto de vista de Ramirez Kidd. Ele, no entanto, ndo aborda tal
inter-relacionamento por considerar que essas clausulas motivacionais sao adi¢Ges
posteriores oriundas do periodo do Exilio Babil6nico e, portanto, de pouco valor para
a discussdo do sentido de garem leis pré-exilicas™. Esse ponto de vista, no entanto,
enfrenta uma série de dificuldades tanto textuais como histéricas: Por um lado, é
muito dificil ver como o contexto do exilio em Babilonia poderia prover um contexto
teoldgico capaz de criar uma tradicdo da origem dos patriarcas e de Israel como gérim
em Canad e no Egito. Como argumentou Spina, em momento algum lIsrael é referido
como um gér em Babildnia, nem o verbo gwr | é usado para definir sua estadia no
exilio. Pelo contrario, o periodo pré-conquista é sistematicamente apresentado, em
todas tradicdes biblicas, como o periodo em que os israelitas viviam como gérim®.

Por outro lado, outras analises critico-literarias, como a de Christiana van Houten,

argumentam extensivamente a favor da antiguidade das clausulas motivacionais em

>3\Ver Tigay, 240-241 para a discuss&o sobre a traducéo dessa frase.

*Ver Nahum M. Sarna, Genesis, JPS Torah Commentary (Philadelphia: Jewish
Publication Society, 1989), 320.

®Ramirez Kidd, 86-98.
*®Spina, 329.
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denuncia os pressupostos preconceituosos da reconstrucdo historica dos textos legais
tais como preconizada pela visdo Welhausiana®®. Por dltimo, a quest&o da datacéo das
diferentes partes do texto biblico € um problema altamente debatido e muito
subjetivo. Mesmo no circulo de académicos que aceitam a Teoria das Fontes, existem
importante vozes dissonantes da linha bésica estabelecida por Craf-Kuenen-
Wellhausen. Yehezkel Kaufmann, por exemplo, argumenta intensamente a favor da
extrema antiguidade das narrativas de Génesis, as quais, para ele, sdo anteriores a
qualquer outro material escrito no Pentateuco, e da relativa antiguidade dos escritos
sacerdotais (P), que ele data no 10° século a.E.C.”” Outro exemplo é Gordon J.
Wenham, que avangou argumentos para datar a edigdo do DeuterondOmio em um
periodo tdo antigo quanto o 10° século a.E.C.*° Existe ainda um certo nimero de
académicos que questionam o0s proprios pressupostos e argumentos da Teoria das
Fontes como um todo, seja a partir da perspectiva de uma analise literaria do texto
biblico, como o faz Umberto Cassuto, ou de um estudo comparativo do material

biblico com textos e evidéncias historico-arqueoldgicas do Antigo Oriente Médio,

"\/an Houten, 52-67, 77-108, 175-178.
81bid., 173-174.

*Yehezkel Kaufmann, The Religion of Israel: From Its Beginnings to the Babylonian
Exile (Chicago: University of Chicago Press, 1960), 175-208.

®Gordon J. Wenham, “The Structure and Date of Deuteronomy: A Consideration of
Aspects of the History of Deuteronomy Criticism and a Re-examination of the
Question of Structure and Date in the Light of that History and of the Near Eastern
Treaties” (Ph.D. Thesis, University of London, 1969), 142-303.
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Segundo, os argumentos de que o verbo gwr | esta usualmente associado a
verbos de movimento que implicam “a partida” do sujeito do seu lugar de origem para
um novo local, e é geralmente usado em relacdo a israelitas e implica 0 movimento
para fora do territério de Israel; enquanto que o substantivo gérndo aparece associado
a expressdes de movimento, mas a expressdes que implicam uma idéia pontual,
apontando para o local de residéncia da pessoa referida (tais como “0 gér entre vos”
ou “0 gér que habita entre vos”), e se refere geralmente a estrangeiros que viviam em
Israel, tendo um carater eminentemente “imigrante” (veio de fora para Israel, sentido
totalmente contrario ao movimento ligado a gwr 1). Esses argumentos de Ramirez
Kidd parecem desconsiderar que o autor ou redator do texto biblico escreve da
perspectiva de alguém que esta vivendo em Israel, e que 0s principais personagens
das historias biblicas sdo israelitas ou seus antepassados, cujas vidas e peregrinacdes
tinham como referéncia a Terra Prometida. Além disso, é altamente discutivel que o
verbo gwr | implica tanto assim a idéia de movimento. A idéia do verbo, nos textos
expostos por ele, parece ser antes a de pausa ap6s 0 movimento: Gn 20:1, Abrado
“partiu... e habitou” em Gerar (wayyissa“... wayyagar), 2Rs 8:1, Eliseu disse a sunamita

“vai... e habita onde puderes” (Fki... wgiri); Gn 12:10, Abrado “desceu ao Egito para

®'Umberto Cassuto, The Documentary Hypothesis: Eight Lectures, tr. Israel
Abrahams (Jerusalem: Magnes Press; The Hebrew University, 1961); K. A. Kitchen,
Ancient Orient and Old Testament (Chicago: Inter-Varsity Press, 1966). Para uma
discussdo mais detalhada do debate académico sobre a datacdo dos textos do
Pentateuco ver Gerhard F. Hasel, Biblical Interpretation Today (Washington, DC:
Biblical Research Institute, 1985), 7-28; e John Barton, Reading the Old Testament:
Method in Biblical Study, revised and enlarged ed. (Louisville, KY: Westminster,
John Knox Press, 1996), 20-29.
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Sodoma (ba*>lagar); Rt 1:1, um homem de Belém “saiu para habitar” na terra de
Moabe (wayyélek ...l1agar) etc. Nesse caso, a idéia ligada a gwr | seria também tdo
“pontual” quanto as relacionadas com substantivo gér. Muito dos personagens
apresentados por Ramirez Kidd, para exemplificar o caso das idéias relacionadas a um
israelita e 0 uso do verbo gwr |, atualmente se referem aos patriarcas Abrado, Isaque,
Jaco e seus filhos, e a L6 (Gn 12:10; 19:9; 20:1; 21:23; 26:3; 32:5; 47:4)%. Desses,
somente Jacd e seus filhos poderiam ser tecnicamente classificados como israelitas, e
nenhum deles tinha uma cidade de origem que servisse de ponto de partida para o
estrangeiro (ver o caso de Abrado que era um gérna Terra Prometida, sem posse ou
lugar fixo de habitacdo, quando parte para o Egito ou para viver entre os filisteus).
Essas constatacOes parecem enfraquecer os argumentos de radical diferenciacéo
semantica entre gére gwr| propostos pelo autor.

Terceiro, 0 argumento de que 0s sujeitos geralmente relacionados ao verbo gwr
I sdo emigrantes israelitas enquanto que o substantivo gér se refere comumente a
estrangeiros vivendo em Israel, mais uma vez pode ser somente resultado da
perspectiva do autor/redator do texto biblico como habitante da Terra Prometida.
Desse ponto de vista, nada seria mais normal que o carater emigrante dos israelitas
que saem para habitar em outra terra, e que a maioria de referéncias ao gérseja a um
imigrante estrangeiro que veio habitar em Israel. Da perspectiva desse autor/redator

biblico, o israelita emigrante ndo seria em gérem relacdo aos israelitas que ficaram na

®2Ramirez Kidd, 23.
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ele foi habitar (como é o caso de Abrado em relagdo aos heteus/canaanitas, em Gn
23:4, e de Moisés em Midid, em Ex 2:22). Essa falta de perspectiva da redacdo do
texto parece levar Ramirez Kidd a por muito peso em evidéncias que sdo, no entanto,
um tanto ténues. Isto se torna bem visivel no caso do livro de Rute, que ele tanto
enfatiza. Da perspectiva do autor/redator biblico, radicado em Israel, Elimeleque
nunca seria um gér, mas somente um israelita que foi habitar em terra estrangeira. J& o
termo gér ndo se aplica a Rute, que poderia se enquadrar bem no perfil de um geér,
provavelmente pela simples razdo exposta pelo préprio Ramirez Kidd®: ela era um
mulher, e o substantivo gér como termo genérico indicando um status legal era
aplicavel somente a homens. Como é possivel construir um argumento a partir do fato
de o termo gér ndo ser usado para ela visto ser ele restrito a pessoas do sexo
masculino? Seu raciocinio, nesse ponto, se tornou contraditério e confuso.

Quanto ao argumento de que a expressdo haggér haggar (“0 gér que habita”)
seria a construgcdo totalmente redundante e desnecessaria, se 0 verbo gwr | € 0
substantivo ger fossem equivalentes semanticos, aparentemente reflete um raciocinio
mais baseado na logica ocidental do que nas caracteristicas préprias da lingua e do
texto hebraico biblico. Constru¢cbes com substantivos, ou participios, e verbos
flexionados ou formas nominais da mesma raiz e do mesmo valor semantico sao

extremamente comuns na lingua biblica®. Alguns exemplos, traduzidos literalmente a

®31bid., 24, 28.

®E. Kautzsch, ed., Gesenius' Hebrew Grammar, 2nd English ed., revised by A. E.
Cowley (Oxford: Clarendon Press, 1988), 460, 8114e; Paul Jotion e T. Muraoka, A
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yimilok (“o rei que reinard”) — 1Sm 8:9, 11; wayyamick melek—babel (‘¢ reinou o rei de
Babilonia™) — 2Rs 24:17; Fsedeq yimlok melek af sarim [mispar yasori (“em justica
reinara um rei e principes/governantes em juizo governardo”) — Is 32:1; w'ki-yamiit
mét (“e se morrer um morto”) — NU 6:9; hammétah tamit (“a [pessoa] morta morrera”)
— Zc 11:9; w'sama“ hassoméa (“se ouvir o ouvinte”) — Ez 33:4; /6° yanis nas (‘“nio
fugira o fugitivo”) — Am 9:1. Em vista da frequéncia desse tipo de construgéo no texto
biblico, a expressdo haggér haggar, como também outras construcdes semelhantes
(hagger °aser-yagir [0 gér que habitar”], Lv 17:8; weki-yagdr... gér[“e se habitar... um
gér’], Ex 12:48; Lv 19:33 etc.), parece apontar mais para uma equivaléncia semantica
entre o substantivo e o verbo que para uma distancia semantica entre eles. O sentido
semantico do termo gér seria assim tdo proximo de gwr | quanto o substantivo melek
(“rei”) é de mik (“reinar”), sar (“principe/governante”) de sm (“governar”), meét
(“morto”) de mwr (“morrer”), € nas (“fugitivo”) de nws (“fugir”).

Quarto, a assercdo de que o verbo gwr | encontra equivalentes semanticos nos
verbos ysb (“morar, viver”) e skn (“estabelecer-se”), e aparece em paralelismo
sindnimo com esses verbos em varios textos biblicos; enquanto que o substantivo gér
ndo tém nenhum equivalente seméntico na Biblia Hebraica. Essa afirmagéo também
ndo parece fazer jus a evidéncia biblica. Em alguns textos biblicos os substantivos gér
e tosab (“residente, imigrante, forasteiro”) sdo usados como sindnimos, como Nno

hendiadis de Gn 23:4, onde eles expressam uma Unica idéia — a situacdo de Abrado

Grammar of Biblical Hebrew, 2 v., Subsidia Biblica, 14/I-11 (Roma: Editrice
Pontificio Istituto Biblico, 1993), 2:578, §155d.
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3%, Esse hendiadis ocorre em

outros textos biblicos (Lv 25:23, 35, 47; NG 35:15) e os dois substantivos aparecem
em paralelismo sinénimo em SI 39:13 (port. 39:12) e 1Cr 29:15%. Essa equivaléncia
semantica e paralelismo entre gér e osab, em alguns textos da Biblia, parece
corresponder a equivaléncia semantica e paralelismo realcados por Ramirez Kidd
entre as duas raizes verbais das quais eles se originaram (gwr | e ysp). Além disso, o
substantivo gér parece estar em paralelismo com os termos hotéb és (“rachador de
lenha”) e $6°éb mayim (“tirador de agua”), em Dt 29:10 (port. 29:11); com nokri
(“estranho, estrangeiro, forasteiro”), em Dt 29:10, 13-14 e 21 (port. 29:11, 14-15 e
22); com 0 sakir (“diarista, assalariado”) pobre e necessitado em Dt 24:14, e,
provavelmente também, em Lv 25:6 e MI 3:5; e com “arah /°6réah (“viandante,
peregrino™) em J6 31:32 e Jr 14:8%".

Quanto & questdo de gérndo ter uma forma feminina®® e nem ser usado com

®Claus Westermann, Genesis 12-36: A Commentary, tr. John J. Scullion
(Minneapolis: Augsburg, 1985), 373; Sarna, 158; Jacob Milgrom, “The Resident
Hireling”, in: Y. Hoffman e F. H. Polak, eds. A Light for Jacob: Studies in the Bible
and the Dead Sea Scrolls in Memory of Jacob Shalom Licht (Jerusalem: Bialik
Institute; Tel-Aviv: Tel-Aviv University, 1997), 10.

%8\/er discussdo sobre a questdo em Kellermann, 448.

®'para uma interessante discussdo sobre o paralelismo e inter-relacionamento
semantico entre g1r e varios desses outros substantivos ver M. Sulzberger, The Status
of Labor in Ancient Israel (Philadelphia: Dropsie College, 1923), 31-49; Max M.
Rothschild, “Aliens and Israelites — Part 17, Dor le Dor, 9:4 (1981), 198; Kellermann,
448; Rolf Redentorff, “The Ger in the Priestly Laws of the Pentateuch”, in: M. G.
Brett, ed., Ethnicity and the Bible (Leiden: E. J. Brill, 1996), 77-81; Milgrom, 10-13.

®Como ja observado anteriormente, a expressdo garér beyrah, em Ex 3:22 (“Cada
mulher pedird da sua vizinha e da garér béyrah jOias de prata, e joias de ouro, e
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valor de adjetivo, enquanto 0s termos que seriam 0S seus provaveis equivalentes
semanticos (zare nokri) terem formas femininas e serem usados com valor de adjetivo,
0 préprio autor esclarece o problema: esses termos sdo termos comuns enquanto, na
maioria dos casos, gér € usado no texto biblico como um termo técnico genérico de
carater juridico e legal. A mesma razdo parece estar por detras da pequena
porcentagem de ocorréncias das formas plural em relacdo ao singular ger. O
argumento de que os sufixos pronominais s6 ocorrem com gér € Nd0 com 0S Seus
possiveis paralelos semanticos zare nokr, por outro lado, deixa de perceber os sufixos
pronominais que ocorrem com outros substantivos que efetivamente sdo usados em
paralelismo semantico com gér no texto biblico, como: o8ab°ka (“teu forasteiro”) e
Skirka (“teu diarista”), em Lv 25:6; skireyha (“seu diarista”), em Jr 46:21; hotéb
‘éseyka (‘o teu rachador de lenha”) e $6°éb méymeyka (‘o teu tirador de agua”), em Dt
29:10 (port. 29:11). A proximidade semantica através da semelhanca de construcgdes
sintaticas entre gér e esses outros substantivos parece ser ainda mais realcada pela
ocorréncia de formas tais como: sakir ou tosab <mmak | immakem (“diarista” ou
“forasteiro contigo/convosco”), Lv 25:40, 45, 47, e 10sab b'tokam (“forasteiro no meio
deles”), NU 35:15, que sdo paralelas as expressbes gér b'tok’kem (“0 gér N0 VOSSO
meio”) e itfkem gér (“o ger convosco”) que estdo entre as formulas fundamentais
para a definicdo do sentido e da funcdo de gér na Biblia Hebraica, segundo Ramirez

Kidd®°.

vestimentas...”), pode ser um paralelo feminino & idéia biblica do “teu gér’, o
estrangeiro dependente de uma “casa” (béyi) israelita, como em Ex 20:10 e Dt 5:14.

®Ramirez Kidd, 19.
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Finalmente, o ponto enfatizado por Ramirez Kidd, seguindo as observacfes de
James Barr, de que o peso concedido ao sentido da raiz na definicdo de um termo nédo
pode vir em detrimento do seu valor semantico no contexto em que ele ocorre, é uma
ponderacdo balanceada e pertinente e um consenso crescente no meio académico. Um
problema na sua andlise, entretanto, é que na tentativa de resgatar e estabelecer o
sentido de geér, ele deixou de analisar alguns textos e contextos, com seu termos,
expressdes, temas e idéias, ou s6 os tratou de forma parcial. A verificacdo das
questBes e objecBes levantadas por Ramirez Kidd apontam para a equivaléncia
semantica entre o substantivo gére o verbo gurl, € ndo o contrario, como sustentado
pelo autor. E uma premissa desse trabalho, portanto, que o termo gére o verbo gwr|
séo equivalentes semanticos, e 0 uso do verbo na Biblia Hebraica, em muitos casos,
implica um sentido e um contexto relacionados a situagdo de um gér. Os casos em que
nédo exista equivaléncia devem ser evidenciados a partir do proprio texto e o contexto

no qual ele esta inserido.

4. Conclusao

O presente debate académico referente ao termo gér e seu sentido na Biblia
Hebraica tem levantado questdes interessantes e pertinentes a busca da compreenséao
desse termo na Biblia e no antigo Israel. Recentes questionamentos no campo
linguistico-seméantico do termo tém desafiado conceitos e definicdes usualmente
atribuidos ao termo. O exame desses questionamentos a luz dos dados do texto
biblico, da lingua hebraica biblica e de suas cognatas, no entanto, ndo da suporte a sua

argumentacdo; antes, a visdo comum de que o termo geralmente define um
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“estrangeiro residente” no antigo Israel, e que esse termo esta ligado a raiz gwr | (e

Kerygma - Revista Eletrdnica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

possivelmente, até as raizes gwr Il e Ill), etimoldgica e semanticamente, parecem

ainda ser a melhor opcéo para a compreensdo do mesmo.
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Resumo: Este artigo aborda a Teoria da Intertextualidade e o seu relacionamento com as
Escrituras. Mikhail Bakhtin introduziu a visao dialdgica da lingua. Essa perspectiva serviu para a
posterior sistematizacdo da teoria por Jalia Khristeva. O estudo delineia a discussdao no meio
académico geral acerca da teoria e a sua ocorréncia nas Escrituras. Fez-se necessario ainda tragar
consideracdes acerca dos dois modelos de analise intertextual do texto biblico: o diacrénico e o
sincronico. As conexdes textuais evidenciam a intertextualidade como intrinseca a natureza da
lingua. Essa evidencia e perceptivel ao longo da trama textual biblica. Assim, hd uma sensivel

contribuicdo em observar e aplicar tais conceitos no processo da exegese biblica.

Palavras-Chave: Intertextualidade, Bakhtin, Khristeva, diacrénico, sincrénico, exegese.
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The Theory of Intertextuality and the Scriptures:

Definitions and Possibilities

Abstract: This article deals with the theory of intertextuality and its relation with the Scriptures.
Mikhail Bakhtin introduced the dialogical view of language. This perspective served to further
systematization of the theory by Julia Khristeva. The study outlines the debate among the
scholars about the general theory and its occurrence in Scripture. It was necessary also to make
some considerations about the two models of intertextual analysis of the biblical text: the
diachronic and synchronic. The textual connections shows intertextuality as intrinsic to the nature
of language. This evidence is noticeable throughout the textual biblical plot. Thus, there is a

significant contribution to observe and apply these concepts in the process of biblical exegesis.

Keywords: Intertextuality, Bakhtin, dialogical view, Khristeva, diachronic, synchronic, exegesis.
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Introducédo

A visdo e produgdo tedrica do filésofo e linguista russo Mikhail Mikhailovitch Bakhtin®
tem tido um enorme impacto em varias areas de conhecimento humano, em especial nas areas da
teoria literéria e da linguistica textual. Um dos seus postulados fundamentais é o dialogismo, o
qual lancou as bases do conceito da intertextualidade introduzido pela critica literaria francesa
Julia Kristeva®. Observar os fendmenos lingiiisticos a partir dessa teoria significa entendé- los
como parte integrante de um ambiente dialdgico. Assim, aquilo que se diz e se produz
textualmente depende de seu contexto, bem como de textos, discursos e temas anteriores que
naturalmente se correspondem em uma nova producdo. O desenvolvimento no estudo desta
abordagem deu lugar & identificacio de niveis e tipos de intertextualidade®. Nesse
desenvolvimento a unidade basica de estudo deixou de ser apenas a estrutura frasal, e passou a

ser o texto como produtor de sentido em sua natureza dialdgica®.

Muitos dos movimentos advindos da ciéncia da linguistica ttm influenciado a
hermenéutica biblica®. Essa ciéncia é importante para o intérprete biblico, pois, em primeiro
lugar, tem sido um campo usado no estudo das Escrituras. E em segundo lugar, porque possibilita
o aprofundamento da compreenséo de seu sentido®. Ao dialogar com a intertextualidade,
entretanto, deve-se ter cuidado. O resultado da intertextualidade biblica pode ser negativo ou

positivo. Negativo quando ocorre o “uso indiscriminado das terminologias sem conhecer os

! Katerina Clark, Mikhail Bakhtin (Sdo Paulo, SP: Perspectiva, 1998), 36.

2 Ingedore V. Koch, Anora C. Bentes e Ménica N. Cavalcante, Intertextualidade: dialogos possiveis (Sdo Paulo:
Cortez, 2007), 9.

% Ingedore Villaca Koch, O texto e a construcéo dos sentidos (S&o Paulo, SP: Contexto, 2005), 60.
* Mikhail Bakhtin, Questdes de literatura e de estética (Sdo Paulo, SP: UNESP, 1998), 48.

® Robério Basilio, A lingtistica e a hermenéutica biblica: Dialogo e desafios para o intérprete do século 21 em
Augustus N. Lopes, A Biblia e seus intérpretes (Sao Paulo, SP: Cultura Crista, 2004), 269.

® Ibid., 258.
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pressupostos” e “a tendéncia para relativizagio do conceito de significado extraido dos textos™’.
Positivo quando essas ferramentas sdo usadas para uma “melhor abordagem dos textos biblicos”
9

com os “pressupostos corretos da intelpretagﬁo”g.

O estudo intertextual no academicismo biblico tem crescido desde os primordios da
elaboracéo das bases da teoria da intertextualidade®. Trabalhos como Biblical Interpretation in
Ancient Israel de Michael Fishbane merecem destaque neste campo®. Esse trabalho expressa
uma das correntes dentro da discussdo intertextual biblica, a abordagem diacronica. Essa corrente
de interpretacdo considera a analise intertextual a partir da reconstrucao da ordem historica do
texto'!. Em contrapartida, a analise sincronica toma o texto biblico a partir de sua ordem
canbnica, abordando entdo os intertextos que o compdem. Ambas as abordagens se alinham ao
considerar a existéncia da alusdo intra-biblica, ou seja, a reutilizacéo de textos dentro da malha
textual do canon biblico. Os resultados das pesquisas de ambas as perspectivas tém causado um

amplo debate académico sobre a contribuicio da teoria no trabalho da exegese 2.

O presente artigo busca averiguar a plausibilidade da abordage m intertextual na analise
exegético-conservadora da Biblia. Para tanto, serdo abordados, em primeira instancia, o
desenvolvimento da teoria, seus principais termos técnicos e suas defini¢es basicas. Em seguida
0 moderno debate académico da intertextualidade em relagdo as Escrituras sera apresentado. A
partir dele serdo demonstradas, em suas pressuposigdes, as duas abordagens basicas da
intertextualidade biblica. O artigo, entdo, se preocupard em analisar a possibilidade de alinhar

uma delas comos principios hermenéuticos conservadores do método gramatico histdrico. Essa

" Ibid., 272.
8 Robério Basilio, A lingiiistica e a hermenéutica biblica em Augustus N. Lopes, A Biblia e seus intérpretes, 269.

® Gershon Hepner, “Verbal Resonance in the Bible and Intertextuality”, Journal for the Study of the Old Testament
(2001, n° 96), 3-4.

19 Michael Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel (Oxford: Claredon Press, 1991).
1 Augustus N. Lopes, A Biblia e seus intérpretes, 199.

12 Ganoune Diop, Interpretagdo Biblica: Lendo as Escrituras intertextualmente, em George W. Reid [Ed],
Compreendendo as Escrituras: Uma abordagem adventista (Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2007), 149.
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preocupacdo terd como ferramenta uma breve cobertura do material biblico a partir da escolha de

uma das referidas abordagens.

O presente estudo ndo € exaustivo em suas analises intertextuais. Trata-se de umensaio

inicial acerca da teoria da intertextualidade e suas contribuicfes para interpretacdo biblica.

Mikhail Bakhtin e Dialogis mo

Os estudos linguisticos frequentemente empreendiam o caminho, ao tomar a lingua como
objeto de pesquisa, de analisar as unidades minimas e maximas de uma estrutura frasal. Em
alguns circulos isto ainda hoje ocorre. Esta busca € essencialmente sincronica e técnica. Em
realidade a lingua era vista como uma super-estrutura, que tinha simplesmente a fungcéo de
revelar as ideologias de cada pessoa. Entretanto, uma importante contribuicdo no campo da
linglistica do século XX foi o desenvolvimento da abordagem diacronica e dindmica dos

fendmenos lingtifsticos®.

Mikhail Mikhailovitch Bakhtin foi o precursor de um vasto desenvolvimento no campo da
pesquisa lingtistica. Sua compreensdo do fenémeno linguistico era radicalmente diferente de
seus contemporaneos. Esta compreensédo resvalava em diversas correntes de pensamento tais
como teologia, psicologia, a prépria linglistica, etc. Bakhtin afirmou que toda a producao
lingtiistica nasce de um contexto social. O autor russo defendia que todo o tipo de manifestacoes
da fala, interior ou exterior, é intimamente afetado pelo seu contexto. Isto significa que a
mudanca da lingua é gradativa e continua e compde ideologias ao longo do tempo™*. Por
ideologia Mikhail se referia ao contetdo expresso pela fala, de natureza igualmente social. Por
isso essas ideologias devem ser estudadas do ponto de vista de seu contetdo e de sua forma. Cada
época e cada grupo social ttm seu repertério de formas de discurso na comunicagdo socio-

ideoldgica. A cada forma de discurso social corresponde um grupo de temas interdependentes.

13 Clark, Mikhail Bakhtin, 29-43.

14 Mikhail Bakhtin, Marxismo e filosofia da linguagem (S&o Paulo, SP: Hucitec, 1995), 42.
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Entre as formas de comunicacéo, a forma de enunciagédo e o tema existe uma unidade organica

que nada poderia destruir'®.

Em outras palavras, ndo seria possivel separar, em uma analise linglistica, o conteldo e

seus signos (significado lexical). Consequentemente, 0s signos estariam intimamente

relacionados com as diversas formas concretas de comunicacédo (prosa, poesia, conversas

informais, etc). Em esséncia, essas formas de comunicacéo estariam fixadas em uma base

imaterial (contexto social). A producédo textual emergiu, nos estudos de Bakhtin, como a unidade

de estudo por exceléncia dos fen6menos linglisticos. O texto detém a maior soma de

probabilidades de preservar os elementos constitutivos da natureza lingiiistica®. Este fato pode

ser depreendido da propria afirmacéo desse estudioso:

O livro, isto é, o ato de fala impresso, constitui igualmente um
elemento da comunicacéo verbal. Ele € objeto de discussdes ativas sob a
forma de dialogo e, além disso, é feito para ser apreendido de maneira
ativa, para ser estudado a fundo, comentado e criticado no quadro do
discurso interior, sem contar as reagdes impressas, institucionalizadas,
que se encontram nas diferentes esferas da comunicacdo verbal
(criticas, resenhas, que exercem influéncia sobre trabalhos posteriores,
etc). Além disso, o ato de fala sob a forma de livro é sempre orientado
em fungdo das intervengGes anteriores na mesma esfera de atividade,
tanto as do proprio autor como as de outros autores: ele decorre,
portanto, da situacdo particular de um problema cientifico ou de um
estilo de producdo literaria. Assim, o discurso escrito é de certa maneira
parte integrante de uma discussdo ideologica em grande escala: ele
responde alguma coisa, refuta, confirma, antecipa as respostas e

objecdes potenciais, procura apoio, etc’’.

5 Ibid., 44.

16 Bakhtin, Questdes de literatura e de estética, 13-69.

7 Mikhail Bakhtin, citado por Beth Brait, Bakhtin: conceitos-chave (S&o Paulo, SP: Contexto, 2007), 7.
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Em sua argumentacao, o autor russo negou como unidade bésica de estudo as unidades
lexicais de uma lingua. Bakhtin negava a corrente reducdo do texto & materialidade linguistica
(empirismo objetivo) ou sua diluicdo & mente de seus produtores ou intérpretes (empirismo
subjetivo). O texto passou a ser visto como objeto significante ou de significag&o. O corpo textual
e a ideologia que reflete seriam o produto do contexto histdrico, cultural e de outros elementos de
cunho social. Assim, “o texto ndo existe fora da sociedade, s6 existe nela e para ela”'®. Esta
natureza constitutiva da linguagem faz com que em um texto existam, claramente ou nao,
elementos extra-textuais que influenciaram sua composicéo e influenciam sua compreenséo *°.
Emsintese, as caracteristicas marcantemente sociais de uma lingua indicam que ela so pode ser
estudada do ponto de vista dialogico. Assim, “através do dialogismo, Bakhtin mostra que o
discurso interno, sendo aberto e inacabado, esta sujeito as relaces sociais e condi¢cbes materiais

emque esta inserido”?°.

Bakhtin considera o dialogismo o principio constitutivo da
linguagem e a condigao do sentido do discurso. Insiste no fato de que o
discurso ndo é individual... N&o é individual porque se constroi entre
pelo menos dois interlocutores que, por sua vez, sdo seres sociais; nao é
individual porgue se constréi como um didlogo entre discursos, ou seja,

porque mantém relagées com outros discursos??.

Ha um aparente paralelismo nos estudos de Bakhtin entre dialogismo e polifonia.
Entretanto, um estudo mais acurado demonstra que os termos diferem substancialmente na

medida em que o primeiro define a natureza da linguagem enquanto o segundo se refere a

18 Diana L. P. de Barros, Bakhtin, dialogismo e construcdo de sentido (Campinas, SP: UNICAMP, 1997), 28-29.

19 Beth Bra it, “Uma perspectiva dialogica de teoria, método e analise”, em Gragoata (Niter6i, RJ: n°20, 1° semestre
2006), 60.

20 Vanderlei J. Zacchi, “Linguagem ¢ subjetividade em Gramsci ¢ Bakhtin” em Gragoata (Niter6i, RJ: n°20, 1°
semestre 2006), 98.

21 Ibid., 33-34.
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natureza do texto dialdgico explicito, onde se vé claramente as diversas fontes utilizadas em um
discurso®?. Ha ainda a alusdo & monofonia. Esta delineia uma produc&o textual que esconde os

didlogos que a constituem?:,

A Teoria da Intertextualidade?*

O Dicionério de Linguagem e Linguistica define a intertextualidade como “conexdes
entre textos.”% A Intertextualidade é o conceito literério introduzido na década de 1960 pela
critica francesa Julia Kristeva®®. “A idéia geral ¢ que um texto ndo existe nem pode ser avaliado
de maneira adequada isoladamente; ao contrario, o pleno conhecimento de suas origens, de seus
objetivos e de sua forma pode depender de maneiras importantes do conhecimento de outros

textos.”?’

A Intertextualidade reflete o conceito de dialogismo de Bakhtin. O dialogismo é a
“interacdo de diversos discursos ou textos na producdo e na recep¢ao de um texto”, do grego

“dialogismés 8. Nesta visao, 0 texto ndo esta isolado, mas correlaciona-se com outros discursos.

Kristeva define o texto como “um aparelho translinguistico que redistribuia ordemda
lingua, relacionando uma palavra comunicativa, que visa a informacg&o directa [sic], com

diferentes tipos de enunciados anteriores ou sincronicos [sic]”?°. Nessa definicao, o texto é uma

2ZBrait, Bakhtin: conceitos-chave, 190-193,

2% Ibid., 193.

24 Este estudo seré realizado combase nos trabalhos de teoricos modernos da intertextualidade.
5 R. L. Trask, Dicionario de linguagem e lingiiistica ( S&o Paulo: Contexto, 2% ed., 2008), 147.
2% Ibidem.

2T Ibidem.

8 Dicionario editora da lingua portuguesa 2009 - acordo ortografico, disponivel virtualmente em

http://www.meusdicionarios.com.br <acesso em 06.10.2008>.

29 Julia Khristeva, “O texto fechado”, em Librairie Marcel Didier e Librairie Barahona, Linguistica e Literatura (Séo
Paulo, SP: Edigdes 70, 1968), 143.
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produtividade, pois em primeiro lugar, “a sua relagdo com a lingua da qual faz parte é
redistribuitiva (destrutivo e construtiva), sendo que por conseguinte abordavel através de
categorias logicas mais do que puramente linguisticas”30. Em segundo lugar, “é uma permutacao
de textos, uma intertextualidade: no espaco de um texto, varios enunciados, vindos de outros

textos cruzam-se e neutralizam-se”3*.

Ao falar do conhecimento cientifico da linguagem e do estudo das linguagens como
diversas manifestagdes significantes, Khristeva assume que o primeiro movimento nesse sentido
foi 0 ato de “considerar a linguagem como objecto [sic] especifico de conhecimento™*2. O que
implica que ela “deixe de ser um exercicio que se ignora a si proprio para se por a ‘falar as suas

proprias leis’”*3. Nessa dindmica “uma fala se poe a falar o falado™®*.

Koch atribui a esse dialogo entre os textos a razdo pela qual Beaugrand e Dressler
apontam a intertextualidade como um dos padrdes ou critérios de textualidade que, “segundo
eles, diz respeito aos modos como a producdo ou recepgdo de um texto dependem do

conhecimento que se tenha de outros textos com os quais ele, de alguma forma, se relaciona”>°.

De acordo com Joelma dos Santos, Bakthin “confere a situacdo da enunciagdo o papelde
componente necessario para a compreensao e explicacdo da estrutura semantica de qualquer ato

de comunicagdo verbal”®. Kirsten Nielsen sintetiza a questdo ao assumir que “a pressuposicio

% Ibidem.

3! Ibidem.

%2 Julia Khristeva, Historia da linguagem (S&o Paulo, SP: Edicées 70, 1969), 14.

% Ibidem.

3 Ibidem.

%5 Ingedore V. Koch, O texto e a construgdo dos sentidos (Sdo Paulo, SP: Contexto, 2005), 59 e 60.

% Joelma S. dos Santos, “Revisando as concepgdes de linguagem” em Acta Cientifica: Ciéncias Humanas, vol. 2, n
3, (Engenheiro Coelho, SP: Imprensa Universitaria Adventista, 2002), 66.
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rede de textos do qual deriva seu significado

A intertextualidade ¢ um “fendmeno cultural no qual a literatura e outros sistemas de
significado estdo engajados. Textos com uma dada cultura séo (freqlentemente

inconscientemente) lidos a luz de outra cultura™®®. Para Almeida

Em uma concepgdo bakhtiniana, toda enunciagéo, inclusive na
escrita, s existe como forma responsiva de um dialogo, e que, por isso,
adquire seus sentidos, em relacdo a enunciacdo antecedente, que ela
prolonga, assim como em relagdo a enunciagdo sucessiva, que €

antecipada por ela, travando-se uma dinamica polémica intertextual®®.

De acordo com Koch, “stricto sensu, a intertextualidade ocorre quando, em um texto,
esta inserido outro texto (intertexto) anteriormente produzido, que faz parte da memoria social de

uma coletividade” *° (grifo da autora).

Na relagdo entre “sociedade x historia” e “linguagem x texto”, na no¢ao de Bakhtin, “o
texto sé pode ser compreendido considerando-se 0s componentes socio-histdricos de sua situacdo
de produgdo como parte integrante dos sentidos a serem construidos pelo leitor” **. Abreu lembra

que a compreensdo de intertextualidade “estd sempre condicionada ao repertorio do leitor” *2,

37 Citado por S. Teofilo Correa, ““Intertextualidad y exégesis intra-biblica: Dos caras de la misma moneda? Breve
analise de las presuposiciones metodologicas” em DavarLogos:Revista Biblico-Teoldgica de La Facultad de
Teologia Universidad Adventista del Plata, vol. 5, n°1 (Entre Rios, Argentina: Imprenssa Universidad Adventista del
Plata, 2006), 5.

%8 George Aichele & Gary A Phillipis, Intertextuality and the Bible, SEMEIA (1995, 69/10), 300.

%9 Ana Ludcia de C. Almeida, O papel da intertextualidade na construcio da leitura critica, Dissertacdo de Mestrado,
(UNICAMP, 1999), 76.

0 Ingedore V Kock & Vanda M. Elias, Ler e compreender os sentidos do texto (Sdo Paulo, SP: Contexto, 2006, 22
ed.), 86.

1 Almeida, O papel da intertextualidade na construcdo da leitura critica, 62.

42 Antonio Suarez Abreu, Curso de redacdo (Sdo Paulo, SP: Atica, 2008, 122 ed.), 64.
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Portanto, a intertextualidade esta inteiramente ligada ndo apenas ao processo de escrita, mas
também ao de recepc¢ao, pois ela “depende do conhecimento que o leitor possui de outros textos e
suas relacdes” *3. Tais conhecimentos dever&o ser acionados para que o texto — constituido de
intertextos — seja bem compreendido, visto que tais intertextos estdo ligados a determinados

contextos sociais e historicos.

Importancia da Intertextualidade

A importincia desse tema ¢é notavel, pois “se faz presente em todo e qualquer texto, como
componente decisivo de suas condicdes de producdo. Isto é, ele é a condigdo de producdo de

textos, ja que ha sempre um ja-dicto, prévio a todo dizer”*.

Essa importancia pode ser notada nas considerac@es de estudos linguisticos atuais. O
relacionamento entre linguagem e compreensédo do texto tem sido objeto de estudo de muitos
autores. A linguagem tem sido considerada constitutiva de todo discurso e, portanto, seu
conhecimento se torna fundamental para a compreenséo do discurso no processo de leitura®®.
Almeida demonstra que esse fato pode ser facilmente percebido na intertextualidade tipologica.
Nesta categoria podem ser detectadas propriedades formais ou estruturais comuns a determinado
género ou tipo de texto, através da comparacao de textos produzidos em uma dada cultura*®,

processo que auxilia na compreensdo dos textos comparados.
Ela expressa esta importancia citando Vigner:

... A intertextualidade é fator essencial para a compreensdao em
dois sentidos: 1° - porque o texto funciona dentro de certas regularidades

comuns num género cujo reconhecimento regula as expectativas do leitor

*% Ibidem.
* Koch & Elias, Ler e compreender os sentidos do texto, 86.
5 Koch, O texto e a construcéo dos sentidos, 74.

6 Almeida, O papel da intertextualidade na construcdo da leitura critica, 77-78.
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inscritas em uma trajetéria previsivel; 2° - porque o texto traz em si
fragmentos e reescritas de outras fontes cujos sentidos precisam ser

reescritos no ato da leitura®’.

Classificagéo da Inte rtextualidade

Neste trabalho sera adotado o modelo de classificacdo conforme apresentado por Koch em
sua obra O texto e a construcdo dos sentidos*® e por Koch e Elias em Ler e compreender os
sentidos do texto*®. Para Koch, a intertextualidade pode aparecer em dois sentidos: A
intertextualidade em sentido amplo e a intertextualidade em sentido restrito°°. A segunda
categoria é subdivida em grupos menores, de acordo com suas caracteristicas. Neste trabalho, as
categorias de intertextualidade, apontadas por Koch e Elias, serdo exemplificadas a partir de

textos da literatura biblico-teologica.

1) Intertextualidade em Sentido Amplo:

A autora a define como aquela que “envolve a condigdo de existéncia do proprio discurso,

»51  Nesta visdo todo texto é

no qual o intertexto atua como um componente decisivo
compreendido sob a perspectiva de que ele foi construido numa interacdo com ou a partir de

outros textos e/ou discursos. Sendo que sua construcdo envolve todo um background, tanto de
conceitos, imagens e fatos, como também de condicdo do processo de producdo, nenhum texto

pode ser concebido como novo, independente ou alheio.

" Ibid., 73.

“8 Ingedore V. Koch, O texto e a construcdo dos sentidos (Sdo Paulo, SP: Contexto, 2005).
%9 Koch & Elias, Ler e compreender os sentidos do texto.

*% Ibid., 60.

%1 |bidem.
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Koch considera a observacéo de Ver6n®? com respeito ao estudo semiolégico, no qual

devem ser consideradas trés dimensées do principio da intertextualidade®®:

I. As operagOes produtoras de sentidos sdo sempre intertextuais no interior de certo

universo discursivo.

ii. Este principio da intertextualidade é também valido quando os universos discursivos

sdo diferentes.

iii. Aterceira dimensdo diz respeito ao processo de producdo de um discurso no qual ha
um relagdo intelectual com outros discursos, sem, contudo, serem evidenciados na superficie do
texto. Embora tenha participagdo no processo de producédo do discurso, os textos ndo aparecem
no plano final do texto concluido. Por isso, essa dimensdo é denominada de intertextualidade

profunda.

2) Intertextualidade em Sentido Restrito

Nesta categoria, 0 texto esta relacionado com outros anteriormente ja existentes. Nas
palavras de Koch, “efetivamente produzidos™ °*. Se na outra categoria a intertextualidade estava
relacionada coma condicdo de producéo (a influéncia do intertexto neste processo), aqui ela esta
relacionada coma identificacdo no texto de elementos anteriormente estruturados®°. Esta
verificagdo, contudo, vaialém do lexema. Quatro tipos principais de intertextualidade desta

categoria podem ser destacados:

2 E. Verén, A producéo do sentido (trad. bras.). S&o Paulo: Cultrix, 1980, 82 citado por Koch, O texto e a
construgao dos sentidos, 60.

*3 Koch, O texto e a construgao dos sentidos, 60-61.
> Ibid., 62.
*° L. Jenny, “A estratégia da forma” em Intertextualidades (Coimbra: Almedina, 1979), 14, citado por Koch, O texto

e a construcdo dos sentidos, 62.
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Como a propria classificacdo ja sugere, envolve contetdo ou forma e conteldo acoplados.
No primeiro caso a intertextualidade é determinada pelo contetdo do texto ou discurso. Ocorre,
por exemplo, em textos cientificos de uma mesma area de conhecimento, nos quais 0s parametros
como conceito e expressdes comuns deste determinado ramo de conhecimento, j& foram definidas
em obras anteriores. Na area dos estudos teologicos, exemplos desse tipo de intertextualidade

seriam:

Ao tratar dos aspectos semanticos do vocabulo ““emiina”, Moura segue em sua ana lise
uma terminologia de classificagdo j& anteriormente adotada nos estudos das linguas biblicas,
neste caso, o hebraico. Ele argumenta que a raiz do verbo “aparece nas formas Qal, Nifal e
Hifil”°®. Adiante, outras expressdes comuns a esse ramo de estudo novamente aparecem: “Nesta
forma [Nifal] a raiz... aparece 32 vezes no Participio (... no estado absoluto e ... no estado

construto), 5 vezes no Perfeito ... e 9 vezes no imperfeito.. T

O mesmo ocorre na publicacdo de Darrell L. Bock, que trata do milénio, conforme visto
por diferentes escolas de interpretacdo. No prefacio do volume, o editor antecipa a discussdo
apresentando estas diferentes escolas: “pré-milenarismo”, “pos-milenarismo™ e “a-
milenarismo”°®. Embora elas sejam definidas aqui, o fato é que essas sio terminologias comuns
ao campo de estudo da Escatologia - 0 estudo dos ultimos acontecimentos (Teologia Sistematica).
Além disso, podem ser definidas também como expressdes técnicas, pois comunicam seu
significado especifico no desenvolvimento desta obra ou em qualquer outra em que aparecam,

quer sejam definidas ou nao.

No caso da intertextualidade de forma e contetdo, o contetudo é emoldurado pela forma.

Considera-se que ndo ha uma intertextualidade apenas de forma, pois esta ja pressupde um

% Oseas Caldas Moura, “A ‘emind em Hab. 2:4b: Aspectos seminticos” em Hermenéutica (Cachoeira, BA:
Semindrio Latino Americano de Teologia - IAENE, 2004, vol. 4, n°5), 5.

" |bid., 6 e 7.

58 Darrell L. Bock [ed.], O milénio: 3 pontos de vista (Sdo Paulo, SP: Vida, 2005), 7.
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imita “tendo em vista efeitos especificos, estilos, registros ou variedades de lingua™ >, proprios a
um autor, um determinado segmento da literatura ou mesmo de uma sociedade. Exemplos na area

teoldgica:

Bacchiocchi sugere dez mandamentos para a conduta do casal com base na estrutura dos

mandamentos do concerto do Sinai®°:

Concerto Entre Israele Deus Concerto entre a Esposae o Marido

1 Na&o ter outros deuses. Exclusiva lealdade ao meu conjuge.

2. Né&o adorar imagens. Veracidade e Fidelidade.

3. N&o tomar o nome do Senhor em Honrar ao meu conjuge em publico e na

vao. privacidade.

4. Lembrar do dia de sabado. Dar a meu conjuge tempo e descanso.

5. Honrar pai e mée. Relacionamento acertado com os pais e sogros.

6. NA&o matar. Livres [auséncia] de &dio, faria destrutiva e
emocdes descontroladas

7. Na&o adulterar. Fidelidade sexual. Apetites controlados.

8 NAo furtar. Verdadeira comunhdo de bens com o dom da vida
privada.

9. Na&o dizer falso testemunho. Comunicag&o veridica.

10. N&o cobicar. Contentamento: livre de demandas.

59 Koch, O texto e a construcdo dos sentidos, 63.

%0 samuele Bacchiocchi, The Marriage Covenant: A Biblical Study on Marryage, Divorce, and Remarriage (Berrien
Springs, MI: Biblical Perspectives, 1994), 52.

www.unasp.edu.br/kerygmal/artigo10.03asp 77




Kerygma - Revista Hetronica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

Outro exemplo pode ser encontrado nas estruturas de pronunciamento profético. Quando a
alianga entre Deus e Seu povo era quebrada, Deus enviava seus profetas com um pronunciamento
(oraculo) de juizo. H4 uma forma especifica desse tipo de ordculo denominada de “processo
juridico da alianca ou Rib” ®*. Este pronunciamento seguia uma forma — estrutura — comum. Esta
forma literaria foi usada por muitos profetas ao longo da narrativa biblica (eg. Is 1:1-20; Jr 2:1-
37; Mg 1:1-8; 6:1-6). Uma vez que esses profetas pronunciaram seus oraculos sob uma estrutura
ja usualmente conhecida e que lhes moldavam o conteddo, seus oraculos podem ser entendidos

como umtipo de intertextualidade de forma e conteudo.

Essa forma Rib pode se apresentar de duas formas. Na anélise do ordculo de Amds 2:6-16,

alguns estudiosos sugerem que a forma Rib ali presente é a forma “baseada nas palavras do

‘demandante/acusador’”, enquanto outros, que ¢ “baseada no pronunciamento de um juiz” 2.

Siqueira sugere o0 segundo caso como a forma encontrada neste exemplo. Para a demonstragdo da
aplicacdo desta estrutura e sua emolduracdo do contetdo, seré apresentada a forma usual deste

tipo de oraculo, bem como sua aplicacdo ao texto de Amos, conforme apresentadas pelo autor 3.
Forma baseada no pronunciamento do “juiz’:
| - Descricdo da cena do julgamento.
Il - Pronunciamento do “juiz”.
A Palavras direcionadas ao “réu”.

1. Reprovacédo (baseada na acusagéo).

61 Reinaldo Siqueira, “A forma literaria do oraculo contra Israel em Amés 2:6-16”, em Acta Cientifica — Ciéncias
humanas, vol. 1, n°2, (Engenheiro Coelho, SP: Imprensa Universitaria Adventista, 2002), 41.

%2 para uma discussdo para aprofundada deste assunto ver Hebert Hoffman, “The Covenant Lawsuit in the
Prophets”, em Journal of Biblical Literature (1959, ano 78, n° 4), 285-295.

63 Siqueira, “A forma literaria do oraculo contra Israel em Amos 2:6-16”, 43.
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2. Declaracdo (comumente na terceira pessoa) de que o “réu”

ndo tem defesa.
B. Pronunciamento do veredicto “culpado”.

C.  Sentenca, na segunda ou terceira pessoa.

Forma do “processo juridico da alianga” de Amés 2:6-16%*:
| - Descrigdo da cena do julgamento: Amos 1:2.
Il - Pronunciamento do “juiz”: Amos 2 :6-16.
A Palavras direcionadas ao “réu”.
1. Acusacdo: Amos 2:6-8 (sete transgressoes).

2. Recapitulacéo historica: Amos 2:9-11b (A bondade divina

revelada no Exodo-Conquista-conducgo divina).

3. Declaracdo de que o “réu” ndo tem defesa: Pergunta

conclusiva e formula oracular: Amos 2:11cd.
B. Pronunciamento do veredicto “culpado”: Amos 2:12.

C. Sentenca: Amds 2:13-16.

b) Intertextualidade Explicita ou Implicita:

A intertextualidade explicita ocorre quando hd mencdo da fonte do intertexto usado pelo

autor para a construgdo de sentido em seu proprio discurso. Exemplos desta ocorréncia podem ser

% para um exame mais detalhado dessa forma em Amds 2:2-16, bem como sua discussio e questionamentos desse
mo Ide, ver o artigo citado.
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encontrados nos “discursos relatados, nas citacdes e referéncias; nos resumos, resenhas e
traducdes; nas retomadas de textos de parceiro para encadear sobre ele ou questiona-lo na

conversagio” ®°. Exemplos da literatura teoldgica:

Na elaboracédo de sua argumentacdo acerca da transcendéncia e imanéncia de Deus,
relacionada coma imagem do Pai, Cunha faz-se valer da citagao de outros “autores” e identifica

esta fonte no seu préprio texto:

Quando os filhos perguntassem aos pais: “Como é Deus?” Os
pais poderiam responder: “contemplem a natureza e olhem ao seu redor,
nOs os humanos somos a imagem de Deus”. E_como Jesus afirmariam:

“Quem nos vé, vé o Pai”. Como ponderou Mario Veloso, “a unica
1,66

imagem de Deus que existe na criagdo é o homem " (grifo nosso).

Portanto, a intertextualidade ocorre aqui com a mencgdo das fontes: Na primeira, da
afirmacdo de Jesus que aparecemem Jodo 14:9 e na segunda, de Mario Veloso, que é

evidenciada ainda pelo uso das aspas que identificam mais claramente o intertexto.
Georg Fohrer, ao discorrer sobre a critica historica das tradic6es, declara:

Além disso, a critica histérica das tradicdes deve determinar a
época das tradicOes e concepcles que acabaram por receber forma fixa
e final nesses escritos. Na verdade, essa tarefa deve ser executada pela
exegese e pela introducdo. O presente relato da historia da religido
israelita pressupde as conclusdes de E. Sellin e G. Fohrer, Einleitung in
das Alte Testament, 102 ed., 1965°".

%5 Kock & Elias, Ler e compreender os sentidos do texto, 87.

% Evandro L. Cunha, “A face feminina de Deus” em Hermenéutica (Cachoeira, BA: Seminario Latino Americano de
Teologia - IAENE, 2005, vol. 5), 37.

87 G. Fohrer, Histéria da religio de Israel (Santo André, SP: Academia Cristd, 2007), 19.
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A intertextualidade no referido texto ocorre explicitamente, para respaldar a defesa de seu
conceito, Fohrer menciona a si mesmo na obra em conjunto com E. Sellin, Einleitung in das Alte

Testament.

Jeremias, discutindo o significado do reino de Deus no Novo Testamento, afirma que “so6
raramente se encontra o termo ‘reino de Deus’ nos livros apécrifos e pseudo-epigrafos™®®.

Jeremias, entdo, tece 0 seguinte comentario na seqiéncia da argumentacao:

Josefo menciona Basiléia uma Unica vez em conexdo com a idéia

de Deus, mas o termo ‘“‘reino de Deus” esta ausente de seus escritos 69,

Novamente, 0 processo intertextual é explicito, pois as fontes acompanham claramente o
curso das idéias referidas no corpo textual. As fontes acompanham o texto na nota de rodapé:
Ant. 6:60.

A Intertextualidade implicita, diferentemente da anterior, ocorre quando é feito uso de
outro texto sem, contudo, se fazer a mengdo da fonte. Aquio leitor deve “recupera-la na memoria
para construir o sentido do texto.” Ela ocorre nas “alusdes, na parddia, em certos tipos de
parafrases e ironias™’. Embora esta subcategoria possa ocorrer na literatura teolégica, seu uso na

literatura biblica serd mais facil de ser evidenciado. Exemplo:

Ao falar no Apocalipse do “novo céu” e da “nova terra” para os redimidos, Joao
demonstra que a presenca de Deus sera compartilhada pelos habitantes desses lugares: “E ouvi
uma grande voz, vinda do trono, que dizia: Agora o tabernaculo de Deus esta com 0s homens.
Deus habitara comeles, eles serdo o seu povo, e o proprio Deus estara comeles, e serd o seu
Deus” (Ap 21:3). Quando olhada detidamente, esta declaragéo remonta a um evento muito
anterior, a construcdo do tabernaculo mosaico: “E me fardo um santudrio, para que eu habite no

meio deles” (Ex 25:8). Neste primeiro tabernaculo, serviu como uma maneira de Deus habitar,

%8 Joachim Jeremias, Teologia do Novo Testamento (S&o Paulo, SP: Hagnos, 2008), 73.
* Ibidem.

79 Kock & Elias, Ler e compreender os sentidos do texto, 92.
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estar presente com o Seu povo. Essa idéia de um santuario onde Deus e Seu povo estdo juntos é
retomada no Apocalipse.

Isto ¢ também confirmado pelas expressdes “eles serdo o seupovo”e “[Deus] sera o seu
Deus”. Esta era uma formula comumente mencionada nos atos de firmagdo ou renovacgao de
alianga. Como por exemplo, em Génesis 17:7: “Estabelecerei a minha alianga entre mim e tie a
tua descendéncia no decurso das suas geracdes, alianca perpétua, para ser o teu Deus e da tua
descendéncia”; Exodo 6:7:"Tomar-V0S-€i por meu povo e serei vosso Deus...”; Levitico 26:11-
12: “Poreio meu tabernaculo no meio de vos... Andarei entre vos e sereio vosso Deus, e vOs
sereis o meu povo.”; Essa formula € repetida em Jeremias 31:33¢e: “Eu sereio Seu Deus, ¢ eles
serdo o meu povo” e em Ezequiel 36:28b: “Vds me sereis por povo e eu vos sereipor Deus”.

Expressdes que tambem delineiam a idéia de um relacionamento préximo, intimo.

c) Intertextualidade das Semelhancas x das Diferencas:

Na intertextualidade das semelhancas, a incorporagéo do intertexto é para seguir sua
orientacdo argumentativa. Ele serve para comparar, embasar ou mesmo sugerir relevancia e

seguranca para a leitura. Como, por exemplo, no argumento por autoridade. Exemplo:

Ao tratar da contribuicdo de Jodo Paulo 1l para a restauragdo do catolicismo, Dorneles cita

Alberto Dines, pois isto contribuird para sua argumentacgao:

Para Alberto Dines, diretor do “Observatorio da Imprensa”,

Karol Wojtyla vai entrar para a histéria “pelo carisma pela fé que

transmitiu, pelas férreas conviccles, pela disposicao fisica, pela coragem
de enfrentar desafios poucos pontifices enfrentaram e, sobretudo, pelo

»71

uso que soube fazer dos meios de comunicagdo”"~. (grifo nosso).

No paragrafo seguinte (especialmente), Dorneles segue a argumentacéo de Dines:

"t Vanderlei Domeles, “A contribui¢io de Jodo Paulo II para a restauragdo do poder papal” em Parousia, ano 4, n°1
(Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2005), 20.
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O pontificado de Wojtila destacou-se pelo seu efeito pacificador e

reconciliador de feridas. Visitou mais de 100 paises, viajou mais de um

milhdo de quildometros. Conseguiu se aproximar da Igreja muitos

inimigos historicos... Rompeu barreiras que separavam os cat6licos dos

protestantes, judeus, islamicos, ortodoxos, anglicanos e mesmo da

Ciéncia’?. (grifo nosso).

Além de servir para seguir a mesma orientacdo, como pode ser observada nas partes
sublinhadas, a citacdo também serve como umargumento por autoridade. Expresso
especialmente na frase “Diretor do Observatorio da Imprensa”™. Visto que se trata da analise da
contribuicdo do pontifice para a imagem da Igreja Catolica, a mencdo de um especialista da

comunicacao serve apropriadamente para o propdsito do autor.

No segundo caso, intertextualidade das diferencas, o intertexto sofre reacdo adversa por
parte do autor e texto ao qual ele foi incorporado. Ou seja, a argumentacdo € antagbnica a ele.
Diferentemente do primeiro, ele é citado para que, a partir do texto aludido, o autor proponha
elementos argumentativos contréarios a ele. Ao passo que € desfavoravel para este, a construgao

por diferenca serve como contrapartida para a valorizacdo do texto atual. Exemplo:

Para a demonstracdo de que a Igreja Catdlica Romana cultua a Maria como a
“Aeiparthenos” (sempre virgem), Rocha apresenta a declaragdo oficial da igreja que sustenta esta

concepcéo de Maria:

O aprofundamento de sua [da igreja] fé na maternidade virginal
levou a igreja a confessar a virgindade real e perpétua de Maria, mesmo
no parto do Filho de Deus feito homem. Com efeito, 0 nascimento de
Cristo ‘ndo lhe diminuiu, mas sagrou a integridade virginal’ de sua

mae’®,

2 Ibidem.

3J0sé M. Rocha, “O culto a Maria: Uma criagdo do papado” em Parousia (Engenheiro Coelho, SP: SALT- UNASP,
2005, Ano 4,n°1), 57.
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sempre virgem, desde o Il Concilio de Constantinopla, em553 d.C.. Entretanto, diante dessas
afirmacdes, o0 autor passa a fazer uma série de consideracdes que minam esta idéia e corroboram
a idéia central de seu artigo, a de que o culto a Maria foi uma cria¢do do papado. Ele argumenta,

por exemplo:

Contudo, um estudo das declaracdes dos Pais da Igreja, no
segundo século de nossa era, mostra que havia muita polémica sobre a
“virgindade pos-parto”, o que deixa espaco apenas para se pensar no
fato de que Maria foi vista pelos primeiros cristdos como virgem antes de

conhecer José, como seu marido "%,

A mencdo de um determinado autor, para entdo se Ihe opor as idéias, é bastante comum
neste tipo de intertextualidade. Tratando do Concerto Abradmico, Rodor cita Weinfeld, para a
seguir fazer uma consideragao acerca da afirmagdo mencionada: “M. Weinfeld advoga... esse
concerto como um ‘dom incondicional”’®. Neste caso, a oposi¢io é imediata: “Evidentemente,
Weinfeld falha em perceber que no caso dos tratados hititas, o vassalo ja possuia a terra; no caso
do concerto com Abrado, a narrativa sugere uma promessa de possessdo futura da terra.” '°® Essa
argumentacéo adversativa serve para reforcar a compreensao do autor principal, de que — apesar

do outro autor entender de forma contréria - o concerto possui uma dimensdo condicional.

d) Intertextualidade com Inte rtexto Alheio, Préprio ou Atribuido a um Enunciado
Genérico:
Indica a utilizacdo de uma parte, um intertexto, que tem sua origem “indeterminada”,

como os ditos e provérbios que expressama voz de uma coletividade’’. Na literatura biblica, em

™ Ibid., 58.

> Amim A. Rodor, “A natureza do concerto abradmico: uma anélise da interpretagdo dispensacionalista” em
Parousia (Engenheiro Coelho, SP: SALT, 2004, Ano 3, n°1), 12.

78 Ibidem.

" Eo caso do uso que é feito da expressdo “Ha males que vém para o bem” feito por Aiporé Moraes, no artigo “Uma
parceria que deu certo”, da Folha de Sao Paulo, A3, de 30 de maio de 2008, embora seu uso ali seja em forma
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Ezequiel 18:2, encontramos provavelmente o que seria umexemplo dessa categoria de
intertextualidade. Na pergunta feita pelo Senhor ao profeta € mencionada uma parabola,

aparentemente com origem indeterminada, o que poderia ser emoldurada nesta categoria. E dito:

“Que pensais vos, os que usais esta parabola sobre a terra de
Israel, dizendo: Os pais comeram uvas verdes, e 0s dentes dos filhos se

embotaram?” (grifo nosso).

Essa mesma referéncia ocorre tambémem Jeremias 31:29-30. Outro exemplo pode ser
encontrado em Lucas 4:23, onde Jesus faz referéncia a um proverbio: “... Sem duavida, citar-me-
eis este provérbio: Médico, cura-te a ti mesmo...”. Todas essas referéncias expressam a voz de

uma coletividade.

Criticas a Teoria da Intertextualidade

Apesar de expressar um grande avango no conceito de linguagem, a intertextualidade tem
sido observada com precaucdo ou mesmo com critica. Silva afirma que a separacao do texto do
intertexto da leitura € precéaria visto que ao estar ele agregado ao texto, passa a constitui-lo. O
autor defende ainda que a leitura “¢ apenas, o reencontro e o dialogo comoutras leituras; é um
mero ingresso no jogo textual. Jogo cujo principio e o fim sdo remotos, esparsos, irrelevantes
praticamente™’®. N&o somente essa separagao é precaria como a propria nogdo de
intertextualidade. Mas, para ele, é essa precariedade que oferece o dinamismo a intertextualidade,
integrando-a ao proprio jogo da leitura. De acordo comele, essa probleméatica é encarada de trés

maneiras pelos “tedricos e criticos da intertextualidade” ’°:

interrogativa: “Ha males que vém para o bem? Talvez. O fato é que o mundo do noticiario foi invadido h4 algumas
semanas pelo espectro das fundagdes universitarias.”

8 Marcio Renato Pinheiro da Silva, “Leitura, texto, intertextualidade, pardédia” em Acta Scientiarum. Human and
Social Sciences, vol. 25, n° 2, (Maringa, PR: Universidade Estadual de Maringa, 2003), 215.

9 Ibidem.

www.unasp.edu.br/kerygmal/artigo10.03asp 85



Kerygma - Revista Hetronica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

1. Anulacdo da identificacdo do intertexto no texto para evitar a critica das
fontes e da influéncia, pois esta concebe que € aquele que determinaria este. O texto

aparece sempre em segundo plano, é dependente, derivado.

2. A sincronizacéo da diacronia faz com que a identificacdo do intertexto
escape a hierarquizacdo da critica das fontes e das influéncias. O que constituiria numa
leitura dos textos anteriores a partir do posterior. Aquio que identifica o intertexto ndo € a

genealogia, mas a leitura.

3. Ao se considerar que um texto € sempre o intertexto de outro, a
identificacdo do intertexto é arbitraria, ndo importa em qual dos dois modelos
apresentados anteriormente (genealogia ou leitura). Pois, se estabelece uma hierarquia de
atribuicdo de privilégios ao texto ou ao gesto de inversao (leitura do anterior a partir do

posterior) ou de respeito diacronico.

Para Silva tanto a critica das fontes e da influéncia, quanto a anulacdo ou obliteracdo da
intertextualidade tem por objetivo atribuir a outras instancias a responsabilidade da leitura.

Segundo ele, a intertextualidade da leitura oferece

Inimeras possibilidades de interacdo entre textos, sem que, para
iSs0, seja necessario delegar responsabilidades a outra instancia que nao
a propria leitura. Mas se a leitura, por si s, tem suas implicacdes, a
intertextualidade as amplia em muito... Reiteramos [diz ele], ndo a

possibilidade somente, mas a necessidade de (re) leitura®.

Correa tambem faz consideraveis observacdes acerca dessa teoria. Concordando com
Schule-Engler, o autor diz que ao passo que diversos estudos literarios ttmsido orientados na
perspectiva da teoria da intertextualidade, “outros tem advertido que esta teoria esta carregada de

ambigiiidade e emaranhada de definigdes e usos controvertidos”*. Tendo em vista os artigos da

80 Ibid., 216.

81 Correa, “Intertextualidad y exégesis intra-biblica: Dos caras de la misma moneda?", 4.
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revista Semeia sobre este topico, Correa observou ainda que a intertextualidade “serve como uma
porta critica” da qual emergem “assuntos de ideologia, subjetividade, producdo de material de

significado e interpretabilidade”gz.

Noble salienta que intertextualidade ¢ um termo “corretamente usado com significados
amplamente divergentes por diferentes escolas, dependendo de suas opinides hermenéuticas” &
Diante deste fato, fica evidente o cuidado que se deve ter na aplicacdo desta teoria,
conseqentemente também na avaliacdo do resultado de uma de suas aplicacfes, especialmente
no que tange aos pressupostos da interpretacdo. Se 0 pressuposto para sua analise e compreensao

for equivocado, seu resultado também serd comprometido.

Tais ressalvas devem ser observadas em uma possivel abordagem exética do contetdo
biblico a partir da teoria. H4 um intenso debate sobre a correta perspectiva a ser utilizada em tal
objetivo. A proxima secdo procurard situar o leitor em tal discussdo, bem como apresentar as

abordagens intertextuais e propor a utilizacdo de uma delas.

A Teoria da Intertextualidade e a Biblia

A interpretacdo intertextual da Biblia ndo é algo novo. Elementos da abordagem
intertextual estavam presentes nos trabalhos de diversas correntes hermenéuticas pré-Bakhtin. A
interpretacdo judaica utilizava de maneira corriqueira, em suas técnicas a aluséo e conexao de

diversos temas e textos®*. Desde o periodo inicial do cristianismo, diversas técnicas

8 Ipidem.

8 Paul R Noble, “Esau, Tamar, and Joseph: Criteria for Identifying Inner-Biblical Allusions” em Vetus Testamentum
(vol. 52, n° 2), 219.

8 3. Guinsburg, Histérias do povo da Biblia: relatos do Talmud e do Midrasch (Sdo Paulo, SP: Editora Perspectiva,
1967), 12; Para uma averiguagdo das técnicas intertextuais da interpretacdo dos essénios ver C. K. Barret, The New
Testament Background (Nova York, NY: Harper Collins Publishers, 1989), 239-249; H. P. Scanlin, The Dead Sea
scrolls and modern translations of the Old Testament (House Publishers, Tyndale, 1993); Uma interessante
abordagem da técnica midrashica ja nos escritos do Antigo Testamento é delineada por M. Fishbane, The Garments
of Torah: Essays in Biblical Hermeneutics (Indiana: Indiana University Press, 1992), 19-32; Um estudo que
demonstra as leis da exegese rabinica e sua natureza intertextual é provido por K. Vanhoozer, Dictionary for
Theological Interpretation of the Bible (Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans Publishers, 2005), 381-382; A
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intertextual sempre esteve presente ao longo desse desenvolvimento®.

A intertextualidade, segundo a linha do pensamento bakhtiniano é um conceito tedrico
cada vez mais freqiiente no meio académico, apesar de ter sido formulado por Julia Khristeva
apenas na década de 60 do século passado®®. A crescente adoc&o dessa teoria neste circulo é um
indicio de sua aplicabilidade na averiguacdo dos sentidos e significados na analise de textos, e
conseqUentemente em sua compreensdo. Assim, diversos autores tém reconhecido sua validade
também para a interpretacéo e compreensdo dos escritos biblicos. Estes autores, através da

anélise da trama textual biblica, desenvolveram e expandiram a abordagem intertextual.

Hepner aponta para o inicio do uso crescente dessa teoria na interpretacao das Escrituras.

Esse uso é chamado de intertextualidade intra-biblica. Segundo ele,

A intertextualidade intra-biblica tem sido o foco de intensivas
investigacdes das escolas desde 1934 quando Robert demonstrou o
relacionamento exegético entre Deuteronémio e Provérbios; Sandmel e
Seehj-man sugeriram a base teorica para o fenbmeno no principio da
década de 1960 e desde entdo Sarna, Toeg, Fishbane, Zakovitch,

Levinson e Sommer tem lancado luz ao fenémeno. &’

importancia da exegese midrashica é atestada por modernas discussdes teoldgicas providas por L. J. M. Claassens em
“Biblical Theology in Dialogue: Continuing the Conversation on Mikhail Bakhtin and Biblical Theology”, Journal
of Biblical Literature (2003, vol. 122, n° 1), 138; D. Boyarin, Old Wine in New Bottles: Intertextuality and Midrash,
Poetics Today (1987, vol. 8, n® %), 539-556; M. Fishbane, “Revelation and Tradition: Aspects of Inner-Biblical
Exegesis”, Journal of Biblical Literature, (1980, vol. 99, n°), 343-361.

8 para uma visdo historica da presenca intertextual nas técnicas exegéticas ver Augustus Nicodemus Lopes, A Biblia
e seus intérpretes; M. S. Burrows & P. Rorem, Biblical Hermeneutics in Historical Perspectives (Grand Rapids, MI:
William B. Eerdmans Publishing Company), 1991; Para uma visdo da natureza intertextual da exegese da Reforma e
de como ela classificou, combinou e expandiu o texto biblico ver W. Cunningham, The Reformers and the Theology
ofthe Reformation (Carlisle, Pennsylvania: The Banner of Truth Trust, 1989), 20-21.

8 Correa, “Intertextualidad y exégesis intra-biblica”, 3.

87 Hepner, “Verbal Resonance in The Bible and Intertextuality”, 3 -4.
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O volume da producéo académica sobre a teoria da intertextualidade tem se mostrado
prolifico®. Merecem destaque os trabalhos de Fishbane nesse campo. Emseu livro Biblical
Interpretation in Ancient Israel. Fishbane sistematizou 0 moderno estudo intertextual em um
“esquema de categorizagdo genérica”. Ele “agrupou todas as instancias de exegese intra-biblica
debaixo de quatro titulos, as exegeses escribal, legal, agadica e mantolo gica”gg. Ao assim
proceder procurou demonstrar que hd uma historia por trds da composicao da Biblia, e que essa

historia esta apoiada sobre uma estrutura intertextual.

Sommer tem contribuido significativamente para o estudo intertextual. O autor afirma que
a teoria emerge como uma ferramenta para a compreensao de diversos problemas conceituais da
natureza do texto biblico®®. O autor procurou enfatizar e firmar a obra de Fishbane como uma

significativa contribuicdo para a compreensdo da historia da composicao biblica.

Outro exemplo de estudo intertextual do texto biblico € o de Kim, que aborda o fen6meno
no livro de Jonas. Ap6s apontar as analises deste livro feitas por algumas escolas criticas, ele
reconhece o surgimento de uma nova tendéncia: A sugestdo do uso desta teoria para a
interpretacdo dos doze profetas como uma unidade, através de palavras, temas e alusdes. Kim

afirma que:

8 Estes s&o apenas alguns exemplos de trabalhos intertextuais na producéo académica moderna: Laura E. Donaldson,
“A response: When Jesus Rewrote the Cormn Mothers: Intertextuality na Transnational Critical Practice”, Semeia
(1995, n° 69-70), 281-292; Daniel Boyarin, “Issues for Further Discussion: A Response”, Semeia (1995, n° 69-70),
193-297; Mark E. Biddle, “Ancestral Motifs in 1 Samuel 25: Intertextuality and Characterization”, Journal of
Biblical Literature (2002, vol 121, n° 4), 617-638; Robert M. Royalty, “Don’t Touch this Book!: Revelation 22:18-
19 and the Rhetoric of Reading in the Apocalypse of John”, Biblical Interpretation (2004, vol 12, n° 3), 282-299;
Thomas B. Dozeman, “Inner-Biblical Interpretation of Yahweh’s Gracious and Compassionate Character”, Journal
of Biblical Literature (1989, vol 108, n°2), 207-223; Hepner, “Verbal Resonance in the Bible and Intertextuality”, 3-
27; “A Structural Reading of the Structuralist Exegeses of Culley, Jobling, and Patte-Parker”, Semeia (1980, n° 18),
83-88; Hugh S. Pyper, “Judging the Wisdom of Solomon: The Two-Way Effect of Intertextuality”, Journal for the
Study of the Old Testament (1993, n°59), 25-36.

8 Lyle Eslinger, “Inner Biblical Exegesis and Inner-Biblical Allusion: The Question of Category”, Vetus
Testamentun (1992, vol. 42, n° 1), 48.

% Benjamin D. Sommer, “Exegesis, Allusion and Intertextuality in the Hebrew Bible: A Response to Lyle Eslinger”,
Vetus Testamentum (1996, vol. 46, n° 4), 489.
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A analise intertextual pode ser especialmente (til para o estudo do
livro de Jonas porque ela revela a teia do jogo literario e ecos, 0
entrelacamento que prové pistas para o lugar e funcdo de Jonas com 0s

doze profetas.®*

Autores tém proposto a analise intertextual na investigacéo do relacionamento entre o
Novo e o Antigo Testamento, como Carter®? e McEntire®. Royalty Jr®* propde a analise
intertextual para o estudo do Novo Testamento. Diop sintetiza a importancia dessa teoria para a
interpretagdo biblica ao dizer que a “intertextualidade é parte da propria estrutura da Biblia”®®.
Para ele, a interpretacdo intra-biblica encontra sua legitimidade por ser parte da hermenéutica do
primeiro século na exegese rabinica, no exemplo de Jesus e na direcdo (sugestdo) do Espirito

Santo®®.

Tipos de Anélises

A intertextualidade intra-biblica defronta-se com uma questdo determinante: a
intertextualidade deve ser lida diacronicamente ou sincronicamente? Vale lembrar que os
conceitos de sincronia e diacronia aqui alcangaram significados e conceitos diferentes do

conceito dialogico de Backtin.

Para Backtin a analise sincrnica indica o estudo da linguagem apenas como uma

estrutura comunicativa de ideologias numa anélise de suas estruturas frasais. A consideragdo esta

°1H. C. Paul Kim, “Jonah Read Intertextually”, Journal of Biblical Literature (2007, vol. 126, n° 3), 497-498.

%2 Warren Carter, “Solomon in All His Glory: Intertextuality And Matthew 6.29”, Journal for the Study of the Old
Testament, (1997, vol. 65), 3-25.

% Mark McEntire, “Letters in Stories and Stories in Letters: An Intertextual Exploration of Ezra 4-5and Galatians 1 -
2”, Perspectives in Religious Studies, (2000, vol. 27, n°3), 249-261.

% Royalty., “Don't Touch this Book!:”, 282-299.
% Diop, “Interpretagdo Biblica” em Reid [Ed.], Compreendendo as Escrituras, 149.

% Ibid., 137.
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sobre a estrutura textual como um c6digo que serve como canal comunicativo de um sistema de
idéias a ser decifrado. Ja a andlise diacr6nica considera a linguagem como resultado da producéo
do contexto social. No pensamento backtiniano é improvavela dissociacéo da linguagem do seu
contexto de producdo, uma vez que a primeira é produto da segunda e comunica sentidos que
estdo alémdo codigo textual. Além disso, hd mudancas que ocorremao longo do tempo e que sdo

gradativas.

No contexto da pesquisa biblico-teologica, a andlise diacronica procura examinar a
ocorréncia intertextual de maneira cronologica, ou seja, verificar qual texto é primario e qual é
posterior no trama textual. Ela ainda rebusca “o passado visando entender o processo historico da
formacéo dos textos biblicos, para daf partir para analisar o sentido dos mesmos®’. J& a anélise
sincrénica aborda o texto da forma como aparece no canon. Ou seja, na forma final do texto
dentro do cdnon em seus significado e fungdo biblica. Ao considerar que “de Génesis a
Apocalipse, do dia da criagdo ao dia da destruicdo, hd uma linha de enredo no qual quase toda
literatura biblica esta implicada ou dentro do qual pode ser situada com base na evidéncia literaria

dos livros.”%®

1) Anélise Diacronica

Diacronia foi o “termo adotado por Ferdinand de Saussurre para designar a disciplina
lingiiistica que estuda as linguas em sua evolugdo no tempo”°°. Foi Saussure quem também, no
inicio do século XX, destacou pela primeira vez a diferenca entre diacronia e sincronia'®’. O

termo “diacronia” designa a “dimensio temporal da linguagem.”*%*

%" Lopes, A Biblia e seus intérpretes, 199.
% Eslinger, “Inner-Biblical Exegesis and Inner-Biblical Allusion”, 56.

% Nova Enciclopédia Barsa (Sdo Paulo, SP: Encyclopaedia Britannica do Brasil Publicacdes Ltda, 1997, vol. 1),
315.

190 Trask, Dicionario de linguagem e lingiistica, 78.

0% hidem.
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Nesse primeiro modelo, a relacdo histdrica é tomada como prioridade. A recorréncia de
termos e textos para 0s autores que fazem uso do diacronismo ndo é apenas o indicio de uma
composicdo heterogénea, mas também o objeto que possibilita sua reconstrugdo histérica’®?. O
carater intertextual das Escrituras ¢ visto “como evidéncia de uma prolongada composicao da

Biblia”%,

Na anélise diacrbnica procura-se utilizar a intertextualidade como “um ponto de entrada
para a compreenséo historica do livro”%*. Nesse método, o intérprete procura penetrar “nas

sucessivas camadas do texto”*%°

procurando identificar como nesse processo de desenvolvimento
as mensagens e os atos de Deus foram atualizados para a comunidade religiosa de Israel. Esse
constante desdobrar, recontar e atualizar, é que gerou a ampla tradi¢do encontrada na histéria de
Israel. A andlise das interdependéncias é feita considerando-se a cronologia dos materiais que
contem as conexdes entre si. Assim se procura verificar qual texto ou autor faz uso de outro neste
processo ampliativo da tradicdo. Averigua-se qual deles é anterior e qual é posterior. Como se
pode notar, o elemento tempo € determinante e a histéria das tradicdes de Israel ocupa

conseqlientemente lugar central nessa analise.
a) Pressuposicdes Diacronica

A abordagem diacronica “se concentra amplamente na formacio teologica do material” 1%
e na historia da tradi¢do. Segundo Roland Murphy, as modernas escolas biblicas “tem sido
convencidas de que a Biblia repousa sobre tradicdes (oral ou escritas)”%”. Em conseqiiéncia, a

histdria da tradi¢ao tem se tornado uma caracteristica saliente da andlise literaria. “Ela parte da

192 Eohrer, Historia da Religido de Israel, 19.

103 Eglinger, “Inner-Biblical Exegesis and Inner-Biblical Allusion”, 47.

104 1dem.

105 Gerhard Hasel, Teologia do Antigo e Novo Testamento (Sdo Paulo, SP: Academia Crista, 2007), 101.
198 Ibid., 108.

197 Roland E. Murphy, Interpretation (1986, vol. 40, n° 4), 418.
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forma final de um texto para terminar, um pouco hipoteticamente, na tradicdo [ou tradicdes] que
o0 compde”t08,

De modo geral, a andlise diacronica se fundamenta na teoria de que existem diferentes
fontes ou estratos no texto biblico. Comumente designadas de J, E, D, P. Sendo “J” para Javista,
“E” para Elohista, “D” para Deuteronomista e “P” (Priestly) para Sacerdotal. Essa teoria, também
chamada de “Hipdtese dos Documentos”™ surgiu com Jean Astruc (1664-1766). “Médico da corte
de Luis XV da Franga, ¢ geralmente considerado como o fundador da alta critica bib lica”1%. Esse
moderno sistema surgiu por influéncia do defsmo difundido na Franca no século XV111*°. Astruc
publicouem 1753 a obra intitulada Conjectures sur les mémoires originaux dont il parait que
Moyse s’est servi pour composer Le Livre de la Génése. Avec des remarques, que appuient ou
qui eclaircissent ces conjectures*'’. Ele considerou que o nome de Deus no Pentateuco aparece
de forma notdvel emboa parte como ‘Elohim, enquanto em outras, aparece como Yahweh. Isto o
levou a concluir que Moiseés utilizara diferentes fontes — documentos ja existentes - para compor
a sua obra.

Tomando este ponto de vista, estudos criticos posteriores foram desenvolvidos com base
na obra de Astruc. A teoria de uma datacéo tardia do Pentateuco foi firmada e difundida por K.
H. Graf, A. Kuenen e J. Wellhausen''?. A analise critica da literatura biblica acentuou que os
eventos descritos pelas Escrituras ndo aparecem na ordem cronolégica, mas na ordem que a

tradicdo levou os testemunhos a serem dispostos. Como afirma von Rad,

Os blocos por sua vez, foram agregados uns aos outros, ndo

segundo o desenrolar historico dos acontecimentos, de que ninguém mais

108 1dem.

109 Wener Whmeister, Introduccion al Antiguo Testamento (Entre Rios, Argentina: Editorial S. E.M., Colegio
Advenstista del Plata, 1965), 1:50.

110 Earle E. Cairns, O cristianismo através dos séculos: Uma abordagem da igreja cristd (Sdo Paulo: Vida Nova,
1995), 324.

11 \whmeister, Introduccion al Antiguo Testamento, 1:50.

112 R, J. Thompson, Moses and the Law in a Century of Criticism since Graf (Leiden, 1970), 53-101 citado por
Hasel, Teologia do Antigo e do Novo Testamento, 46.
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se lembrava, mas em funcdo de uma figuracdo anterior teoldgica da
historia da salvacdo, ha muito existente sob a forma de profissdo de fé

cultual*®s,

Os acontecimentos ligados a historia de Israel, portanto, foram ordenados pela forca da

tradicdo que operava sob pressupostos cultuais ou religiosos.

A mais simples combinacdo de tradicdes originalmente
independentes j& era normalmente um ato de interpretacdo teoldgica. E
como é enorme o volume de tradicfes que se fundiram através das épocas
até constituirem os blocos tradicionais! ... Israel ordenou o0s
acontecimentos essenciais de acordo com uma confisséo de fé cultual, a
gual manipulava os eventos segundo um esquema generalizador e

simplificador. ***

Uma importante contribuicdo numa analise que usa as pressuposic@es diacrnicas é a de
Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel. John Watts a classificou como a “maior

contribui¢do no campo de estudo chamado de ‘exegese intra-biblica’.”**°

Para Murphy, Fishbane tem invertido o processo da analise literaria nas suas
apresentacdes de exegese intra-biblica. Nelas se percebe “um movimento de um texto anterior
para um texto biblico tardio”**®. De acordo com Murphy, o objetivo desse autor é mostrar como o
ato da entrega (traditio) modificou aquilo que foientregue (traditimi). Ou seja, como 0s
transmissores da tradigdo trabalharam sobre ela ao retransmiti-la. Emsua obra, Fishbane defende

que os escribas eram bem mais que copistas. Os “comentarios sobre as palavras dificeis ilustram

113 Gerhard Von Rad, Teologia do Antigo Testamento (S&o Paulo, SP: Aste, 1973), 1:24.
1 1bid., 1:25.
115 john, D. W. Watts, Review & Expositor (1984, vol. 84, n° 1), 120.

118 Murphy, Interpretation, 418.
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esta situagcdo, bem como fazer revisdes piedosas e adi¢des teoldogicas ao texto”!”. Para ele, 0s
escribas transformavam o significado do texto para satisfazer as necessidades da comunidade. A

exegese rabinica do Antigo Testamento estava enraizada em seus proprios textos '8,

Na pressuposicao diacrénica de Fishbane o texto sofre adicdes e que é possivel - até
mesmo essencial — separar o autor original e as tradigcdes do texto. Ele apresenta evidéncias de
que “pelo menos algumas adigdes introduzidas pelas particulas deiticas sdo realmente o produto
de tradutores tardios.” *° Assim, “as particulas deiticas estdo mais ligadas a adigdes introduzidas
posteriormente do que comentarios explicitados pelo autor original”lzo. No seu artigo,
“Rewvelation and Tradition: Aspects of Inner-Biblical Exegesis”, Fishbane apresenta que o link

entre NUmeros 9 e 2 Crdnicas 30 pode representar uma fonte do Pentateuco *2X. Ele assume que

Independentemente de essa situacgéo ter sido ou ndo percebida ou
ser apenas o produto de uma presuncao historiogréafica, o resultado é que
a realidade verbal e juridica de Num 9:9-14 agora esta na base da
narrativa do cronista e assim indiretamente serve para legitimar as
decisdes humanas retratadas. Neste caso, a exegese tem dinamicamente
revivificado uma lei divina - o préprio resultado da revisdo - e

reaplicando-a a uma nova situagéo. %2

O autor lista também uma correspondéncia entre Levitico 25:4-5 e Exodo 23:10-11 e

assume que o primeiro suplementa o segundo. A concluséo nesse processo ¢ que “se tal exegese é

17 Watts, Review & Expositor, 120.

18 |bidem.

119 So mmer, “Exegesis, Allusion and Intertextuality in the Hebrew Bible™, 480.
120 bidem.

121 pishbane, “Revelation and Tradition”, 345.

122 1hid., 345-3486.
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o0 produto da tradicdo juridica, escribal ou da atividade agadica, o resultado que estd emcurso é a

incorporago das expansdes legais em legitimar o quadro da revelagio sinaitica.”'?

Outra contribuicdo para o estudo é a de Gladson. Ele questiona as conclusdes de Fishbane
na anélise do tema da lei do sdbado em Neemias 13:15-21 comparada com Jeremias 17:19-27%24,
Fishbane advoga que a forma como o mandamento acerca do sabado aparece na passagem de
Jeremias 17:22, texto do qual o de Neemias esta relacionado, ndo encontra correspondente
completo nemem Exodo 20:8-11, nem em Deuterondmio 5:12-14. A afirmagdo: “Como eu
ordeneia vossos pais” (Jr 17:22) ¢ expandida para incluir a proibigcdo contra a circulagdo de
cargas em Jerusalém. Segundo Fishbane, “o efeito desta interpolagdo dentro da citagdo

deuterondmica é transformativo.”*%°

Para esse autor, essa expansdo inova a lei original do sabado e esse novo ensino é assim

“autorizado ao redor de uma pseudo-citacio do Pentateuco?%. Para Fishbane

O fato de que esse ensino é entdo detalhado em Neemias 13:15-
16 (e 10:32) tem solicitado a visdo de que Jeremias proibia apenas a
transferéncia de cargas para Jerusalém para armazenamento, e que foi

Neemias quem exegeticamente aplicou a proibicéo para vendas.!?’

Essa era, segundo ele, uma maneira da sec¢do ser legitimada com base no Codigo
Sinaitico. Essa é uma analise feita sob os pressupostos diacronicos. Sendo que uma das
pressuposicoes é a reconstrucao da tradicdo para servir aos propdsitos da comunidade religiosa (o

gue Neemias teria feito), esse era um caminho viavel para que isso acontecesse nesta situagao.

123 |bid., 348.

124 Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel, 129-134.
12% |bid., 33.

128 |bidem.

27 bidem.
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Tornar uma apresentacao valida, mediante uma revelacdo anteriormente reconhecida. Além
disso, na sua analise Fishbane toma o texto posterior (de Neemias) para indicar como era o texto
anterior (de Jeremias), tornando ainda mais claro a reconstrucéo diacronica para o entendimento

das alusdes.

Gladson observa que muitas escolas indicam que a passagem de Jeremias seria um
suplemento pos-exilico ao livro. Contudo, ele afirma que é possivel outra explicacédo, diferente
da sugerida por Fishbane. Gladson propde que o autor ao invés de reescrever o primeiro texto
para justificar uma nova expanséo, colocou o texto deuteronomista lado a lado com novas
expansdes que tinham sua origem numa nova revelagdo profética, identificada pelo “Assim diz o
Senhor”. Alémdisso, essa nova revelacao estd em continuidade com a antiga, que ¢ aqui

identificada com a frase "como ordenei a vossos pais”**®.

Para Gladson “as referéncias ao Decalogo Deuterondmico tém agora sido expandidas ou
interpretadas para uma nova situacdo por um oraculo divino posterior”. E ndo que elas “tenham
sido entendidas como casuisticas” e “originalmente incluidas na versdo deuteronémica do
Cadigo Sinaitico™?°. Ou seja, é a nova revelacéo que tem suplantado a antiga. O autor conclui
afirmando: “parece-me que ndo é necessario compreender a Jeremias, autor ou editor, como uma
pessoa que recorreu a uma reformulacédo significativa do Codigo Sinaitico, mesmo sob a égide da

revelacdo divina!3°.

Assim, como visto, a historia das tradi¢cdes para a composicdo do texto biblico forma,
portanto, a premissa pela qual os diacronistas procuram verificar a cronologia das dependéncias

das conexdes intra-biblicas.

128 Jerry A. Gladson, “ Jeremiah 17:19-27: A Rewriting of the Sinaitic Code?” em Catholic Biblical Quarterly (2000,
vol. 62, n°1), 37-38.

129 1pid, 38.

130 1pid., 40.
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Embora largamente aceita, a andlise diacrénica enfrenta sérias criticas. A pressuposi¢do
da historia das fontes, considerada como uma revolucio 3!, trouxe consigo uma série de
conseqUiéncias para o estudo das Escrituras. Os proprios adeptos do método diacrénico
reconhecem algumas de suas deficiéncias: “A dificuldade em conhecer os fatos historicos das
origens tornou-se quase insuperavel desde que se destruiu o quadro geral no qual se desenrolava a

tradicao do Hexateuco” 132,

Groves questiona a abordagem diacrénica alicercada na histdria da tradicéo.
Especialmente quanto as conseqléncias geradas sobre o texto, como por exemplo, a
fragmentagdo. Além disso, ele torna também o método critico em “senhor do texto e
determinante para sua interpretacio” 3. Para Murphy, “O processo pode envolver uma
mendicidade da questdo quando a alegada ‘tradigdo’ se torna o fator decisivo na analise do

texto”134

Eslinger, por sua vez, critica a abordagem das alusdes intra-biblicas (i.b.a.*3%) que levam a
considerar a Biblia como sendo o resultado de um compéndio de interconexdes ou, a teoria da
composicdo historica da Biblia. Nesta perspectiva, as alusbes intra-biblicas sdo chamadas de

exegese intra-biblica'®® (i.b.e.)**". O autor toma como exemplo o trabalho de Fishbane, Biblical

131 Rad, Teologia do Antigo Testamento, 2:7.
132 |bid., 2:25.

133 Joseph W. Groves, Atualization and Interpretation in the Old Testament (Atlanta: Society of Biblical Literature
Dissertation Series, 1987), 86, citado por Hasel, Teologia do Antigo e Novo Testamento, 107.

134 Murphy, Interpretation, 418.

135 sigla usada para as expressées em inglés, inner-biblical allusions (alusdes intra-biblicas), representa um termo
técnico conhecido nesse ramo de estudo. Entretanto, neste trabalho, a expresséo sera traduzida por “referéncia intra-
biblica”, a fim de comunicar o conceito relacionado especificamente & pesquisa biblica. Nas ocasides em que as
palavras “alusdo” e “alusdes” aparecemsozinhas, também devemser entendidas coms in6nimo de referéncia.

136 Eslinger, “Inner-Biblical Exegesis and Inner-Biblical Allusion”, 47.

137 sigla usada para as expressdes inner-biblical exegesis (exegese intra-biblica) que também sera adotada neste
trabalho.
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Interpretation in Ancient Israel, ja mencionado anteriormente. Segundo Eslinger, no seu estudo
da i.b.e. como um esquema de categorizacdo (exegese escribal, legal, agadica e mantoldgica),
Fishbane adota a formacdo e adaptacdo da tradicdo. Ainda segundo ele, a fragilidade desta
adocdo estd na dependéncia do modelo critico- historico da histéria literaria. E sua analise é feita

com uma premissa da suposicdo diacronica de tal modelo 8.

Diante disso, uma forte critica a este trabalho é o entendimento das conexdes literarias
como sendo histérico-traditivas. Alémdisso, algumas alusdes a outros textos sdo consideradas
apenas como o resultado do trabalho de um escriba posterior com o intuito de clarificar o texto,
escrevendo assim um comentario. ‘“Por que pensar em termos de um redator tardio ao invés do
autor original”, questiona Eslinger. Para ele, essa considera¢do cria uma disparidade que surge da

separacdo temporal dos editores — “a velha falacia do modelo critico-historico”°.

Respondendo a Eslinger, Sommer afirma que o trabalho de Fishbane ndo é afetado pelas
criticas desse autor, pois nas Escrituras sdo encontrados diversos comentarios que sao de autoria
de escribas posteriores**°. Procurando defender esta abordagem, Sommer assume uma diferenca
entre alusdo e intertextualidade. Sendo que a primeira refere-se a textos primarios e tardios, seu
estudo envolve necessariamente um componente diacrénico. Ela esta concentrada no autor, assim
como no texto e no leitor. J4 a intertextualidade diz respeito aos muitissimos links entre os textos
ou entre eles e um sistema cultural no qual o texto esta inserido. Este por sua vez concentra-se no
leitor e é independente do autor. Ndo envolve uma intencdo de citagdo, mas uma maneira de um
texto refletir seu contexto linglistico ou ideoldgico. Assim sendo seu estudo € sincrénico,

enquanto a alusdo é diacrdnica ou até historicista***.

Sommer assume gque uma Verificacao das alusdes e exegeses intra-biblicas sob uma

perspectiva diacronica permanece valida. Especialmente nos textos em que uma relagdo com um

138 Eslinger, “Inner-Biblical Exegesis and Inner-Biblical Allusion”, 48-52.

139 Ibid., 51.
140 5o mmer, “Exegesis, Allusion and Intertextuality in the Hebrew Bible™, 481.

1 bid., 486 e 487.
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evento historico especifico pode ser facilmente identificada. Nos casos em que 0s proprios
“autores chamam a atengdo para sua propria alusdo”, parecendo “insistir em sua relacdo com
textos anteriores”, o modelo intertextual levard o estudante a considerar esse importante aspecto
do texto™*2. Ele conclui que embora seja dificil a datagio de textos, “alguns métodos do criticismo

biblico, cuidadosamente aplicados, darao resultados justificaveis” 143,

Contudo, varias questdes ainda permanecem insatisfeitas. Uma delas, a qual boa parte da
discussdo esta ligada, é a datacdo dos textos biblicos em anélise. Isso pode ser observado no
exemplo citado por Eslinger no qual Fishbane adota a dependéncia de Jé do livro de Salmos, sem
apresentar umargumento que envolva a datagdo. Diante disso, numa abordagem diacrdnica, a
questdo seria que texto deveria ser considerado a fonte de um intertexto, sendo que a datacéo dos
textos nem sempre pode ser afirmada com certeza? Esse fator é reconhecido pelo préprio
Fishbane. Ao apresentar alguns exemplos de sua andlise ele afirma que eles “ndo presumirdo

delinear qualquer seqiiencia real historica ou de desenvolvimento™**4.

Outra dessas questdes é a fragilidade que a compreensdo do processo de transmissao da
tradicdo traz para o modelo diacronico, uma vez que essa € uma das bases fundamentais desse
modelo. Murphy afirma que “ha uma tensdo dindmica entre o traditio (transmissor da tradicéo) e
o traditum (tradicdo) e um relacionamento paradoxal: O traditio reforga e d& nova vida ao

traditum, mas é também potencialmente prejudicial.”**®> Segundo esse autor,

Fishbane captura a emocédo do crescimento da Biblia. Aqueles
que cultivam o traditum, reformulando-o, tornam o traditio arbitro e a

parteira de uma revitalizadora tradicdo. Nos podemos ver uma trajetéria

142 1bid., 488 e 489.
143 1bid., 489.
144 Fishbane, “Revelation and Tradition”, 343.

145 Murphy, Interpretation, 418.
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da tradicao exegética sobre muitos séculos na exegese classica rabinica

(sem provas da dependéncia historica de uma sobre a outro).14®

Apesar de encontrar aceitacdo entre as escolas de interpretacdo biblica este modelo

apresenta algumas fragilidades, consideraremos quatro:

(1) Adificuldade de se determinar qual foi realmente a histéria do texto:

A suposigdo ¢ feita sema possibilidade de verificagdo factual, logo a “singularidade da
atualizagdo cronolégica permanece um pressuposto nio provado”.**” Para Klein, Blomberg e
Hubbard Jr. “o novo criticismo, nos estudos literarios, estd geralmente mais centrado em uma
interpretacdo coerente do texto na sua totalidade, aparte de quaisquer informacéo e antecedentes
historicos”, sendo que “o criticismo literario hoje é largamente a- historico em natureza - método

que requer apenas um exame da forma final do texto.” 148

(2) Subjetividade nas reconstrucdes propostas da historia do texto:

“O método historico-traditivo resulta, com demasiada freqiéncia, em argumentos
circulares e reconstrugdes ténues” **°. Gladson assume que a analise intertextual nestes termos,
seja explicita ou implicita € “sempre realizada com uma grande dose de incerteza” . Fishbane
mesmo reconheceu este fato ao questionar: “Como podem as varias explicagdes e anotagdes que

ocorrem na Biblia hebraica serem recuperadas”***. Gladson conclui que Fishbane

148 |bidem; A discussdo acerca do traditum e do traditio pode ser vista na introducdo da obra de Fishbane, Biblical

Interpretation in Ancient Israel. Murphy se refere mais a essa obra, mais diretamente as paginas 15 e 18 dessa obra.
147 Hasel, Teologia do Antigo e Novo Testamento, 106.

148 \william W. Klein, Graig L. Blomberg & Robert L. Hubbard Jr., Introduction to Biblical Interpretation
(Nashville, TN: Thomas Nelson Publishers, 2004), 64.

149 Hasel, Teologia do Antigo e Novo Testamento, 107.
150 Gladson, “Jeremiah 17:19-27”, 39.

B bidem.
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Cai presa na circularidade da sua teoria da evolugdo da
literatura hebraica. Ele ndo conseguiu superar as dificuldades
apresentadas pelas proprias bases do intérprete... Além disso, a
descoberta das caracteristicas literario-retoricas também pode complicar

a atribuicdo casual de uma passagem para um processo intra-biblico.>2

(3) Discordancia entre os proprios criticos historicos:

Os proprios defensores das criticas das fontes discordam entre si nas suas posi¢des. Soma-
se a isso o fato de que outros biblistas ttém questionado algumas das pressuposicdes desses
estudos diacrénicos, como a dos estratos histéricos. Wolz, Rudolph e Mowinckel estdo entre os
que levantaram questdes acerca da existéncia do estrato “E”; Ha também um questionamento
radical acerca da datagdo precoce para o século X e da unidade do estrato “J »183 Algumas
questdes acerca da consideragdo do “Javista” como tedlogo foram levantadas por Rendtorff'>*,
Hasel aponta que todas essas questdes produziram um debate animando do qual participaram
estudiosos como R. N. Whybray, John Van Seters, N. E. Wagner, G. W. Coats e R. E.

Clements.*°®

(4) Evidéncias de uma unidade em textos considerados fragmentados:

O método historico-traditivo resulta com demasiada freqliéncia, além de outros aspectos,
na fragmentacdo do texto*®. Contudo, ha evidéncias de unidade nos textos fragmentados pela
aplicacdo desse método. Freedman explora as conexdes de temas biblicos e apresenta esta
reutilizacdo como indicio da unidade histérica do cAnon como preservado hoje. E ele o faz de

modo a argumentar a favor da

152 Ibidem.
153 Hasel, Teologia do Antigo e Novo Testamento, 108.

154 Rolf Rendtorff, Der “Jawhist” als Theologie? Zum Dilemma der Pentateuchkritik. Em Congress Volume:
Edinburgh (Leiden: Supplements to VT, 1974), 158-166, citado por Hasel, Teologia do Antigo e Novo Testamento,
108 e 109.

155 Ibid., 100.

156 1bid., 107.
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Unidade da Biblia Hebraica e mostrar que ela ndo é apenas uma
heterogénea colecdo de escritos — que restaram da literatura Hebraica
depois de milhares de anos — mas que ela é uma deliberada reunido
concebida e organizada por uma mente singular ou por um pequeno

grupo de pessoas’®’.

2) Anélise Sincrénica

A abordagem sincrdnica trabalha no texto sob a perspectiva do texto como ele aparece no
canon biblico, ou seja, a partir da sua forma final. Ela considera que a Biblia possui sua propria

trama e que esta é sequida pela maior parte da literatura biblica.

Eslinger segue esse modelo e propde um estudo alternativo das alusGes: estudar as
referéncias intra-biblicas como referéncias intra biblicas. Analisa-las como aparecem - de forma
atemporal®®®. Aqui ndo se procura averiguar uma tradicdo existente por de trés do texto, sendo
orientada pelos interesses da comunidade, até a sua formacéo final. Avalia-se, ao invés disso, a
forma candnica atual da Biblia. Considera-se que as interdependéncias seguem o

desenvolvimento natural na formacéo do canon, na ordem natural dos eventos.

A analise da conexdo entre Jeremias e Génesis € um exemplo dessa abordagem da
referéncia intra-biblica. No modelo diacr6nico, Jeremias 4:23 depende da tradigcdo que estaria por
de tras de Génesis 1, pois, o estrato “P” ainda ndo existia nos dias de Jeremias, e ndo havia ainda
chegado a sua forma final antes do 6° século a. C. Por outro lado, a abordagem sincronica
considera Jeremias como posterior a Génesis, naturalmente. Génesis precede Jeremias - e este

depende daquele - assim como a criaco é antes do exilio**°.

157 D. N. Freedman, The Unity of the Hebrew Bible (New York: Dobleday, 1992), 1.
158 Eslinger, “Inner-Biblical Exegesis and Inner-Biblical Allusion”, 56.

159 1pid., 57.

www.unasp.edu.br/kerygmal/artigo10.03asp 103



Kerygma - Revista Hetronica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

a) Pressuposicdo Sincronica

O modelo sincrdnico estabelece sua base de atuacéo no cdnon em sua forma final'®®. A
intertextualidade sincronica ndo se preocupa coma reconstrucdo do texto, mas coma abordagem
concernente a sua forma atual*®*. Ela est4 “preocupada apenas em entender o texto a luz de si

proprio e da interagdo*®® deste com o leitor”3,

Uma leitura atenta do texto biblico deixa patente a recorréncia de termos e temas. Muito
citada é a interdependéncia entre os testamentos que compdem a Biblia. Porém, a alusdo intra-
biblica esta presente ao longo de todo o canon. Mesmo dentro do Antigo Testamento ha uma
reutilizacio constante de temas'®* e até mesmo citacdes de textos anteriores'®. Este fato &
reconhecido por ambas as escolas de interpretagdo intertextual, e é a ele que a escola sincronica

se apega para desenvolver sua abordagem.

Metodologia Adotada

A tensdo entre diacronia e sincronia, no estudo intertextual, deve ser resolvida antes de

qualquer abordagem. Embora as comunidades académicas partilhnem idéias comuns acerca da

180 Walter C. Kaiser, “Inner Biblical Exegesis as a Model for Bridging the ‘“Then’ and ‘Now’ Gap: Hos 12:1-6” em
Journal of Evangelical Theological Society (1985, vol. 28, n° 1), 36.
181 |dem.

162 A concepgdo de “interatividade” e “interacdo” na intertextualidade biblica é diferente do conceito de Bakhtin.
Portanto, aqui, esses vocaulos ndo indicamproducdo de conhecimento.

163 | opes, A Biblia e seus intérpretes, 199.

164 \er por exemplo G. F. Hasel, The Remnant: The History and Theology of the Remnant Idea from Genesis to
Isaiah (Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 1974)

165 | opes, A Biblia e seus intérpretes, 38-46.
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repeticdo literaria e de sua identificacdo®®

, aescolha de umdos modelos propostos é
determinante para qualquer investigacdo nessa area. Eslinger defende que o resultado da analise
intertextual ¢ determinado por essa escolha. Para ele, “uma énfase para a i.b.a pode apenas ser tao
boa, tdo relevante, e tdo proveitosa quanto a historia literaria no qual ela esta baseada. Se o
modelo da historia literaria da Biblia esta errado, a analise da i.b.e. pode apenas agravar a
falacia™®’.

Em vista da subjetividade do método diacrdnico, da reconstrucdo histérica e dos
problemas gerados pela sua realizacdo, uma vez que existe umtexto estabelecido, neste trabalho
iremos adotar o modelo sincronico. Na proxima se¢do demonstrar-se-a brevemente a ocorréncia
da aluséo intra-biblica ao longo das Escrituras a fim de justificar esta escolha e demonstrar a

validade do estudo.

Referéncia Intra-Biblica
1) Referéncia Intra-Biblica no Pentateuco

Existem evidéncias de que fontes tenham sido utilizadas na composicdo da Torah'®®. As
“toledots”, ou listas de geracdes, sdo0 uma caracteristica dos escritos do Oriente Médio, sua
preservacio era essencialmente através da escrita'®. Assim, a existéncia destas listas no
Pentateuco, referentes a periodos anteriores a sua composicao, pressupde a existéncia de material
escrito extra-biblico que as preservaram. Ha ainda um texto em Numeros 21:14 e 15 que cita um

livro chamado Livro das Guerras do Senhor:

Por isso se diz no livro das guerras do Senhor: Vaebe em Sufa, e

188 Eslinger, “Inner-Biblical Exegesis and Inner-Biblical Allusion”, 47-48.

187 Ibid., 52.
168 G, L. Archer, Merece confianca o Antigo Testamento? (S&o Paulo, SP: Vida Nova, 2007), 89.

189 biccionario de la Biblia (Barcelona: Editorial Herder, 1963), 743.
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os vales de Arnom, e o declive dos vales que se inclina em direcéo a sede
de Ar, e se encosta na fronteira de Moabe.

As alusoes intra-biblicas sdo comuns no Pentateuco e demonstram sua natureza

intertextual. Exodo 6:2-4 é umexemplo:

Disse mais Deus a Moisés: Eu sou o SENHOR. Apareci a
Abrado, a Isaque, e a Jacd, como o Deus Todo-Poderoso, mas pelo meu
nome, 0 SENHOR, ndo lhes fui conhecido. Também estabeleci minha
alianca com eles, para lhes dar a terra de Canad, a terra de suas

peregrinacdes, na qual foram peregrinos.

Os termos “alianga”, “Canad” e “a terra de suas peregrinacdes” estdo presentes em

Génesis 17:7-8, no dialogo de Deus com Abrado:

Estabelecerei a minha alianga entre mim e ti e a tua
descendéncia depois de ti em suas geracgdes, como alianca perpétua,
para ser o teu Deus, e da tua descendéncia depois de ti. Darei a ti e a
tua descendéncia depois de ti a terra das tuas peregrinacdes, toda a

terra de Canad, em perpétua possessdo e serei 0 seu Deus.

Este verso é uma das aparicdes de Deus a Abrado citada em Exodo 6:2-4. Exodo 6:2-4
cita também o aparecimento de Deus a Isaque. Génesis 26:24 contém esta aparicao. Nesse texto
Deus também alude a Abra&o:

Apareceu-lhe o SENHOR naquela mesma noite, e disse: Eu sou o
Deus de Abrado, teu pai. Nao temas, pois eu sou contigo; abencoar -te-ei

e multiplicarei a tua descendéncia por amor de Abrado, 0 meu servo.

Os versos em Génesis 28:13-14 descrevem a aparicdo de Deus ao terceiro personagem*’®

citado em Exodo 6:2-4, Jaco. O relato dessa terceira manifestacio de Deus alude tanto a Abrado

170 ~ . . _ A
Neste trabalho, “personagem” nao deve ser entendido como na literatura ficcional, mas como sindnimo de pessoa.
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guanto a Isaque:

Por cima dela estava o SENHOR, que lhe disse: Eu sou o
SENHOR, o Deus de Abrado, teu pai, € 0 Deus de Isaque. Esta terra em
que estas deitado, eu a darei a ti e a tua descendéncia. A tua
descendéncia sera como o0 po da terra; estender-te-as ao ocidente, ao
oriente, ao norte e ao sul, e em ti e na tua descendéncia serdo benditas

todas as familias da terra.

Assim, a fala de Deus com Moisés em Exodo 6:2-4 alude as manifestagdes do SENHOR a
Abrado, Isaque e Jaco. Os relatos dessas manifestagdes, por sua vez, sdo também alusdes intra-

biblicas, pois se correspondem entre si.

As alusoes intra-biblicas ocorrem abundantemente no canon vétero-testamentario. Os
profetas, que na Biblia Hebraica sdo divididos em Anteriores e Posteriores, citam a Torahem

diversas instancias®’*.

2) Referéncia Intra-Biblica nos Profetas Anteriores

Os Profetas Anteriores fazem uso sistematico do texto da Torah. Esta secdo da Biblia
Hebraica inicia com uma citacdo ao Pentateuco. Josué 1:3-5a & umexemplo claro de aluséo intra-
biblica:

Todo o lugar que pisar a planta do vosso pé, vo-lo tenho dado,

como prometi a Moisés. Desde o deserto e do Libano, até o grande rio, o

171 0 canon da Biblia Hebraica ¢ dividido em trés partes maiores. A primeira, denominada Torah, abarca os livros de
Génesis, Exodo, Levitico, Nameros e Deuterondmio. A segunda divisdo, denominada de Profetas, é subdividida em
duas outras partes, os profetas anteriores e os posteriores. Os profetas anteriores compreendem os livros de Josué a 2
Reis. Os profetas posteriores compreendem os livros de Isaias a Malaquias. A terceira divisdo do canon hebraico é
chamada de Escritos. Esta divisdo contém os livros de Salmos, J8, Provérbios, Rute, Cantares, Eclesiastes,
Lamentacdes, Ester, Daniel, Esdras, Neemias, 1 e 2 Cronicas: Gerald A. Klingbeil, O texto e o canon das Escrituras,
em, G. W. Reid [ed], Compreendendo as escrituras: uma abordagem adventista (Engenheiro Coelho, SP: Unaspress,
2007), 94.
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rio Eufrates, toda a terra dos heteus, e até o grande mar para o poente,
serd o0 vosso termo. Ninguém te podera resistir, todos os dias da tua

vida.
Esta promessa esta relatada em Deuterondmio 11:24-25a:

Todo lugar que pisar a planta do vosso pé serd vosso; 0 VOSSO
termo se estendera do deserto ao Libano, e do rio Eufrates ao mar

ocidental. Ninguém subsistira diante de vos.
Josué 1:7-8 relata uma ordem especifica de Deus a Josué:

Tao somente esforca-te, e sé muito corajoso. Cuida em fazer
conforme toda a lei que meu servo Moisés te ordenou; dela néo te desvies,
nem para a direita nem para a esquerda, para que sejas bem sucedido por
onde quer que andares. Nao se aparte da tua boca o livro desta lei; medita
nele dia e noite, para que tenhas cuidado de fazer conforme tudo o que
nele esta escrito. Entdo faras prosperar o teu caminho, e seras bem

sucedido.

A ordem de meditar “no livro desta lei” parece ser uma referéncia as estipulagées divinas
registradas no Pentateuco. Outras situacdes de alusdo intra-biblica estdo presentes nos Profetas

Anteriores. Josué 24:32 alude a duas informacg6es dos livros do Pentateuco:

Também enterraram em Siquém os 0ssos de José, que os filhos de
Israel trouxeram do Egito, naquela parte do campo em que Jaco
comprara aos filhos de Hamor, pai de Siquém, por cem pecas de prata.

Esta terra veio a ser heranca de José.

A compra do terreno e as prescri¢des acerca dos 0ssos de José estdo registradas em
Génesis 33:19 e 50:24, 25 respectivamente. A heranca dos filhos de Israel (Js 14) é dividida
conforme as prescricfes dadas a Moisés (Nm 34:13-15). O livro ainda narra a expulsdo dos filhos

de Anaque (Js 15:14) de acordo com o relato de NUmeros (Nm 13:22). As cidades dos levitas sdo
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assentadas por Josué (21:2) cumprindo as especificacbes do Pentateuco (Nm 35:2-7). Ao renovar
a alianca com Deus na cidade de Siquém (Js 23-24) Josué se refere a uma série de estipulacbes
pertencentes & alianca firmada por intermédio de Moisés (Dt 32)*"2. Ele assevera ao povo em
Josué 23:10 que “um s6 homem dentre vds perseguira a mil porque o Senhor vosso Deus ¢ quem
peleja por vos como ja vos prometeu”. Este verso faz clara alusdo a indagacao de Deuterondomio
32:30: “Como poderia um s6 perseguir mil, e dois por em fuga dez mil, se a sua Rocha ndo os

tivesse vendido, e o Senhor ndo os tivesse entregue?”

Assim o Pentateuco emerge como base tematica para diversos desenvolvimentos na trama
do material biblico posterior. Jefté ao se dirigir aos amonitas (Jz 11:16, 17) citou o episodio da
recusa de passagem dos edomitas e moabitas para comos israelitas (Nm 20:17-20). A degradacgéo
do rei Salomé@o é narrada em 1 Reis 11 com o pano de fundo dos termos de deveres e obrigacoes
da leide Moisés (Dt 17:14-17). Ha ainda a alusdo de um livro dos Profetas Anteriores a outro da
mesma subdivisdo. O livro de 1 Reis repete a experiéncia tragica de Jerobodo, filho de Nebate,
como um modelo de comparagdo. Os reis que néo realizavam a vontade do Senhor foram

descritos como seguindo os caminhos de Jerobodo (1 Reis 15:34; 16:7, 26)1"3.

3) Referéncia Intra-Biblica nos Profetas Posteriores

A alusédo dos profetas posteriores a lei e sua inter-correspondéncia representam um tema

174

bemexplorado no meio académico™"". As alus@es intra-biblicas sdo comuns na literatura profética

posterior. Estes livros parecem indicar um conhecimento prévio das Escrituras de sua época.

Isaias 13:19 prenuncia a queda dos caldeus, e o faz referindo-se a queda de Sodoma e

172 | opes, A Biblia e seus intérpretes, 39-40.

173 Greg A. King, Interpretando a narrativa histérica do Antigo Testamento, em G. W. Reid [ed] Compreendendo as
escrituras: uma abordagem adventista (Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2007), 155.

174 \fer por exemplo Reinaldo W. Siqueira, The Presence of Covenant Motif in Amés 1:2-2:16 (Berrien Springs, MI:
Andrews University Press, 1996); P. Sprinkle, “Law and Life: Leviticus 18:5 in the literary Framework of Ezekiel”,
Journal for the Study of the Old Testament, 2007, vol. 31, n° 1), 275-293; D. N. Freedman, “The ‘House of Absalom’
in the Habakkuk Scroll”, Bulletin of the American Schools of Oriental Research (1949, n°® 114), 11-12.
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Gomorra (Gn 19). Em realidade a apostasia de Juda é comparada a condi¢do de Sodoma e
Gomorra (Is 1:9; 3:9). O profeta utiliza linguagem que claramente lembra situacdes do
Pentateuco. Isaias relata que “p6 sera o alimento da serpente” (Is 65:25; cf Gn 3:14), afirma que
ndo havera outro dilavio (Is 54:9; cf. Gn9:11), faz men¢do a uma nuvem de fumaca durante o dia
e fogo durante a noite (Is 4:5, cf. Ex 13:21-22), etc. H4 ainda a alusdo ao “livro do Senhor” (Is

34:16) que poderia ser consultado pelo povo e que parece ser uma referéncia a lei de Moisés'’.

Jeremias alude diversas vezes ao Pentateuco em seus escritos. Os versos 34:13-14 tratam

de um “assim diz o Senhor” da época do Pentateuco:

Assim diz o Senhor, Deus de Israel: Eu fiz alianca com v0ssos
pais, no dia em que os tirei do Egito, da casa da servidado, dizendo: Ao
fim de sete anos libertareis cada um a seu irmé&o hebreu, que for
vendido, e te houver servido seis anos, e despedi-lo-as livre. Vossos pais,

porém, ndo me ouviram, nem inclinaram os seus ouvidos a mim.

Jeremias esta fazendo uma clara mencgdo a Exodo 21:2. Nos versos 48:45-46 de seu livro

o profeta cita quase que literalmente o incidente em Hesbom narrado em N Umeros 21:28-29.

Ezequiel utiliza as prescrigdes de Levitico e Deuterondmio quanto as leis sacerdotais (Ez
40-48). As camaras dos sacerdotes sdo mencionadas, bem como diversos outros detalhes do
santuario. O profeta também demonstra conhecimento especifico do Pentateuco, ao aludir as

estipulagdes de Leviticos 21:117®:

Nao se aproximardo de nenhuma pessoa morta, pois se
contaminariam; somente por pai, ou por méae, ou por filho, ou por filha,
ou por irmdo ou irm& que néo tiver marido, se poderdo contaminar (Ez
44:25).

Daniel demonstra conhecimento das leis mosaicas ao recusar a alimentacdo impura

175 Lopes, A Biblia e seus intérpretes, 43.

178 1hidem.
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segundo Levitico 11 e Deuteron6mio 14 da mesa de Nabucodonosor (Dn 1:8-16). O profeta do
exilio fazreferéncia aos “livros” (Dn 9:2) aonde tivera contato com as profecias de Jeremias
quanto ao periodo de cativeiro de Israel (Jr 29:10). Ha ainda a possibilidade de que o ser que
“levantou a mao direita e a mao esquerda ao céu, e jurou por aquele que vive eternamente” em
Daniel 12:7 esteja fazendo referéncia a exclamagao divina de Deuterondmio 32:40: “Levanto as

minhas méo aos céus e juro por minha vida eterna™’’.

Malaquias afirma nédo ser do agrado do Senhor o sacrificio de animais defeituosos (Ml
1:18) em referéncia a Levitico 22:22 e Deuterondmio 15:21. Ageu fala sobre a impureza
originada pelo contato com defuntos (Ag2:13) emalusdo a Nm 19:22. “Oséias 12:3 combina
Génesis 25:26, ‘no ventre pegou o calcanhar do seu irmdo’ com Génesis 32:24, ‘no vigor da sua

idade lutou com Deus’”*"8,

4) Referéncia Intra-Biblica nos Hagidgrafos

Nos Hagidgrafos pode-se destacar o estreito relacionamento entre 1 e 2 Cronicas com 0s
relatos de 1 ¢ 2 Reis. O pedido que Rute faza Noemi: “Permite-me que va ao campo respigar
atras daquele que me acolher favoravelmente” (Rt 2:2) reflete a lei Levitica de ndo colher as orlas
do campo, pois eram destinadas aos “pobres e estrangeiros” (Lv 19:9-10; 23:22). Lemos em Rute
24 as palavras de Boaz aos segadores e sua respectiva resposta: “Naquele momento Boaz estava
chegando de Beléme disse aos segadores: O Senhor seja convosco, e eles lhe responderam: Que
o Senhor te abengoe!” Este verso expressa um costume entre os segadores de Israel que foi

registrado no canon no Salmo 129:6-8:

Sejam como a grama nos telhados [os que odeiam Jerusalém],
que se seca antes que possa crescer; com ela o segador ndo enche a

m&o, nem 0 que ata os feixes enche o brago. N&o digam os que passam:

YT E P. McGarry, “The Ambidextrous Angel (Daniel 12:7 and Deuteronomy 32:40): Inner-Biblical Exegesis and
Textual Criticis m in Couterpoint”, Journal of Biblical literature (2005, vol. 124, n° 2), 211-228.

178 | opes, A Biblia e seus intérpretes, 44.
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A bencao do Senhor seja sobre vés; n6s vos abengoaremos em nome do

Senhor.

Boaz exerce seu direito de resgatador apds conversar com um parente mais proximo que o

deveria exercer (Rt 4:1-11), baseado nas estipulacGes acerca do resgatador de Levitico 25:25-55.

A trama do texto biblico demonstra que “na propria estrutura do Antigo Testamento
percebe-se a interdependéncia dos seus escritos. Podemos afirmar, assim, que 0 Antigo

Testamento é um grandioso empreendimento hermenéutico”*"®,

5) Referéncia Intra-Biblica no Novo Testamento

A interdependéncia entre os testamentos biblicos € uma assumida realidade entre os

180

tedlogos™". Quando levantamos “a pergunta a respeito de como o Antigo Testamento pode ser

relacionado adequada e corretamente como Novo Testamento, entdo decidimos,

reconhecidamente, de maneira a priori, que existe alguma relagdo entre eles”8:.

Reconhecemos o carater complexo das diversas instancias que caracterizam o uso
neotestamentario de material do AT. Entretanto, procuraremos apenas demonstrar a ocorréncia do
fendmeno sem nos atermos a discussdes sobre o uso de fonte semitica ou grega, traducéo
independente, texto fora de contexto ou mudancas intencionais de um texto. Partiremos do Novo

Testamento em suas multiplas referéncias ao Antigo.

6) Referéncia Intra-Biblica nos Evangelhos

Ganoune Dioup afirma que um dos elementos basicos na maneira como os evangelhos

179 Ibidem.
180 Hasel, Teologia do Antigo e Novo Testamento, 211-222.

181 1bid., 222.
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interpretaram a missao de Jesus a luzdo Antigo Testamento ¢ o conceito do “cumprimento das
promessas”'®2, Cristo afirma em Mateus 5:17-18:
N&o penseis que vim revogar a lei ou os profetas; ndo vim
revogar, vim para cumprir. Porgue em verdade vos digo: até que o céu e
a terra passem, nem um i ou til jamais passara da lei, até que tudo se

cumpra.

A implicacdo natural da afirmacdo de Cristo € que seus atos e palavras tinham alguma
correlacdo com os escritos vetero-testamentarios. Esta correlacdo, de acordo com a afirmacao, era
de cumprimento. O préprio Cristo afirmou em diversas ocasifes que as Escrituras teriam
cumprimento nele (Mt 11:4-6; Lc 4:21; 18:31; 24:4; Jo 5:39; 8:56; 17:12)183,

Em Mateus 1:22-23 a promessa do nascimento de Cristo € acompanhada pelo comentario
de que ele cumpriria a profecia de Isaias 7:14 e 8:8-10. O verso de Mateus 1:23 traduz o nome do
messias, Emanuel, que significa Deus Conosco (Is 7:14). Mateus 2:15 cita a profecia de Oséias
11:1 como se cumprindo em Cristo. O massacre das criangas em Belém (Mt 2:17-18) é tido como
o cumprimento de Jeremias 31:15. Sua habitacdo em Cafarnaum (Mt 4:14-16) é interpretada
como o cumprimento de uma profecia de Isaias 8:23-9:1. Mateus aplica ainda outras profecias a
Jesus (cf. Mt 8:17, 1s53:4; Mt 12:15-21, Is 42:1-4; Mt 13:34-36, SI 78:2; Mt 21:4-5, I1s 62:11; Mt
27:8-10, Jr 7:32 e Zc 11:12-13) 8,

Quer seja em citacdes explicitas ou ndo explicitas, os evangelhos aludemao AT muitas

vezes. Segue uma lista de todas as referéncias existentes nos evangelhos®°:

182 Diop, “Interpretagdo intra-biblica” em Reid [ed] Compreendendo as Escrituras, 141.

183 3. Jeremias, Estudos no Novo Testamento (Sdo Paulo, SP: Academia Crist, 2006), 179-190
184 Diop, Interpretacdo intra-b iblica, em Reid [ed] Compreendendo as Escrituras, 143.

185 K. Aland; M. Black; C. Martini; B. Metzger & A. Wikgren, The Greek New Testament (Nord lingen, Alemanha:
Deutsche Bibelgeslischaft, 2001), 888 e 889.
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MATEUS Ex21:17 Dt 24:1,3 1s69
1:23a Is7:14 1s29:13 Gn 127 Dt 6:5
1:23b 1s88,10 | 18:16 Dt 19:15 52 [ 10:27b Lv19:18
2:6 Mg5:2 | 19:4 Gn127 | 10:7-8 Gn 224 | 13:35 SI 118:26
2:15 Os1l1:1 5:2 | 10:19 Ex20:12-16 | 18:20 Ex 20:12-16
2:18 J31:15 | 19:5 Gn224 Dt 5:16-20 Dt 5:16-20
33 1s40:3 | 19:7 Dt24:1 | 11:9-10 SI118:25-26 | 19:38 S 118:26
4:4 Dt8:3 | 19:18-19 Ex20:12-16 | 11:17 1s56:7 | 19:46 Is 56:7
4:6 SI91:11-12 Dt5:16-20 | 12:10-11 S1118:22-23 | 20:17 Sl 118:22
4:7 Dt6:16 | 19:19 Lv19:18 | 12:19 Dt 25:5 | 20:28 Dt 25:5
4:10 Dt6:13 | 21:5 1s62:11 | 12:26 Ex 3:6,15 | 20:37 Ex 3:6
4:15-16 1s9:1-2 Zc99 | 12:29-30 Dt 6:4-5 | 20:42-43 SI110:1
5:21 Ex20:13 | 21:9 SI118:25-26 | 12:31 Lv19:18 | 21:27 Dn7:13
Dt5:17 | 21:13 Dt 25:5 | 12:32a Dt6:4 | 22:37 1s53:12

5:27 Ex20:14 | 21:16 Ex3:6,15 | 12:32b Dt4:35 | 22:69 Sl 110:1
5:27 Dt5:18 | 21:42 Sl 118:22-23 Is45:21 | 23:30 0s10:8
5:31 Dt24:1 | 22:24 Dt 25:5 | 12:33a Dt6:5 | 23:46 S 315
5:33 Lv19:12 | 22:32 Ex3:6,15 | 12:33b Lv 19:18

Nm 302 | 22:37 Dt6:5 | 12:36 S1110:1 | JOAO
5:38 Ex21:24 | 22:39 Lv19:18 | 13:26 Dn7:13 [ 1:23 Is 40:3

Lv24:20 | 24:30 Dn7:13 | 14:27 Zc13:7 | 2:17 SI 699

Dt19:21 | 26:31 Zc13:7 | 14:62a SI110:1 | 6:31 SI 78:24
5:43 Lv 19:18 | 26:64a SI 1101 | 14:62b Dn7:13 | 6:45 1s54:13
8:17 Is53:4 | 26:64b Dn7:13 | 15:34 SI22:1 | 10:34 Sl 826
9:13 0s6:6 | 27:9-10 Zc11:12-13 12:13 Sl 118:25-26
10:35-36 Mq76 | 27:46 SI22:1 | LUCAS 12:15 Zc99
11:10 MI3:1 2:23 Ex13:2,12,15 [ 12:38 1s53:1
12:7 0Os6:6 | MARCOS 2:24 Lv12:8 | 12:40 15 6:10
12:18-20 1s42:1-3 | 1:2 MI3:1 | 3:4-6 1s40:3-5 | 13:18 Sl 41:9
12:21 Is42:4 | 1:3 1s40:3 | 4:4 Dt8:3 | 15:25 S 35:19
12:40 n1:17 | 4:12 1s6:9-10 | 4:8 Dt 6:13 69:4
13:14-15 1s6:9-10 | 7:6-7 1s29:13 | 4:10-11 SI91:11-12 | 19:24 Sl 22:18
13:35 SI782 | 7:10a Ex20:12 | 4:12 Dt6:16 | 19:36 Ex 12:46
15:4a Ex20:12 Dt5:16 | 4:18-19 1s61:1-2 Nm 9:12

Dt5:16 | 7:10b Ex21:17 | 7:27 MI31 | 19:37 Zc12:10

www.unasp.edu.br/kerygmal/artigo10.03asp 114



Kerygma - Revista Hetronica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
2° Semestre de 2009

Além da utilizagdo de material do AT, os evangelhos se relacionam entre si de maneira
muito intima. A existéncia de material idéntico em Mateus, Marcos, Lucas levou os estudiosos a
imaginarem uma composicéo interdependente dos mesmos. Existe ainda material similar apenas
entre Lucas e Mateus. Este fato aliado a datacdo dos livros conduz a inferéncia, muito aceita no
mundo académico, de que haveria outra fonte antiga sobre a vida de Cristo, denominada

186

documento Q~°°. Assim o0s evangelhos se unem aos escritos vétero—testamentarios em sua

natureza intertextual.

7) Referéncia Intra-Biblica nas Epistolas

Paulo faz abundante alusdo aos escritos do AT. O apdstolo em Romanos 4:3 exclama:
“Pois que diz a Escritura? Abrado creu em Deus, e isso lhe foi imputado por justica”. Este verso
faz referéncia a Génesis 15:6: “Ele creu no Senhor, ¢ isso lhe foi imputado por justica”. Ja em 1
Corintios 3:20: “E outra vez: O Senhor conhece os pensamentos dos sabios, que sdo pensamentos
vaos”, Paulo est4 citando Salmo 94:1: “O Senhor conhece os pensamentos do homem que sao
pensamentos vaos”. Em Romanos 10:5-8 Paulo utiliza Deuteronémio 30:12-14 para provar a
justificacdo pela fé. Outros exemplos nas cartas de Paulo: “(1) A exposi¢do de Paulo dos efeitos
da queda em Romanos 5:12-14 reflete Génesis 2:16; 3:1, etc; (2) As exortagbes em 1 Corintios
10:1-5 se baseiam em varias passagens sobre a desobediéncia dos israelitas no deserto (Nm11:1;
Ex32:1;Nm25:1;21:1;14:1); (3) A alegoria de Sara e Hagar em Galatas 4:21-31 € baseada em

Génesis 167187,

O autor de Hebreus utiliza para Cristo diversos salmos. Os versos 1:10-12 de Hebreus

aludemao Salmo 102:25-27. JA em Hebreus 1:13 temos a citagdo do Salmo 110:1. Hebreus 2:6-8

186 1. Marshal, Teologia do Novo Testamento (Sdo Paulo, SP: Vida Nova, 2007), 47-49; G. E. Ladd, Teologia do
Novo Testamento, Sdo Paulo, SP: Hagnos, 2003), 20-21; W. G. Kiimmel, Introducdo ao Novo Testamento (Sdo
Paulo, SP: Paulus, 1982) 41-93.

187 | opes, A Biblia e seus intérpretes, 109; Um interessante trabalho sobre a intertextualidade do templo em Efésios é

feita por R. Foster, “A Temple in the Lord Filled to the Fullness of God: Context and Intertextuality (Eph 3:19)”,
Novum Testamentum (2007, vol. 9, n° 1), 85-96.
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aplica a Cristo o Salmo 8:

Mas em outro lugar testificou dizendo: Quem é o homem para
que dele te lembres? Ou o filho do homem, para que o visites? Fizeste-o
um pouco menor do que os anjos, de gldria e de honra o coroaste, e 0
constituiste sobre as obras das tuas mé&os. Todas as coisas lhe sujeitaste

debaixo de seus pés.

A Epistola aos Hebreus faz ainda uma sistematica alusdo aos elementos do templo,

interpretando-os em conex&o com o ministério sacerdotal de Cristo no Céu?*®®.

8) Referéncia Intra-Biblica em Atos dos Apdstolos

O livro de Atos, ao longo de sua narrativa historica, faz diversas citagdes ao Antigo
Testamento. Lucas descreve diversos discursos e atos, de Paulo e Pedro principalmente, onde as

Escrituras vétero-testamentarias sdo utilizadas.

Pedro, em Atos 1:15-22, defende a idéia da escolha de outra “testemunha da ressurrei¢do”
de Cristo (At 1:22) no lugar de Judas. Em sua argumentacao ele afirma que todos em Jerusalém
sabiam do ocorrido com Judas e da maneira pela qual tinha morrido (At 1:19). A sua leitura
acerca da morte do discipulo traidor ¢é feita a luz do texto vétero-testamentario: “Irmios, era
necessario gque se cumprisse a Escritura que o Espirito Santo predisse pela boca de Davi acerca de
Judas, que foio guia daqueles que prenderam a Jesus”. Pedro parece estar tecendo uma referéncia
ao livro de Salmos: “Até o meu proprio amigo intimo, em quem eu confiava, que comia do meu
pao, levantou contra mim o seu calcanhar” (S141:9). A justificativa de Pedro para a escolha de
outro apostolo ¢ de que no “livro de Salmos esta escrito: Fique deserta a sua habitagdo, e ndo haja

quem nela habite, e tome outro a sua lideranca” (At 1:20). Esta asseveragao de Pedro é uma

188 \er F. B. Holbrook, Issues in the Book of Hebrews (Hagerstown, Maryland: Review and Herald Publishing
Association, 1989).

www.unasp.edu.br/kerygma/artigo10.03asp 116



K‘ Kerygma - Revista Hetronica de Teologia Curso de Teologia do Unasp

2 Semestre de 2009

referéncia direta aos versos dos salmos 69:25 e 109:88°.

Atos 2:14-36 registra o discurso de Pedro no dia do Pentecoste. Nesta ocasido o apostolo
utiliza alguns textos do Antigo Testamento. A justificativa inicial que ele prové para o fato de os
discipulos falarem em linguas é uma citacdo direta a Joel 2:28-32 (cf. At2:17-21). No mesmo
discurso 0s Salmos 16:8-11 e 110:1 s&o aplicados a Cristo (cf. At 2:25-28, 34-35)'°. Em outro
momento, logo apos ser liberto da prisdo em Jerusalém, Pedro aplica também o Salmo 2:1-2 a
Cristo (cf. At4:25-26). E ainda no chamado concilio de Jerusalém o ap6stolo cita Isaias 54:1-5

como se referindo a Jesus (cf. At 15:16-18).

A narrativa do discurso de Estevéo esta repleta de citacdes do Antigo Testamento. O
didcono faz uma alusdo sistematica a historia de Israel (cf. At7:3, Gn12:1; At 7:6-7, Gn 15:13-
14; At 7:16, Gn 50:13; At 7:18, Ex1:22; At 7:27-19, Ex 2:13-15; At 7:37, Dt 18:15; At 7:40, Ex
32:4-6; At 7:42-43, Am5:25-27; At 7:46, 1Rs 6:2; At 7:49-50, Is 66:1-2). Estevao utiliza a
expressao “Filho do Homem” em referéncia a Cristo (At 7:56), o que seria uma possivel
referéncia a Daniel 7:13'%!. Existe ainda discussdes acerca da estrutura do discurso de Estevéo,
que estaria nos moldes dos discursos dos antigos profetas de Israel*%2. Desta forma, tal discurso se

trataria, em sua estrutura, uma alusdo direta aos antigos profetas.

9) Referéncia Intra-Biblica no Apocalipse

Muitos trabalhos tém sido empreendidos na busca de teologia por detras da reconhecida

natureza intertextual do Apocalipse. O relacionamento entre Daniel e Apocalipse € um dos

189 john R. W Stott, A mensagem de Atos (Sdo Paulo, SP: Editora ABU, 2000), 57-60.

190 3ohannes Munck, The Anchor Bible: The Acts of Apostles (Garden City, NY: Doubleday & Company, 1967), 17-
19.

191 william H. Shea, Selected Studies on Prophetic Interpretation (Silver Spring, MD: Biblical Research Institute,
1992), 111.

192 para uma introdugdo a essa discussdo ver Wilson Paroschi, Estevio, Israel e a Igreja, Parousia (Engenheiro
Coelho, SP: Unaspress, 2007, ano 6, n° 1), 44-45,
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pontos claros acerca dessa natureza. Ha também muitas alusdes ao Santuério na trama do livro 192,

Apocalipse 18:2 discorre sobre Babilonia. A alusdo simbolica a essa nacao remonta ao
status ocupado por ela na historia de Israel: um povo opressor e iniquo. Neste verso, umanjo
exclama poderosamente: “Caiu! Caiu Babilonia, A grande!” Este verso faz uso de uma expressao
de Isaias 21:9. Apocalipse utiliza a figura de “Gog, reide Magog” (Ez38:39) em sua descri¢ao
do conflito final (Ap 20:8). Apocalipse 6:9 faz referéncia as “almas debaixo do altar”, aludindo
ao altar de incenso utilizado no templo. Apocalipse 8:4 e 5 descrevem uma cena de juizo e para
tanto utilizam o incensario e o altar de incenso, ambos os instrumentos do templo de Israel (Ex
30:1-16, 34-38). O Apocalipse apresenta diversos outros exemplos de alusdo intra-biblica. Esses

sd0 apenas uma amostra da natureza intertextual desse texto.

Considerac6es Finais

Embora fragilidades possam ser identificadas nesta teoria, uma ressalva, contudo, se faz
necessaria. Conquanto ela tenha que lidar comassuntos de natureza subjetiva, como a tarefa de
interpretagdo das Escrituras, 0 elemento da subjetividade sempre vai existir seja qual for a teoria
ou metodologia adotada e, portanto, devera ser tratado. Deve-se notar ainda que, se por um lado
hé o aspecto subjetivo, por outro lado, no estudo intertextual se considera uma conexao que €
prépria do texto. Ndo foi imposta a ele. Sendo que ela é intrinseca ao material discursivo, ndo ha

porque desconsidera-la.

Além disso, se 0 autor ao construir seu discurso fez uso da interdiscursividade, ou mais
propriamente dito da interdependéncia textual, esse uso indica sua intencdo ao fazé-lo e que ele
esperava que este uso fosse identificado pelos seus interlocutores. Especialmente ao se notar que
tais intertextos representamem grande medida o contexto historico-social no qual ele estava
inserido e gque, por conseguinte, tem grande contribuicdo na inferéncia de significado ao texto

como qual se esta trabalhando.

193 £ B. Holbrook, Symposium on Revelation — Book | (Silver Spring, MD: Biblical Research Institute, 1992), 99-
130.
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A utilizacdo de material anterior na composicédo dos livros biblicos € uma realidade.
Fontes externas foram utilizadas, assim como as fontes internas se correspondem. Os autores nao
apenas estabeleceram uma intensa correlacdo entre si, mas também o fizeram de molde a
interpretar uns aos outros em uma dinamica de interacdo. Isto nos leva a entender que eles ndo
usavam textos sem se aperceber do que faziam, mas eram conscientes desse uso. O texto biblico
atesta da natureza intertextual da linguagem e da producéo textual. A alus&o intra-biblica é uma

realidade, desde o Pentateuco até o ultimo livro do canon neo-testamentario.

A idéia de uma trama textual fragmentaria e relida ao longo da historia, entretanto, é
estranha a exegese gramatico historica. Assim, a realidade intertextual da Escritura aliada a
pressuposicdo conservadora da natureza textual leva o presente artigo a adotar a abordagem
sincronica como valida ao estudo exegético das Escrituras. Essa perspectiva apresenta vantagens,
tais como a aplicacdo da realidade social e contextual da lingua na compreensédo do sentido do
texto. Assim, a textualidade sincronica torna-se responsavel por fixar elementos fundamentais da
exegese além das conexdes textuais, tais como ambiente historico, forma literaria, data e local de

composicao, dentre outros.

Ao final, salienta-se que o carater ndo exaustivo do presente estudo torna necessaria a
averiguacdo pratica dos conceitos intertextuais na exegese biblica. O exercicio da exegese é parte
integrante do processo de compreensdo da linguagem na Biblia e, portanto, segundo a

intertextualidade, de seu sentido.
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Resumo: O presente artigo estd dividido em trés secOGes e tratard das raizes da Teologia da
Prosperidade, as influéncias que causaram seu surgimento, seu nascedouro e sua expansao para o
Brasil e a maneira como os te6logos da prosperidade utilizaram a midia, principalmente as redes
de TV para expandirem suas crencas, € 0 tema da primeira parte deste trabalho. Na segunda parte
seré realizada uma anélise, a luz da Biblia e da Histdria, de duas questdes mais combatidas pelos
tedlogos da prosperidade: a doenca e a pobreza. E na terceira parte, serdo expostas algumas
implicacBes que, como conseqiéncia do afd demonstrado pelos te6logos da prosperidade em
querer arrebanhar cada vez mais doadores, acabam entrando em contradicdo clara e explicita com
0 texto sagrado.

Palavras-chave: Teologia, prosperidade, televisdo, doenca, pobreza.
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The Theology of Prosperity:
Its History, Analysis and Implications

Abstract: The present article is divided in three sections. The first part investigates the roots of
the Theology of Prosperity, the influences that have determinate its emergence and expansion in
Brazil, and the way the theologians of the prosperity have used the media, mainly TV networks,
to expand their faith. The second part will address the issues of disease and poverty under the
light of the Bible and of History. These two issues are the problems more emphasized and
combated by the theologians of prosperity. The third part will explore some implications of the
views sustained by such a preaching that ends up in clear and explicit contradiction with the
sacred text.

Keywords: Theology, Prosperity, Television, Sickness, Poverty.
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INTRODUCAO

As raizes da Teologia da Prosperidade, as influéncias que causaram seu surgimento, seu
desenvolvimento e a sua expansdo para o Brasil e a maneira como os tedlogos da prosperidade
utilizaram a midia, principalmente as redes de TV para expandirem suas crencas, é o tema da
primeira parte deste trabalho.

Na segunda parte sera realizada uma analise, a luz da Biblia e da Historia, de duas
questdes mais combatidas pelos tedlogos da prosperidade: a doenca e a pobreza. Esses dois
pontos sdo enfatizados devido a relacdo que esses tedlogos fazem com o pecado, dando a
entender ao fiel, que ser pobre ou ser doente é sinbnimo de viver uma vida de pecados. Serdo
verificados textos biblicos e o testemunho da Histéria de que, mesmo os servos fiéis a Deus
passam por dificuldades, provacGes, privacdes e até mesmo a morte, pois num mundo cujos
habitantes se distanciaram de Deus, as conseqéncias do pecado vém sobre justos e impios, e da
mesma maneira as bénc¢édos recaem sobre todos.

Na terceira parte, serdo expostas algumas implicacbes que, como conseqUéncia do afa
demonstrado pelos tedlogos da prosperidade em querer arrebanhar cada vez mais doadores,
acabam entrando em contradicdo clara e explicita com o texto sagrado. O testemunho de alguns
deles mostram que 0 que os impulsiona é o amor ao dinheiro, 0 que é condenado por Deus como
sendo a “raiz de todos os males”. Doutrinas essencialmente biblicas, como a devolugdo do
dizimo, sdo ensinadas em um contexto de barganha com Deus, dando-se a conotacdo de que

recebemos, com juros, dinheiro que Lhe “pagamos”.

1 TEOLOGIA DA PROSPERIDADE: SURGIMENTO E FUNDAMENTACAO

Para entender a Teologia da Prosperidade!, seus fundamentos, sua histéria e suas
implicagdes modernas, a luz da Biblia e da Historia, busca-se, inicialmente, a definigdo fornecida

pelo dicionario Aurélio da lingua portuguesa, que diz que a palavra prosperidade tem raiz latina —

! Doravante denominada TP. Nota do autor.
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prosperitate — e significa enriquecer, tornar-se feliz, venturoso; e o dicionéario eletrbnico
Priberan? define como qualidade ou estado do que é préspero, felicidade, progresso.

1.1. EUA: Berco da Teologia da Prosperidade

As raizes da moderna TP datam do século XIX, cujo pregador, Essek William Kenyon,
tinha pouco conhecimento teologico formal. Pastoreou vérias igrejas batistas, metodistas,
pentecostais e depois ficou desligado de qualquer igreja. Segundo Hanegraaf (1998, pp. 27-36),
“Kenyon sofreu influéncia das seitas metafisicas como Ciéncia da Mente, Ciéncia Cristd e Novo
Pensamento que originou o Movimento da Fé. Esses ensinamentos afirmam que tudo que
dissermos se tornara realidade, enfatizando assim o poder da mente”.

A TP é um conjunto de principios que afirma que o cristdo possui o direito de obter
felicidade integral e de exigi-la enquanto estiver vivo. Para atingir esses principios, é preciso que
confie incondicionalmente em Jesus de Nazaré. O desenvolvimento dessa teologia foi gradativo.
Kenyon foi um dos seus precursores, mas sua Voz encontrou eco em outros pregadores de seu
tempo e também apods sua morte, em 1948.

Uma dessas vozes foi a de Kenneth Hagin, que liderou o movimento de Confisséo
Positiva®, que, no fim dos anos 1960 e durante os anos 70, fortaleceu a TP. Segundo Mariano
(1999, p. 51)

Reunindo crengas sobre poder e cura, prosperidade e poder da fé, essa doutrina
surgiu na década de 40. Mas s6 se constituiu como movimento doutrinario no
decorrer dos anos 70, quando encontrou guarida nos grupos evangélicos
carismaticos dos EUA, pelos quais adquiriu visibilidade e se difundiu para outras
correntes cristas. Sob a lideranga de Kenneth Hagin nascido no Texas, em 1917, o
movimento de Confissdo Positiva difundiu-se para inimeros paises. Evangelista
batista, porém crente na cura divina, Hagin logo se aproximou dos pentecostais,
recebendo o batismo do Espirito Santo em 1937, e nesse mesmo ano foi
licenciado pastor na assembléia de Deus, na qual permaneceu até 1949, quando se

; Recuperado em 26/11/2007 da pagina http://www. priberan.pt/DLPO.

O termo Confissdo Positiva refere-se literalmente a crenca de que os cristdos detém poder — prometido
nas escrituras e adquiridos pelo sacrificio vicario de Jesus — de trazer a existéncia, para o bem ou para o
mal, o que declaram, decretam, confessam ou determinam com a boca em voz alta.
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tornou evangelista itinerante [..] Em 1962 fundou seu préprio ministério,
caracterizado por transes, visGes, profecias, revelacbes e experiéncias
sobrenaturais, dos quais fez derivar sua “autoridade espiritual”’. Entre 1950 ¢ 1959
Hagin declara ter, em oito ocasifes, conversado pessoalmente com Jesus, algumas
vezes no céu, outras no inferno.

De acordo com Romeiro (1993, p. 37), na juventude Hagin sofreu varias enfermidades e
pobreza. Quando tinha 16 anos afirmou ter “recebido uma revelagdo do Criador quando lia o
evangelho de Marcos 11:23-24 e, a partir dai, passou a ensinar que tudo poderia ser obtido do
Criador, desde que o fiel confessasse isso em voz alta, ndo duvidando da obtencdo da resposta,
mesmo que as evidéncias indicassem o contrario™.

Kenyon, apesar de ter deixado um legado que depois foi adotado por Hagin sobre cura
divina e Confissdo Positiva, nunca escreveu ou pregou sobre prosperidade. Mariano (1999, p.
152) afirma que “foi o televangelista Oral Roberts quem criou a noc¢do de “Vida Abundante”, e
deu inicio a doutrina da prosperidade, prometendo retorno financeiro sete vezes maior do que o
valor ofertado™.

A expansdo da TP manteve sempre intima relacdo com o televangelismo norte-americano.
O proprio Oral Roberts tornou mais forte seus apelos e promessas de devolucdo divina do
dinheiro ofertado pelos fiéis a igreja quando suas despesas com o hordrio na televisdo
aumentaram sensivelmente, em escala muito maior do que a audiéncia, na medida em que a
disputa pelos horarios televisivos tornou-se mais acirrada no meio evangélico e pentecostal.

Comentando sobre a influéncia da televisdo na mente e no comportamento das pessoas,

até mesmo em relagdo a Deus, Bucci (2001, p. 54) escreve:

Estamos testemunhando (o termo é bem apropriado) a fabricacdo de uma nova
face do divino, de um novo padrdo de culto e de um novo tipo de religiosidade,
que combina imagem eletrdnica, entretenimento e consumo. Esse fenémeno so foi
possivel gracas a TV, pois sO nela a experiéncia mistica pode se converter (outro
termo bem apropriado) em entretenimento e, a0 mesmo tempo, em objeto de
desejo. Trata-se de uma nova modalidade de obscenidade. Se, como sabemos,
nada pode ser mais intimo do que a experiéncia mistica, a transformacéo da fé em
exibicionismo é a pior forma de escancarar a intimidade. E o supra-sumo da
obscenidade.
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e ateologia da prosperidade pegou carona na onda midiatica.

Hoje, muitos pregadores americanos seguem a linha de Hagin®. Segundo Jungblut (2006,
p. 113), “esses pregadores deram prosseguimento ao trabalho de Hagin no desenvolvimento da
TP iniciada por Kenyon”.

Para Torahlaam (2005)°, as idéias de Hagin que levaram ao estabelecimento da TP,

podem ser divididas em trés partes:

1. Autoridade Espiritual — Segundo Hagin, o Criador tem concedido autoridade aos
profetas nos dias atuais, alegando que ele proprio recebeu varias revelacdes
diretamente do Criador.

2. Béncdos e maldicOes da Lei — Baseado na epistola de Paulo aos Galatas 3:13,14,
Yesua remiu a humanidade das maldicGes previstas na Toré: pobreza, doengas e morte
espiritual. Para os cristdos seguidores dessa doutrina, portanto, € prometida uma vida
plena, abundante, isenta de doencas e com duragdo de 70 a 80 anos, sem dor ou
sofrimento. Se ndo for assim, € porque tal pessoa ndo tem fé ou sua fé estd muito
fraca.

3. Confissdo positiva — Esse terceiro ponto da TP esta incluido na férmula da Fé que
Hagin afirma ter recebido diretamente do Criador, juntamente com a ordem de
escrever. Essa formula consiste em:

A — pedir o que deseja. O pedido depende do fiel, e de acordo com o que ele
desejar, recebera. Essa é a esséncia da Confissao Positiva.

B — Fazer o que deseja — As atitudes do fiel concederdo a ele a derrota ou a vitdria.
De acordo com suas acdes ele serd impedido ou recebera o que deseja.

C — Receber o que deseja — Compete a n0s a conexao com o dinamo do céu. Basta
conectar o pino da fé na tomada.

D — Relatar aos outros o que aconteceu — outros devem também ter a oportunidade
de saber e de crer.

* 0s principais sdo Ken Hagin Jr, Robert Schuller, Charles Capps, Benny Him e Fred Price.
> Recuperado em 26/11/2007 da pagina http://www.midiainde pendente.org/pt/blue/2005/10/333094.shtml.
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Para efetuar a Confissdo Positiva, o fiel deve usar as expressdes: exijo, decreto, declaro,
determino, reivindico no lugar de pego, rogo, suplico. E nunca deve mencionar a expressdo “Se
for da Tua vontade”, pois isto destroi a fé.

Mariano (1999, p. 153) sugere que a TP tem ligacdo intima com o esoterismo, uma vez

que:

A Teologia da Prosperidade prega que o crente pode alterar realidades por meio
da palavra proferida com fé. J& o New Thought®, fonte de inspiracdo dessa
teologia, promete 0 mesmo, mas pde 0 pensamento no lugar da palavra. Essa
crenga parece estar na raiz de parte da literatura esotérica e de auto-ajuda que
invadiu os EUA, a Europa e o Brasil nas Gltimas décadas. Os livros de Lair
Ribeiro, que prometem o paraiso na terra, por meio de “reprogramac¢ao
neurolinguistica”, parecem ter suas técnicas e premissas oriundas no New
Thought.

Um dos mais bem-sucedidos televangelistas e que, a custa das arrecadacBes dos fiéis
tornou-se milionario, foi Jim Bakker. Juntamente com sua esposa Tammy Faye fundou o parque
tematico Heritage, nos Estados Unidos, e mantinha um programa de televisdo em sua propria
emissora: Praise the Lord. Ap6s o colapso financeiro (foi condenado a 45 anos de prisdo por
exploracdo da fé), moral (mantinha relacBes extraconjugais com a sua secretaria Jessica Hahn),
conjugal (divorciou de Tammy Faye) e fisico (de sua esposa que morreu de cancer em
22/07/2007), Bakker (2001, p. 30) declarou no livro que escreveu na prisao:

Infelizmente, devo assumir a responsabilidade por alguma forma de complacéncia
que vejo em algumas partes do corpo de Cristo hoje. Pois foi através de minha
teologia erronea, mal orientada e materialista — o evangelho da salde e da
riqueza, do “declare o que vocé quer e reclame-o de Deus”, do evangelho da
prosperidade, ou qualquer outro nome que vocé tenha para designa-lo — que
muitos cristdos sinceros foram orientados a procurar as riquezas neste mundo em
lugar de procurar edificar o seu tesouro nos céus. Consequentemente, e para mim
é dificil admitir tal coisa, vejo que ha bem poucos cristdos, nos dias de hoje, que
tém suas mentes voltadas para as coisas dos céus.

6 Expressdo em inglés que traduzida significa “Novo Pensamento”. Os escritores que trabalham com
auto-ajuda, enfatizam a forca do pensamento positivo, ou 0 New Thought.
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Outra doutrina que merece destaque dentro da TP é aquela que se mistura com o
panteismo.

Quando o0 homem nasce de novo ele toma sobre si a natureza divina e torna-se,
ndo semelhante, mas igual, exatamente igual em natureza com Deus. A Unica
diferenca entre o homem e Deus torna-se a magnitude, Deus €é infinitamente
divino e nés ainda finitamente divinos. “O crente é uma encarnagcdo de Deus
exatamente como ¢ Jesus de Nazaré”, defende Kenneth Hagin [...] “Vocé nao tem
Deus morando dentro de vocé. VVocé é Deus”, afirma Kenneth Copeland (Gondin,
1993, pp. 83-85).

A origem, portanto, da TP é mesclada de pentecostalismo, nova era, panteismo e
evangélicos. Uma mistura que progrediu no ambito financeiro e midiatico, tanto nos EUA, berco

de seu nascimento, quanto em outras partes do mundo.

1.2. A expanséo da Teologia da Prosperidade para o Brasil

No Brasil a TP tomou um significativo impulso com a traducdo para o portugués de
livros” de Kenneth Hagin, pela Editora Betania. A primeira e principal igreja a abracar essa
doutrina foi a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), seguida de outras como a Igreja
Internacional da Graga de Deus, Renascer em Cristo, Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra,
ADHONEP? ¢ ouitras.

Souza® (2006, p. 1) afirma que

! Alguns titulos de Kenneth Hagin traduzidos para o portugués: O nome de Jesus; Como ser dirigido pelo
Espirito de Deus; O que fazer quando a fé parece fraca e a vitéria perdida; O homem em trés dimens des;
0 espirito humano; E necessario que os cristdos sofram?; A arte da intercessdo; Crescendo
espiritualmente; Novos limiares da fé.

5A Associagdo de Homens de Negécios do Evangelho Pleno (ADHONEP) é uma entidade fundada em
1952 pelo empreséario Demos Shakarian, estadunidense de ascendéncia de arménia, com o objetivo de
fortalecer valores através da sinergia entre empresarios, autoridades e homens que compartilham
experiéncias de sucesso. No Brasil comecou de forma efetiva em 1982, na lideranca do empreséario e
presidente nacional Custddio Rangel Pires. Seu empenho e grande zelo fizeram da Associagdo uma
grande forca no pais e também em toda Ameérica Latina. A ADHONEP publicou o livro Sete Chaves para
torna-lo Rico.

® Alexandre Carneiro de Souza é Doutor em sociologia pela Universidade Federal do Ceara, professor
universitario e membro do grupo de estudos de Religido e Politica da UFC.
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O discurso central dessa nova teologia é a crise econémica. A Adhonep e as
igre jas em geral adeptas do culto pro-prosperidade veiculam um discurso enfatico
que visa especialmente aqueles que vivem crises e almejam melhores condicdes
de vida, atrelando as mudancas positivas aos efeitos milagrosos da fé. Essa
dimensdo é perceptivel no depoimento de um entre milhares de empresarios
convertidos ao pentecostalismo [...]. As pessoas gue estdo se deslocando para as
igrejas pentecostais, sdo oriundas das camadas médias, que constituem as
categorias sociais mais expostas as crises econdmicas do que quaisquer outras.

A ADHONEP, apesar de ndo se constituir como igreja, mas como associacéo, € formada
de pequenos, médios e grandes empresarios, uma parcela dos quais ja experimentou algum tipo
de dissabor na vida financeira ou até mesmo na vida conjugal. O pano de fundo da ADHONEP é
a prosperidade material advinda de um Deus que se dispde a barganhar com seus filhos.

A vinda de Benny Hinn'® a S3o Paulo em marco de 1994, foi outro fator que contribuiu
grandemente para o salto quantitativo que deram as igrejas que adotaram a TP. Em outubro de
2005 Benny Hinn retornou ao Brasil, desta vez a Manaus'', capital da Amazonia, para uma
cruzada de curas e milagres, onde reuniu mais de 300.000 pessoas.

Segundo Hanegraaf (1996, pp. 103-376) as pregacbes e a teologia de Hinn s&o
controvertidas e relnem erros grotescos como, por exemplo, a declaracdo de que Jesus “J...]
assumiu a natureza de Satanas, para que todos quantos tinham a natureza de Satanas pudessem
participar da natureza de Deus”. O autor cita outros erros de Hinn'?, dos quais se apresenta a

seguir uma sintese:

1% pseudonimo de Tofik Benedictus Hinn, Benny Hinn nasceu em Jaffa, Israel, em 1952. Sua mée era
arménia e seu pai era grego. Ainda bem jovem Benny mudou-se com seus pais para os Estados Unidos,
onde se naturalizou norte-americano. Comegou seu ministério de curas na televisdo canadense em
lTloronto.

Recuperado em 26/11/2007 da pagina http://www.geracaodt.com/gdt/2005/11/cruzada-de-milagres-em-
manaus.html - 35k, com o titulo: Cruzada de Milagres em Manaus.
2 po ser criticado, disse que gostaria de ter “uma arma do Espirito” para explodir a cabegca de seus
criticos. Além disso, profere palavras funestas contra aqueles que refutam suas heresias. Essas ameacas
foram dirigidas ao Instituto Cristdo de Pesquisas dos EUA: “Agora eu estou apontando meu dedo para
vocés com o tremendo poder de Deus sobre mim [...]. Oucam isto! Existem homens e mulheres no sul da
Califérnia me atacando. E sob a uncéo que Ihes falo agora. Vocés colherdo o que estdo semeando em
suas proprias criancas se ndo pararem. Seus filhos e filhas sofrerdo. Vocés estdo me atacando no radio
todas as noites — vocés pagardo e suas criangas também. Ougam isto dos ldbios dum servo de Deus.
Vocés estdo em perigo. Arrependam-se! Ou o Deus Altissimo movera a sua mao. Nao toqueis nos meus
ungidos [...]".
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- Afirmou que o Espirito Santo revelou-lhe que as mulheres foram originalmente criadas
para dar a luz pelo lado. Todavia, por causa do pecado, passaram a dar a luz pela parte mais baixa
de seu corpo.

- Ensina que o homem ¢ um pequeno deus. E afirmou: “Eu sou ‘um pequeno messias’
caminhando sobre a Terra”.

- Asseverou que o homem, a principio, voava da mesma forma que os passaros. Segundo
ele, Ad&o podia voar até a lua pela sua propria vontade: “Addo era um superser [...] costumava
voar. Naturalmente, como poderia ter dominio sobre as aves, sem ser capaz de fazer o que elas
fazem?”.

- Hinn costuma visitar os tamulos de duas santas mulheres, Kathry Kuhlman e Aimee S.
McPherson, para receber a “ungdo” que flui de seus 0ssos.

- Ele ensina que a Trindade é composta de nove pessoas, pois 0 Pai, o Filho e o Espirito
Santo possuem, cada um, espirito, alma e corpo.

- Defendendo a teologia da prosperidade, pela qual afirma que a pobreza é uma maldicéo,
disse que J6 era carnal e mau, ignorando o enfatico testemunho de Deus acerca de seu servo:
“Observaste tu a meu servo JO? Porque ninguém ha na terra semelhante a ele, homem sincero e
reto, temente a Deus, e desviando-se do mal” (J6 1.8).

- Defensor também da falaciosa Confissdo Positiva, declarou: “Nunca, jamais, em tempo
algum, vao ao Senhor ¢ digam: ‘Se for da tua vontade [...]” Nao permitam que essas palavras

destruidoras da fé saiam da boca de vocés”.

A IURD, fundada pelo bispo Edir Macedo em 1977, adotou essa teologia e a adaptou a
realidade brasileira, alem de inserir metodologia e praticas prdprias. Temas como redencao,
arrependimento, santificacdo e cuidado do corpo sdo raramente tratados nas igrejas que adotam a
TP.

A Igreja Renascer em Cristo®®, liderada pelo casal Sonia e Estevam Hernandez, foi uma
das que mais prosperou nos Ultimos anos. Com um inicio modesto em uma pizzaria, a igreja

cresceu financeiramente e também em ndmero de adeptos. Hoje a Renascer conta com cerca de 2

13 Recuperado em 25/11/2007 da pagina http://wwwl.folha.uol.com.br/folha/Brasil, sob o titulo: Saiba
mais sobre a igreja Renascer em Cristo.
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milhGes de fiéis, tanto no Brasil quanto em outros paises, sendo proprietaria de varias emissoras
de radio e rede de televisdo. O casal fundador da Renascer foi preso num aeroporto dos EUA,
onde foram pegos entrando naquele pais com dinheiro ndo declarado, cerca de 50 mil délares.

O movimento da TP no Brasil tem crescido vertiginosamente, a ponto de preocupar tanto
catolicos como também igrejas evangélicas tradicionais. Algumas frases, costumes, jargdes e
formas de culto que mais se assemelham a shows, tém, inclusive, encontrado simpatizantes nos
meios evangélicos mais ortodoxos.

Diante disso, sera realizada uma analise a luz da Biblia e da Historia, sobre as questfes

referentes a pobreza e sofrimento, como dois contrapontos a TP.

2 ANALISE DA POBREZA E SOFRIMENTO A LUZDA BIBLIA E DA HISTORIA

Historicamente, a vida humana sobre a terra desde a entrada do pecado, é tecida de
alegrias e tristezas, sorrisos e lagrimas, riqueza e pobreza, salde e doenca, felicidade e desdita.
N&o ha sobre a face da terra um lar sequer que ndo tenha experimentado a dor, a desgraca, a
perda de um ente querido, ou dificuldades das mais variadas ordens. O que a TP promete é uma
vida onde ndo se cumpra a predigdo de Jesus Cristo: “No mundo tereis aflicdes, mas tende bom
animo, pois eu venci o mundo”.**

A teologia biblica ndo anula o sofrimento e a pobreza. Os cristdos ndo estdo livres dos
infortlnios e mazelas da vida. Assim, € importante analisar os testemunhos da Biblia sobre o

assunto:

2.1. A Biblia e os Pobres

“Bem aventurados, vos, os pobres, porque vosso € o reino de Deus” (Lc 6.29).

“O Espirito do Senhor é sobre mim, pois me ungiu para evangelizar os pobres” (Lc 4.18).

14 Evangelho de Joé&o, cap. 16:33.
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“Falta-te uma coisa, vai vende tudo quanto tens, e da-o aos pobres e teras um tesouro no
céu; e vem, segue-me” (Mc 10.21).

“Porque sempre tendes os pobres convosco, e podeis fazer-lhes bem” (Mc 14.7).

“Porque todos ali deitaram do que lhes sobejava, mas esta, da sua pobreza, deitou tudo o

que tinha, todo o seusustento” (Mc 12,44).

E as adverténcias de Deus aos ricos sdo bem claras:

“Mas aide vos ricos! Porque ja tendes a vossa consolagao” (Lc 6.24).

“Nao ajunteis tesouros na terra... mas ajuntais tesouros no céu... Porque onde estiver o
VOsso tesouro, ali estara também o vosso coragdo” (Mt 6.19-21).

“E mais facil passar um camelo pelo fundo de uma agulha, do que entrar um rico no reino
de Deus” (Mc 10.25).

Quando os teGlogos da prosperidade afirmam que o cristdo passa por dificuldades
financeiras ou problemas de salde porque tem falta de f&, estdo, na verdade insultando os cristéos
do Terceiro Mundo, onde a riqueza esta concentrada nas maos da minoria da populacéo e, sendo
assim, a maioria passa por algum tipo de privacdo material. A salde publica e até as condigdes de
higiene e saneamento basico sdo problemas que afligem as grandes cidades dos paises
subdesenvolvidos e em desenvolvimento, portanto, é comum que o indice de doenca e de
mortalidade seja mais acentuado nesses paises®®.

Milhdes de crentes zelosos do Terceiro Mundo nada tém de posses materiais € 1SS0 ndo
significa que eles estdo enganados ou fracos na fé. Eles entendem mais sobre a cruz do que de
carro do ano e a unica riqueza de que se gloriam é a certeza da vida eterna. A pobreza é uma
realidade existente em todos os lugares do planeta e foi prevista por Jesus: “Os pobres sempre

tendes convosco...”.

> Bernardo Kliksberg em artigo intitulado: América Latina: uma regido de riscos — pobreza, desigualdade
e institucionalidade social, considera as questdes da pobreza e condi¢des de salde nos paises pobres.
Recuperado em 28/11/2007 da pagina http://unesdoc.unesco.org/images/0013/001308/130853por.pdf.

'8 Biblia Sagrada, versdo Almeida Revista e Corrigida, conforme Marcos 14:7.
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2.2. A Biblia e a Doenca

Os mais fervorosos servos de Deus do passado e do presente ndo ficaram imunes as
doencas e aos sofrimentos.

Isso se V& na vida de José, de Jeremias e de Paulo. Paulo!’ fala de prises, acoites sem
medida, perigos de morte, chibatadas, apedrejamento, naufragios, fome, sede etc. E interessante
notar que apesar da & a medicina e os médicos ndo foram dispensados. Ha na Biblia Vvarias

passagens referentes a médicos, que serdo analisadas a seguir:

2.2.1. Médicos no AT

Em Génesis 50, verso 2, estd escrito o seguinte: “E José ordenou aos seus servos, os
médicos, que embalsamassem a seu pai; e os médicos embalsamaram a Israel”.

José, o ditoso filho de Jaco, elevado a vice-rei na corte do Egito, em virtude da sua
fidelidade, - tinha uma junta médica a seu servico.

José, o crente exemplar, ndo combatia a medicina e fazia uso dela.

No capitulo 8 de Jeremias verso 22, encontra-se 0 seguinte: “Porventura ndo ha ungiento
em Gileade? Ou ndo ha la médico? Por que, pois, ndo teve lugar a cura da filha do meu povo?”.
Examinando-se essa passagem a luz do contexto, verifica-se que Deus tinha queixas profundas
contra 0 seu povo, em virtude da sua desobediéncia e franca apostasia. Deus ndo podia mais
suportar tamanha impiedade e ja resolvera trazer os rebeldes a juizo. E interessante notar cque
Deus considera 0 pecado uma enfermidade moral e os pecadores, espiritualmente, enfermos. Os
filhos de Israel estavam, portanto, gravemente enfermos (Jr. 8:22).

Entdo, em linguagem irdnica, Deus fala nestes termos: ‘“Porventura ndo ha ungiiento em
Gileade? Ou nao ha 14 médico?” “Por que, pois, ndo teve lugar a cura da filha do meu povo?”

E evidente que os médicos ndo podiam curar essa espécie de enfermidade. S6 Deus pode
perdoar pecados e mais ninguém. A linguagem é figurada e estd vazada em franca ironia.

Entretanto, ha uma referéncia, nesse texto, que é importante salientar. E a que diz respeito aos

r Idem, Il Corintios 11:23-29.
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medicos de Gileade, aos médicos da terra santa. Eles estavam la para servir ao povo de Deus. E
Deus os reconhece e lhes da esse direito.

Para 0 caso narrado, especificamente, eles ndo serviam porque os males exigiam outra
clinica — a espiritual, a divina. No entanto, para os males fisicos, eles estavam a servico da
ciéncia, e devidamente aprovados por Deus a exercer a sua fungdo samaritana.

Analise-se mais esta passagem:

“Naquele dia levantara este a sua voz dizendo: ndo posso ser médico, nem tdo pouco ha
em minha casa pao, ou vestido algum; ndo me ponhais por principe” (Is 3:7).

Ao ler-se os capitulos 2 e 3 desse livro, verifica-se que o profeta estd tratando de
problemas graves dos Gltimos tempos (cap. 2:2), no que se refere aos filhos de Israel. Téo dificil
serd a crise que vird sobre os filhos da eleicdo, por causa da sua desobediéncia - que Deus
mandard, além de muitos outros males - a fome, a falta de lideranca e note-se bem - a escassez de
meédicos.

O que fica bem claro, a luz dessa profecia, € que Deus ndo s6 aprova 0 Servico
indispensavel dos médicos, mas até castiga o seu povo com a falta deles.

Existe mais uma passagem que se quer mencionar. E a que se acha em Il Cronicas 16:12:
“E caiu Asa doente de seus pés no ano trinta e nove do seu reinado; grande por extremo era a sua
enfermidade e, contudo, na sua enfermidade ndo buscou ao Senhor, mas antes aos médicos”.

Aqui os apostolos da “cura divina” fazem uma severa controvérsia. Acham que o grande
pecado do rei Asa foi “buscar aos médicos”, quando a Biblia ndo diz tal coisa. O Seu grave erro
consistiu no fato de que ele “ndo buscou ao Senhor”. Ele poderia consultar o seu medico, a

semelhanca de Jose, sem, todavia, desprezar ao Senhor. Esse foi o seu grande erro.
2.2.2. Médicos no NT
Em nenhum lugar da Escritura 1é-se que Paulo combatia a medicina ou 0 precioso servico

dos médicos. Ao contréario, ao companheiro Lucas, ele chamava, carinhosamente — “o médico
amado” (Cl. 4:14).
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Como se percebe, Paulo ndo considerava o doutor Lucas — um concorrente indesejavel ou
crente carnal, sem fé, amante das “drogas”, mas um servo do Senhor, fiel ¢ excelente cooperador
(Fm, 24).

Paulo operava milagres, porém ndo era milagreiro e sabia dispensar aos médicos 0s
respeitos devidos e as honras merecidas.

Se a medicina fosse incompativel com a Biblia, o apdstolo ndo teria dado a Lucas o
prestigio da sua profissdo e a confianca do seu companheirismo (11 Tm. 4:11).

Em matéria de religido, Jesus é a autoridade maxima. Ninguém seria capaz de contestar
essa afirmacdo. “E Jesus, respondendo, disse-lhes: N&o necessitam de médico os que estdo sdos,
mas sim 0s enfermos. Eu ndo vim chamar os justos, mas, sim os pecadores ao arrependimento”
(Lc, 5: 31-32).

Essa € a opinido de Jesus a respeito dos médicos e dos enfermos. N&do ha qualquer
restricdo a respeito desse assunto por parte do Senhor Jesus. A sua opinido € clara e taxativa: “os
sd0s ndo precisam de médico, mas sim 0s enfermos”.

N&o se trata de um texto isolado. O Senhor Jesus falou com tanta clareza e com tanta
énfase, que os trés Evangelhos sindticos contém o registro das suas palavras. Ha afirmacdes de
Jesus que se acham registradas apenas num Evangelho. H& outras, porém, que se acham
difundidas nos quatro Evangelhos ou, pelo menos, nos Evangelhos sin6ticos.

A difusdo da realce.

E 0 caso em apreco. O Senhor sabia que, nos Gltimos tempos, os falsos profetas iriam por
em choque a medicina com a religido e, por isto, afirmou, reafirmou, e difundiu nos trés
primeiros Evangelhos: “Os sdos ndo necessitam de médico, mas sim os doentes”.

Os milagres de Cristo ndo eram operados para atrair a atengdo para si mesmo, nem para
enriquecé-lo monetariamente com ofertas dos agradecidos. Ao contrério, o objetivo de cada
milagre era trazer honra para Deus, abrir portas nos coragcdes quebrantados, para permitir que a
graca entrasse na maneira salvadora.

Segundo White (1998, p. 272) “Cristo nunca operou um milagre, sendo para satisfazer
uma necessidade real, e todo milagre era de molde a dirigir o povo a arvore da vida, cujas folhas

sdo para a cura das nagdes”.
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Os verdadeiros milagres ndo resultam de pedidos impulsivos e insistentes, mas séo
concedidos como Deus julga melhor. “Alguns morreram nos dias de Cristo e nos dias dos
apostolos, porque o Senhor sabia precisamente o que era melhor para eles” (White, 1998, p. 17).

Em nossos dias, a “Palavra da Cruz” parece continuar sendo “Loucura” (1 Col:18), para
alguns segmentos cristdos. Mas a cruz continuara carregando em seu significado o mistério e o
segredo da vida. “Se alguém quer vir ap6s mil, negue-Se a Si mesmo, e tome a cruz e siga-me.
Porque qualquer que quiser salvar a sua vida perdé-la-a4, mas qualquer que perder a sua vida por

amor de mim e do evangelho, esse a achara” (Mc. 8:34-35).

2.2.3. O Testemunho da Histéria

Serdo relatados alguns exemplos de sofrimentos e martirios envolvendo aqueles que

fizeram parte dos doze discipulos chamados por Jesus (Mc 3:13-19).

André: apds a morte e ressurreicdo de Jesus, foi pregar o evangelho na regido do Mar
Negro (hoje parte da Russia); depois, segundo a tradicdo, pregou na Grécia, em Acaia, onde foi
martirizado numa cruz em forma de “X”. Dai, esse instrumento de tortura ter ficado conhecido

como “cruz de Santo Andr"’ls;

Bartolomeu: pregou inicialmente na Arabia, depois Etidpia e, por fim, ao lado de Tomé,

atuou como missionario na india, onde foi martirizadolg;

Filipe: atribui-se a esse apostolo a fundacdo da igreja de Bizéncio, cidade mais tarde
conhecida como Constantinopla. Posteriormente, pregou o evangelho na Asia Menor, na regido
de Hierapolis, onde se convertera a mulher de um consul romano pela sua pregacdo. O cénsul,
entdo furioso por este episddio, mandou prender Filipe e mata- lo de forma cruel (Gonzales, 1998,
p. 42);

18 Conciso Dicionario Biblico. Rio de Janeiro: JUERP (1985. p. 11). Biblia de Estudo Alfalit. Rio de
Janeiro: Vida (1996, p. 44).

9 pantero de Alexandria diz ter ido & india no ano de 190, e encontrado cristdos morando 14, os guais
atribuiam a Bartolomeu e Tomé a origem do evangelho naquela regido, segundo Almeida (1989, p. 12).
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Matias como seu substituto (At 1:21-26). Segundo a tradi¢do, Matias tornou-se missionario na

Siria, onde acabou sendo queimado numa fogueira por causa do evangelho?’;

Judas Tadeu: “segundo a tradicéo, pregou na Pérsia, onde também foi martirizado*?*;

Mateus: desenvolveu grande parte de seu ministério pastoreando a igreja de Antioquia,
onde também escreveu o seu evangelho. “Dirigiu-se posteriormente para Etidpia, onde veio a ser

martirizado por causa da pregagdo”?;

Pedro: depois de exercer importante lideranca na igreja de Jerusalém, esse apdstolo
transferiu-se para a cidade de Roma, capital do Império. No ano 67, durante a perseguicéo
imposta por Nero, Pedro foi preso e condenado a morrer crucificado. “Relatos do segundo século
afirmam que o apéstolo, antes de sua execucdo, disse que nao era digno de morrer como morrera
Jesus, 0 seu Senhor e pediu para que fosse crucificado de cabeca para baixo, e assim ocorreu’?

(Walker, 1985, p. 54);

Simao Zelote: desenvolveu seu ministério de evangelizacdo na Pérsia, onde o culto ao
deus Mithras (deus Sol) estava extremamente desenvolvido. Devido a conflitos com seguidores

de Mithras, acabou sendo morto por se negar a oferecer sacrificio a esta divindade 2*;

Tiago (Filho de Alfeu): pregou o evangelho na Siria. Segundo o historiador antigo Flavio

Josefo,?® foi linchado e apedrejado até a morte®;

%% conforme Documentario em video: A Perseguicdo e o Triunfo da Igreja Primitiva — de Cristo a
Constantino. (Parte 1). Prod: Gateway Films em Associagdo com Christian History Institute e Eo
2Tlelevision. S&o Paulo: REBORN — Distribuidora de Video Ltda. (1990).

Biblia de Estudos Alfalit. Rio de Janeiro: Vida (1996, p. 44).

Idem.
23 \Ver mais em: Ellen White. Atos dos apostolos, p.514-538.
?* Conforme Documentario em video: A Perseguicdo e o Triunfo da Igreja Primitiva — de Cristo a
Constantino. (Parte 1). Prod: Gateway Films em Associagdo com Christian History Institute e Eo
Television. Sdo Paulo: REBORN - Distribuidora de Video Ltda. (1990).
%5 Josefo, filho de um sacerdote judeu, nascido no ano 37, na Palestina, foi um dos lideres da revolta
judaica contra Roma, no ano 66 d.C. Ao ser capturado pelos romanos e levado para a capital do Império,
recebeu o nome de Flavio, vindo a ser um historiador da corte. Em seus escritos sobre a histéria dos
judeus, faz importantes mencgdes sobre a morte de Jesus, bem como de alguns apéstolos.
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Tiago (Filho de Zebedeu): segundo tradicOes antigas, citadas por Justo Gonzalez, esse
apostolo desenvolveu um trabalho missionario na Espanha, pregando na regido da Galicia e
Zaragoza. Segundo Gonzalez (1998, p. 43) “Seu éxito ndo foi notavel, pois os naturais desses
lugares se negaram a aceitar o evangelho”. Ao regressar para Jerusalém, percorreu o caminho que
deu origem ao lugar hoje conhecido como Caminho de San Tiago de Compostela®’, na Espanha.
Em Jerusalém, veio a ser preso, sendo em seguida decapitado por ordem de Herodes Agripa, no
ano 44 (At. 12:1,2);

Tomé: segundo a tradicdo, conforme Gonzalez (1998, p. 44), desenvolveu sua atividade
missionaria inicialmente na india. “Dali, dirigiu-se para o Egito, onde realizou importante
trabalho entre os habitantes de lingua copta, ministério este que deu origem & comunidade até
hoje la existente”. A Igreja Crista Copta, como é conhecida, esta separada do catolicismo romano

desde o século 1V, tendo patriarcas em sua lideranca;

Jodo: esse é, reconhecidamente pela tradicdo e pelos depoimentos do cristianismo antigo,
o ultimo apostolo a morrer. Morreu na velhice, por volta do ano 100, na cidade de Efeso, onde
morava com sua familia. Esse ap6stolo desenvolveu o seu ministério na Asia Menor onde foi
preso nos anos 90, “na época da intensa perseguicdo imposta pelo imperador Domiciano ao
cristianismo, quando acabou deportado a ilha de Patmos, no Mar Egeu, vindo a receber ali a
revelagio do Apocalipse, por volta do ano 96. Sendo solto posteriormente, permaneceu em Efeso
ensinando até o final da sua vida” (Gonzalez, 1998, pp. 44-60). White afirma em Atos dos
Apostolos (1976, p. 570), que antes da ilha de Patmos, “Jodo foi langado dentro de um caldeirdo

de 6leo fervente, mas o Senhor preservou a vida de seu fiel servo [...]"?%.

Outros importantes lideres do cristianismo primitivo, além dos doze, deram a vida pela
causa do evangelho. E o caso, por exemplo, de Tiago, “o irmido de Senhor”, que exerceu forte

lideranca na igreja de Jerusalém. A historia diz que sacerdotes e fariseus colocaram Tiago a parte

%6 Conforme Documentario em video: A Perseguicdo e o Triunfo da Igreja Primitiva — de Cristo a
Constantino. (Parte 1). Prod: Gateway Films em Associagdo com Christian History Institute e Eo
Television. Sdo Paulo: REBORN - Distribuidora de Video Ltda. (1990).

2T ainda hoje, misticos e peregrinos tentam refazer este caminho que fora percorrido pelo apéstolo, o qual
tem, ao todo, uma extensdo de aproximadamente 800 km.

%8 \Jer também Justo Gonzalez: A Era dos martires (1998, p. 41).
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morrido logo que caiu no chdo, enquanto, ajoelhando-se pedia o perddo de Deus aos seus

agressores” (Anglin; Knight, 1947, pp. 11-12). Desse modo ele sofreu o martirio.

Também Paulo, considerado “nascido fora de tempo” (I Co. 15:8), tornara-se o grande
lider da igreja entre os gentios e propagador da “mensagem da cruz” (I Co. 1:18-23). “Foi ele

julgado perante Nero e condenado a ser decapitado” (White, 1976, p. 509).

Timéteo, discipulo de Paulo, segundo testemunho de Nicéfero, no segundo século,
também “foi martirizado durante o reinado de Domiciano, no ano 96 a.D., em Efeso, cidade onde

morava quando o apostolo lhe escreveu as duas cartas” (Anglin; Knight, 1947, p. 15).

Até ao terceiro século da era cristd a cruz realmente pautou a atuagdo da igreja. E € prova
evidente disso o fato de tal periodo ter ficado conhecido como a “era dos martires”. O historiador
Justo Gonzalez descreve com precisdo ainda outros fatos deste periodo, como por exemplo, o
testemunho de fé demonstrado por Inéacio de Antioquia. Discipulo do apdstolo Jodo, viveu no
periodo de 60 a 117 d.C. Tornou-se célebre pela fidelidade a Cristo em meio as perseguicdes que
sofrera e as cadeias que enfrentou devido a fé que professava. Sendo levado a Roma, em algumas
paradas obrigatorias ndo se esquecia de escrever as igrejas que o recebiam ou lhe enviavam
saudacdes. Pelo testemunho vivo de Jesus Cristo, Indcio estava disposto a enfrentar a morte. E, a

caminho do martirio, proferiu as seguintes palavras:

N&o quero apenas ser chamado de cristdo, quero também me comportar como tal.
Meu amor esta crucificado. Ndo me agrada mais a comida corruptivel [...] mas
quero o plano de Deus que é a carne de Jesus Cristo [...] e seu sangue quero
beber, que é bebida imperecivel. Porque quando eu sofrer, serei livre em Jesus
Cristo, e com ele ressuscitarei em liberdade. Sou trigo de Deus, e os dentes das
feras hdo de moer, para que possa ser oferecido como p6 limpo de Cristo
(Gonzalez, 1998, p. 66).

Nao é diferente 0 exemplo de fé de Policarpo de Esmirna, o qual, diante da insisténcia
das autoridades para que jurasse pelo imperador e maldissesse a Cristo, recebendo em troca disto

a liberdade, respondeu:
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“Vivi oitenta e seis anos servindo-lhe, e nenhum mal me fez, como poderia eu
maldizer ao meu rei, que me salvou?” E estando atado jA& em meio & fogueira,
Policarpo elevou os olhos ao céu e orou em voz alta: “Senhor Deus Soberano...
dou-te gracas, porque me consideraste digno deste momento, para que, junto a
teus martires, eu possa ser parte no calice de Cristo. Por isso te bendigo e te
glorifico. Amém” (Idem, p. 72).

A doenca, as dificuldades e até o martirio permearam a vida dos servos de Deus ao longo
dos séculos?®®, confirmando as palavras de Jesus Cristo que alertou quanto as aflicBes que,
certamente, nos sobreviriam.

Portanto, biblicamente, é infundada a doutrina da TP, e qualquer ensino de tal doutrina

pode ser considerado como abuso e exploragdo da fé.
3. TEOLOGIA DA PROSPERIDADE E SUAS IMPLICACOES

Algumas implicacGes da TP foram apontadas por Alberto R. Timm (2000, p. 54-57). O
autor apresenta cinco aspectos nos quais a TP distorce os ensinamentos da Biblia. A seguir a

analise de Timm seré apresentada resumidamente:

1 — A distorcéo do carater de Deus: Deus ama a todos e com todos € justo e imparcial.
Os impios sdo abencoados também, a despeito de sua desobediéncia, mas pela misericérdia e
amor de Deus; “porque faz que o seu sol se levante sobre maus e bons, e a chuva desca sobre
justos e injustos” (Mateus 5:45). O desejo dEle é que todos cheguem ao arrependimento, e para
isso ele ndo poupa esforcos ou béncdos. Mas, mesmo amando o ser humano, muitas vezes ele usa
meios diversos para punir 0s impios e castigar seus professos seguidores, quando esses estao
caminhando por veredas que os levam para longe dEle. O deus apresentado pelos pregadores da
TP é um deus que faz barganhas com seus filhos, que s6 abencoa os que Ihe oferecem grandes ou
pequenas somas de dinheiro.

Mariano (1999, p. 178) afirma que:

29 I z “ H Lo HrA H ”
A obra de Eusébio de Cesarea “Histéria Eclesiastica” aborda de forma surpreendente relatos de
sofrimento e martirio de cristdos que viveram nos primeiros séculos da era crista.
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O acentuado dualismo professado pelos partidarios da Teologia da Prosperidade
torna seu Deus mais simpatico e benevolente do que o Todo-Poderoso cultuado
pelos ortodoxos. Deus que, satisfeitas as condicGes por Ele estabelecidas, dispde-
se até a realizar relacdes de troca com seus servos. De todo modo, apesar de suas
diferencas teologicas, esses grupos religiosos ndo tém como renegar ou abolir a
figura do Diabo, personagem central de suas crengas. Com isso, quando
minimizam o poder divino, maximizam o poder e acgdo diabdlicos, quando
diminuem o poderio do Diabo e, consequentemente, sua responsabilidade pelo
mal, tornam problematica a bondade divina.

2 — Uma existéncia humana utdpica: desde que o pecado entrou no mundo com o
afastamento do homem do seu Criador, a existéncia humana ¢ recheada de “espinhos e abrolhos”.
JO passou por sérias dificuldades, tanto financeiras quanto fisicas, e isso aconteceu ndo porque ele
tivesse pecado, mas para glorificar o nome de Deus. Paulo sofreu doengas, perseguicdo e
martirio; Pedro chegou ao ponto de dizer “ndo tenho prata nem ouro”, revelando a pobreza
material em que vivia; o proprio Cristo nasceu numa simples manjedoura ¢ “ndo tinha onde
reclinar a cabeca”. A existéncia humana preconizada pela TP, livre de doengas e com fartura
material desde que entregue cada vez mais aos cofres da igreja, é ledo engano. A vida plena de
alegria e livre de dificuldades de quaisquer espécies so sera possivel no reencontro do homem

com Deus, no Eden restaurado.

3 — Distorce a esséncia dos ensinos de Cristo: a esséncia desses ensinos € a conversao
que resulta na negacdo do proprio eu e uma transformacéo tal que leva o convertido a uma vida
de altruismo ao invés do egoismo. A motivacdo exercitada pelos te6logos da prosperidade, na
verdade direciona os crentes a um investimento financeiro, do qual, segundo eles, tudo o que o
crente doar a igreja sera devolvido de forma multiplicada. O testemunho exibicionista de alguns
fiéis, ao contar de suas doagOes e do retorno financeiro que obtiveram, destoa dos ensinos de
Jesus referentes a discricdo que se deve ter ao testemunhar, mostrados nos exemplos da oferta da

viliva pobre e na pardbola do fariseu e o publicano.

4 — O modelo do Antigo Testamento reeditado na TP: as béngdos do Senhor
anunciadas e prometidas aos crentes do AT tinham o propdésito de atrair, num modelo centripeto,
as nacOes vizinhas de lIsrael para que elas conhecessem o verdadeiro e Unico Deus. Tais

promessas poderiam cumprir-se mediante a fidelidade do crente aos principios divinos, tanto no
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todos os mandamentos de Deus. O modelo de igreja neo-testamentaria, segundo as palavras de
Jesus, € um modelo centrifugo, expresso nas palavras “Ide a todo 0 mundo e pregai o evangelho
[...]”. A missdo agora € ir e ndo apenas esperar que os outros venham. A TP espera multiplicar o
numero de adeptos, avidos por prosperidade material, as denominacGes que ndo cobram nenhum

compromisso do crente, a ndo ser o que esté relacionado as béngdos materiais.

5 — A TP desvirtua a amplitude da obediéncia: as béncdos prometidas, tanto no antigo
guanto no novo testamento, estdo intimamente relacionadas com todos os aspectos da obediéncia

a Deus. O proprio Cristo referiu-se a isso, em Mateus 5:21-23:

Nem todo o que me diz: Senhor, Senhor! Entrard no reino do céu, mas aquele que
faz a vontade de meu Pai, que esta no céu. Muitos, naquele dia, me dirdo: Senhor,
Senhor! Porventura ndo temos nés profetizado em Teu nome, e em Teu nome ndo
expulsamos demonios, e em Teu nome ndo fizemos muitos milagres? Entéo lhes
direi explicitamente: apartai-vos de mim, os que praticais a iniqlidade.

Os pregadores da prosperidade colocam muito mais énfase no ter do que no ser. Assim, 0
receber o dom de falar linguas estranhas e a ostentacdo material passam a ter papel preponderante
para a “conversdo” de novos crentes as igrejas que adotam a TP, pois nelas os lideres estdo mais
interessados em dizer aos fi¢is: “levanta-te e anda” do que dizer: “Va e nao peques mais”.

De todas as insinuacdes e afirmativas errdneas ensinadas pelos tedlogos da prosperidade,
talvez a maior delas seja o pensamento intrinseco que permeia toda a TP, de que a vida cristd ndo
precisa mais ser marcada pela cruz, ou seja, aquele que quiser seguir ao Mestre ndo precisa mais,
como Ele préprio afirmou, tomar sobre os ombros a sua cruz.

A possibilidade de um cristianismo sem cruz, além de encher aos pobres de motivacdo em
busca de bens materiais, d& comodidade e paz de consciéncia aos ja abastados e, mostra de forma
distorcida, um conceito de fé que se baseia nas evidéncias de uma vida cheia de regalias. Aquele
que € pobre ou doente, segundo a TP, ndo tem fé suficiente para sair dessa situagdo, por isso nao
pode “decretar”, “ordenar”, “exigir”, que Deus fagca Sua parte, como assinalado anteriormente.

Segundo Gomes (1994, p. 229), nesse caso, a graca mencionada é sinbnimo de bens

materiais em profusdo derramadas por umdeus que ndo fica constrangido em manter uma relagéo
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comercial com seus fiéis. A pior conseqliéncia, segundo a TP, ao que nao for fiel, ndo é a
separacdo de Deus e a possibilidade de ficar fora de seu reino, mas é a de ndo receber béncaos
materiais que lhe proporcione status e comodismo neste mundo. Nesse contexto, arrependimento,
conversdo e provagdo sao temas raramente tratados nessas igrejas.

Deus tem propdsito de conceder béncéos, tanto espirituais como materiais aos seus filhos.
Contudo, nem sempre as riquezas materiais fazem parte dos designios de Deus para nés. Béncéos
nao sdo, necessariamente, sindbnimo de riqueza e ndo significam também que sempre, em todas as
coisas seremos vencedores ou conseguiremos tudo O que queremos no momento em que
queremos. N&o é saudavel para o cristianismo criar uma idéia de comodismo ou de conformismo,
mas também ndo o é saudavel termos uma interpretacdo errada das Escrituras e pensar que Deus
pode e vai satisfazer todos 0s nossos caprichos, como se esse fosse 0 seu principal objetivo.

Entre as igrejas que adotaram a TP, a mais expoente é a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD). Souza e Magalhées (2002)*° salientam que na IURD

[...] os pastores afirmam que s6 ndo é abastado quem ndo quer: As béncéos estdo
ao alcance de todos mediante a fé, inclusive com a alteragdo radical de realidades
miseraveis em vidas prosperas; porém, se alguém tiver qualquer envolvimento
direto ou indireto com o Diabo ou ndo estiver disposto a “sacrificar” para a obra
de Deus, ndo serd agraciado. Este mecanismo permite explicar porque muitos
fiéis ndo alcangam a graca.

Foi essa denominacdo que abragou, em primeiro lugar, a TP e é também a que mais
cresceu financeiramente, adquirindo, ao longo das Gltimas trés décadas, emissoras de radio e TV
e expandindo-se para Varios paises.

Ainda segundo Souza e Magalhaes (2002)3,

O tema da prosperidade faz-se bastante presente também nos cultos da IURD e
programas de TV. Uma das técnicas utilizadas pela Igreja € a da repeticdo das
mensagens nas pregacdes: normalmente, versam sobre prosperidade financeira
versus acdo diabolica. Acdo que passou a ser denominada ao longo do ano de
2001 de encosto: termo bastante genérico para classificar diversos males
espirituais e que também possui conotacBes pejorativas para as religides afro-

zj Recuperado em 25/11/2007 da pagina http://www.scielo.br.
Ibid.
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brasileiras. Isto pode ser entendido como uma mudanca de estratégia na
abordagem acerca das artimanhas satanicas: o universo religioso a ser atacado
continua sendo o mesmo, porem, sem agredir frontalmente aqueles que participam
de cultos espiritas, de umbanda ou candomblé.

E continuam os autores>?, enfatizando que:

Numa programacéo diéria, a Rede Record exibe o programa "Ponto de Luz - Sessdo
Espiritual de Descarrego”, em que 0 pastor e apresentador exorta 0s que assistem
sobre os perigos de acabar se tornando vitima de um encosto, sujeicdo muito
comum, e ter a vida comprometida por estes espiritos. A énfase recai sobre uma
vida anterior e sem prosperidade financeira, e a experiéncia atual, apos tornar-se
membro da Universal, em que o entrevistado declara ter havido melhora em seu
padrdo de consumo. Subjaz no discurso um deslocamento que relega os fatores
sociais como consequéncias historicas, em favor da disputa, por Satanas, do Reino
de Deus. Os problemas sociais sdo bastante enfocados, porém, sem assumir ares de
mudangas conquistadas pelos proprios homens, porque as "desgragas" ocorridas no
dia a dia ou até mesmo os valores sociais dominantes sdo fruto de uma atuacao
maléfica. Para explicar e enfrentar tal atuacdo, estdo os homens escolhidos por
Deus. Segundo Kepel, sdo homens com capacidade de inscrever os fatos
acontecidos no mundo numa sucessdo de causalidades obedientes a um plano de
Deus do qual eles seriamos intérpretes por exceléncia.

Seu lider maior, o bispo Edir Macedo, descobriu a receita para abordar os fiéis de maneira

eficaz e a expOe da seguinte maneira:

Comece hoje, agora mesmo, a cobrar d'Ele tudo aquilo que Ele tem prometido [...].
O ditado popular de que 'promessa é divida' se aplica também para Deus. Tudo
aquilo que Ele promete na sua palavra € uma divida que tem para com vocé [...]
Dar dizimos € candidatar-se a receber béncaos sem medida, de acordo com o que
diz a Biblia [...] Quando pagamos o dizimo a Deus, Ele fica na obrigacdo (porque
prometeu) de cumprir a Sua Palavra, repreendendo os espiritos devoradores [...]
Quem é que tem o direito de provar a Deus, de cobrar d'Ele aquilo que prometeu?
O dizimista! [...]. Conhecemos muitos homens famosos que provaram a Deus no
respeito ao dizimo e se transformaram em grandes milionarios, como o sr. Colgate,
o sr. Ford e osr. Caterpilar (Macedo, 1990, p. 36).

E complementa o bispo Edir:

*1bid.
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Ele (Jesus) desfez as barreiras que havia entre vocé e Deus e agora diz volte para
casa, para o jardim da Abundéancia para o qual vocé foi criado, e viva a Vida
Abundante que Deus amorosamente deseja para vocé [...]. Deus deseja ser nosso
sdcio [...]. As bases da nossa sociedade com Deus sdo as seguintes: 0 que nos
pertence (nossa vida, nossa forga, nosso dinheiro) passa a pertencer a Deus; e 0 que
é d'Ele (as béncdos, a paz, a felicidade, a alegria, e tudo de bom) passa a nos
pertencer (Idem, pp. 25, 85-86).

O dizimo é biblico e esta dentro dos planos de Deus para, sobretudo, ensinar aos homens
0 altruismo e o desprendimento, mas se constitui como uma devolucdo de algo que ja pertence a
Deus. Ndo €, portanto, uma doagdo e, muito menos, mercadoria de barganha ou de pratica de
agio, atraves da qual se pode obter vantagens financeiras.

Mas os tedlogos da prosperidade, sobretudo os da IURD, aprenderam, desde o principio
de sua histdria, a explorar a fé dos fiéis fazendo apelos emocionais e até ameacas com o desprezo
e 0 castigo divinos aos que nao entregarem, ndo apenas o dizimo, mas em muitos casos, grandes
somas de dinheiro a igreja.

Macedo (1990, p. 22) afirma que

Desta feita, Deus, na IURD, é um instrumento nas maos do fiel. Ironicamente,
Ele, Deus, deve ser obediente e cumprir todas as exigéncias feitas pelo fiel,
principalmente daquele que paga o dizimo: Tudo que fazemos, seja correntes ou
campanhas, é com espirito de luta, exigindo de Deus aquilo que Ele nos
prometeu.

O crente ndo tem nenhum direito de fazer exigéncias a Deus. Tem sim, a liberdade para
pedir com humildade, reconhecendo que Ele ¢ o Criador ¢ Mantenedor de tudo e de todos, e “nele
vivemos, nos movemos e existimos™>3. Deus é Soberano e ndo se submete as nossas caprichosas
exigéncias, e nem por isso deixa de ser Fiel aquilo que prometeu.

Por outro lado, afirmar que é possivel uma vida de plena felicidade e abastanca, € uma
utopia que s sera possivel na eternidade, mesmo porque, enquanto aqui vivermos, felicidade
nem sempre é acompanhada de abastanca e abastanca ndo é sindnimo de felicidade.

A cruz é uma realidade na vida de todos, principalmente na vida dos que querem amar e

servir a0 Senhor Jesus. “Todos os que quiserem viver piamente em Cristo Jesus, padecerdo

3 Atos, 17:28
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perseguicdes™ . Ela podera se manifestar de diversas formas, seja pela doenca, pela pobreza ou
dificuldades financeiras, ou até mesmo por manifestacfes diretas e claras de Satanas. A TP atua
na contramdo dos ensinamentos de Jesus que revelam que “No mundo tereis aflicdes, mas tende

bom animo, porque eu venci o mundo”.*°

CONIDERACOES FINAIS

A Teologia da Prosperidade teve suas raizes numa falsa idéia de ciéncia. Nasceu no berco
de igrejas cristas tradicionais e, rapidamente, expandiu-se pelos EUA e chegou ao Brasil,
fortalecendo-se a partir da década de 1970, onde encontrou guarida na entdo recém-fundada
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), cujo lider maior, bispo Edir Macedo enriqueceu,
expandindo a IURD para outros paises.

A pobreza e o sofrimento, embora sejam consequéncias diretas do pecado que entrou no
mundo, ndo sdo, necessariamente, provas de que o cristdo esta afastado de Deus. A Histéria e a
Biblia revelam que homens e mulheres fiéis passaram por provagao e morte por servirema Jesus.

A cruz ainda é a forma como se pode aprender licbes preciosas que, de outra maneira,
talvez nunca seriam aprendidas. Deus, na sua Onisciéncia, conhece a melhor didatica para nos
ensinar, nos aperfeicoar e conquistar, em nds Seu principal objetivo: nossa salvagéo eterna. Ela, a
cruz, e os seus ensinamentos ndo podem ser substituidos por ensinos contraditérios a palavra de
Deus e que fazem parte do corpo de doutrinas pregadas pelos tedlogos da prosperidade. Afinal,
isso tem enredado muitas pessoas que procuram um Deus vendavel e facil de seguir; ndo exigente

e que devolve, com altos juros, toda a soma de dinheiro que Lhe é doada.

341 Timéteo 3:12
% Jodo 16:33
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Resumo: A questdo que domina os estudos do NT nas Ultimas décadas se relaciona com o
problema do “Jesus historico”, expressao que se refere a vida de YeSua de Nazaré desde seu
nascimento em Belém até sua execucdo em Jerusalém. Desde o século XVIII, alguns
tedlogos, fundados em pressuposicdes metodoldgicas naturalistas, promovem a
investigacdo do Jesus histdrico a partir da anélise historicista. Concluem que os evangelhos
ndo constituem uma fonte histrica objetiva e confidvel para conhecer o verdadeiro Jesus
da historia. Argumentam que estes apresentam material ficticio, mitico, teol6gico, com o
proposito de promover a fé cristd, o que resulta um claro problema para a veracidade
histérica dos mesmos. Apresenta-se uma sintese desta busca pelo Jesus histdrico e prové
razoes para acreditar no “Jesus historico”; o Cristo da fé, o Jesus dos evangelhos, o Jesus

que realmente existiu na historia.

Palavras-chave: “Jesus historico”, YeSua, fé, evangelhos.
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I Believe in the “Historical Jesus”

Abstract: The question that dominates the study of the NT in recent decades is related to
the problem of “Historical Jesus™, a term that refers to the life YeSua of Nazareth, from his
birth in Bethlehem until his execution in Jerusalem. Since the eighteenth century, some
theologians, based on naturalistic methodological presuppositions, promote research of the
Historical Jesus from the perspective of the historical analysis. They conclude that the
Gospels are not historically a reliable source to know the true Jesus of History. They argue
that the Gospels present fictitious, mythical and theological material, to promote the
Christian faith, which is a clear challenge to the historical veracity of them. The author
presents a summary of this quest for the historical Jesus and provides reasons to believe in
the “historical Jesus”, the Christ of Faith, the Jesus of the Gospels, the Jesus who actually
existed in History.

Keywords: “Historical Jesus”, Yesua, faith, Gospels.
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Introducédo

O tema que tem ocupado os estudiosos do Novo Testamento nas ultimas décadas esta
relacionado com a questdo do “Jesus historico”, expressdo que se refere a vida de YeSua de
Nazaré desde seu nascimento em Belém até Sua execucéo em Jerusalém.?

A partir do seculo 18, certos tedlogos e eruditos interpretaram a Escritura como
documento historico e ndo como realmente é, a Palavra de Deus. Consequentemente,
concluiram que os evangelhos ndo constituem uma fonte historica objetiva, segura e confiavel
para se conhecer ao verdadeiro Jesus da historia, 0 que realmente existiu. Argumentaram que
os evangelhos apresentam material ficticio, mitico, teoldgico, com o proposito de promover a
fé crista.

Inicia-se entdo, a busca para descobrir o real e verdadeiro Jesus, o historico, o oculto
nos evangelhos.? Dessa forma, o problema do Jesus histérico chegou a ser um dos mais
importantes e significativos temas em estudo do Novo Testamento.

Sem pretender ser exaustivo, 0 proposito deste estudo é apresentar uma breve sintese
relativa a busca empreendida pelo Jesus historico e sugerir razdes para se crer no “Jesus
historico”; o Cristo da &, o Jesus dos evangelhos, o Jesus biblico, o Jesus que realmente

existiu na historia.
A investigacao do “Jesus histérico”

A investiga¢do, ou “quest”, do “Jesus historico” tem trés periodos bem definidos de
exploragdo: o “primeiro quest”, do comeco do século 18 até 1906; o “segundo quest™, de 1953

a 1980; ¢ o “terceiro quest”, de 1980 até os dias de hoje.3

1 Al a? I i ~ .

O nome “YeSua” se refere a uma pessoa que existiu na histéria. As questbes mais
importantes sobre este “Jesus histérico” se relacionam com o que se pode conhecer desse “Jesus”, o
homem.

2 0 Jesus “histérico” é reconstruido usando pressupostos metodoldgicos do método histérico-
critico para construir sua biografia e seu tempo. Estas pressuposi¢cfes, reitoras no método, nao
incluem axiomas teolégicos ou religiosos. Os historicistas, geralmente, concordam que Jesus foi um
mestre judeu que influenciou um grupo pequeno de seguidores galileus. Depois de um tempo, foi
crucificado pelos romanos na Palestina, sob o governo de Pdncio Pilatos, prefeito da provincia da
Judéia entre os anos 26 a 36 d.C.
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O primeiro quest (século 18 a 1906)

O primeiro “quest” foi originado e desenvolvido por tedlogos alemies e franceses, os
guais negaram a inspiracdo da Escritura e a consideraram um documento historico. Por isso,
promoveram a investigacao da mesma e do Jesus historico a partir de analises historicas.

Hermann Samuel Reimarus (1694-1768), professor de hebraico e idiomas orientais na
Alemanha, iniciou a primeira tentativa para encontrar o Jesus historico com sua obra
Wolfenbttler Fragmente eines Ungenannten (1774) que decidiu néo publicar.*

Tendo abandonado o cristianismo, e sendo fortemente influenciado por idéias deistas® e
racionalistas da época,® supds que houve uma diferenca radical entre a figura histérica de
Jesus e a interpretacdo da igreja cristd, pressuposto basico na busca posterior do Jesus
historico.

O Jesus real ndo foi essa pessoa a respeito de quem os Evangelhos informam, ja que
estes ndo apresentam histdria, mas sim exposicdes teoldgicas de seus autores. O Jesus
historico “foi um revoluciondrio judeu que falhou ao tentar estabelecer um reino messianico

terreno”. Em contraste, o Cristo dos evangelhos “foi1 um engano criado pelos discipulos que

® M. R. McAteer & M.G. Steinhauser, The Man in the Scarlet Robe: Two Thousand Years of
Searching for Jesus (United Church Publishing House, 1996), 79.

* Reimarus no publicou seus escritos em vida. Gotthold Lessing (1729-1781), bibliotecario,
comprou seus manuscritos depois de sua morte e publicou anonimamente parte destes com o titulo
Fragments of na Unknown Writer. Posteriormente, publicou sua obra Von dem Zeweck Jesu und
seiner Junger, traduzida para o inglés por George W. Buchanan, The Goal of Jesus and Disciples
(Leiden: E. J. Brill, 1970). Ver também H. S. Reimarus, Reimarus, Fragments (Chico, CA: Scholars
Press, 1985, c1970).

® Os deistas rejeitam os eventos sobrenaturais, os milagres, as profecias e tendem a declarar
que Deus nao intervém na vida humana e nas leis do universo. Interpretam a realidade diante de uma
perspectiva naturalista. Consideram que os livvos sagrados religiosos ndo sao produtos da revelacéo e
inspiracéo divina sendo de obra humana. Portanto, o deismo rejeita toda a religido baseada em livros
que considera ter a palavra revelada de Deus.

® Tomou as idéias do filésofo Christian Wolff (1679-1754), um racionalista alemao. Em seus
estudos da Escrituras, encontrou discrepancias entre e dentro do Antigo e Novo Testamento. Rejeitou
aceitar a Biblia como palavra revelada e inspirada por Deus.
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roubaram o corpo de Jesus na tumba e inventaram as doutrinas da ressurrei¢do e da segunda
vinda™.’

Para Reimarus, entdo, o cristianismo havia dado uma énfase equivocada e incorreta
sobre a pessoa de Jesus. Ele foi um simples mestre religioso, ndo a figura divina dos
ensinamentos tradicionais da Igreja.

David Fredich Strauss (1808-1874) rejeitou a divindade de Cristo. Defendeu a idéia de
que seria impossivel escrever uma biografia de Jesus pela razdo de que os evangelhos s6 tém
fragmentos desarticulados de sua vida.®

Ernest Renan (1823-1892), professor de francés, depois de completar algumas
escavacdes arqueoldgicas no Libano, iniciou uma série de livros em 1863 intitulados
L ’histoire des origines du Christianisme, onde “desnudou o cristianismo de suas roupas
sobrenaturais e apresentou a Jesus como homem, nio obstante, um homem incomparavel”.

Willian Wrede (1859-1906) argumentou que o evangelho de Marcos ndo era uma fonte
de informacdo confiavel sobre Jesus. Concluiu que a comunidade cristd criou o conceito de
Jesus como Messias depois de sua execucdo, e que Marcos simplesmente informou tal
crenca. *°

Alfred Loisy (1857-1940) sustentou que a igreja cristd ndo foi realmente fundada por
Jesus na forma que mais tarde se entendeu. Loisy “desvinculou o Jesus histdrico, inconsciente
de sua divindade, do Cristo da fé, e viu a comunidade cristd como uma tela entre o crente e 0
evento”. !

Albert Schweitzer (1875-1965) escreveu Le secret historique de la vie de Jésus * e

Von Reimarus zu Wrede, Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung®® onde susteve a idéia de

" J. S. Kselman, ‘Modermn New Testament Criticism’, in The Jesus Jerome Bible Commentary
(London, 1968), II: 8. Ver Albert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus (New York: Macmillan,
1968), 13-26; McAteer & Steinhauser, 86.

® David Fredrich Strauss, The Life of Christ Critically Examined (London: Chapman Brothers,
1846).

® McAteer & Steinhauser, 88.
19 william Wrede, The Messianic Secret (Cambridge: J. Clarke, 1971).
1 Alfred Loisy, The Gospel and the Church (London: Isbister, 1903).

12 Albert Schweitzer, Le secret historique de la vie de Jésus (Paris: Albin Michel, 1967).
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que o tema central do ministério de Jesus foi o iminente fim do mundo e o estabelecimento do
Reino de Deus. Afirmou que os tedlogos anteriores, envolvidos na busca do Jesus historico,
foram como os que olhavam fixamente em um po¢o bem profundo e viam seu proprio reflexo;
seu Jesus era quase uma copia de si mesmos. Concluiu que Jesus estava equivocado com
respeito ao futuro e que sempre sera um mistério e um estranho para a humanidade.

Por quase cinco décadas, os tedlogos seguiram as conclusdes de Schweitzer de que os
evangelhos sdo documentos teoldgicos e ndo historicos. Portanto, ndo contém informacdes
confidveis acerca das crencas, ditos, atos e filosofia de Jesus.

Rudolf Bultmann (1884-1976), provavelmente o tedlogo neotestamentario de maior
influéncia até o presente, afirmava que a igreja primitiva ndo estava interessada em uma
biografia de Jesus. Declarou que “ndo podemos agora saber quase nada referente a vida e a
personalidade de Jesus, levando em consideracdo que as fontes cristds primitivas nédo
demonstram nenhum interesse; além do mais, sdo grandemente fragmentadas e
freqiientemente bem conhecidas”.** Concluiu que o “Cristo que é apresentado ndo é o Jesus
histérico, mas sim o Cristo da fe, 15

De acordo com Bultmann, tendo como base certas consideracdes criticas das tradigcdes
palestinas, a Unica coisa que se poderia descobrir sdo os rudimentos da esséncia da mensagem
de Jesus, sua “palavra”. Essa “palavra” estd ligada a vinda do reino de Deus, “um evento
escatologico milagroso” que deve ser interpretado existencialmente. Em outras palavras, “o
reino de Deus é um poder totalmente futuro que determina o presente [...] porque induz o ser
humano a uma decisio”.*®

Dessa forma, para alguns intelectuais da época, o0 quest pelo Jesus historico resultava
ineficaz e impossivel por carecer de evidéncias historicas suficientes e confidveis nos

evangelhos.

3 Schweitzer, Von Reimarus zu Wrede, Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung
(TUbingen: Mohr, 1906).

% R. Bultmann, Jesus and the Word (London: Scribner, 1958), 8.

!> R. Bultmann, The History of the Synoptic Tradition (Oxford: Blackwell, 1963), 370.

16 Bultmann, Jesus and the Word, 45, 51.
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Uma significativa mudanca estava gerando o comeco da segunda metade do século 20.
As primeiras manifestacdes desta mudanca comecaram em 1953. Ernst Kasemann, discipulo
de Bultmann, em um coléquio na Universidade de Marburg, argumentou que o ceticismo
historico de Bultmann relacionado a Jesus era injustificavel e ineficaz e sugeriu reabrir a

questdo sobre o Jesus histdrico.

Mantinha a idéia que algum interesse no Jesus historico era teologicamente valido ja
que o Senhor da Igreja ndo podia ser interpretado completamente como um ser mitoldgico,
desconectado de sua existéncia histdrica. Afirmou que nunca sera possivel escrever uma
biografia de estilo moderno da vida de Jesus. Contudo, indicava que ha “continuidade” entre o
Jesus da histéria e o Cristo da fé que poderia ser valida para se ter uma idéia do Jesus
historico.

Assim, Kédsemann inicia uma nova etapa conhecida como “a nova busca do Jesus
histérico”.*” E “nova” porque o interesse no Jesus historico se conecta com os ensinamentos
escatologicos de Jesus e a proclamacdo cristolégica da igreja.'® Entretanto, para encontrar 0s
ensinos de Jesus nos evangelhos se requer o uso da Critica das Formas e outras ferramentas
criticas. *°

Giinthur Bornkamm interpreta as narracdes?® de milagres nos evangelhos como
invencOes da igreja primitiva, sem fundamento historico. Afirmava que nem Jesus ou seus

discipulos o consideravam como o Messias, conceito originado pela igreja cristd primitiva. >

" Ver James M. Robinson, A New Quest of the Historical Jesus. Studies in Biblical Theology
25 (London: SCM, 1959).

18 Ibid., 122-123.

19 com certeza, sobre a critica das formas nos evangelhos tem sido de fundamental infl uéncia
a obra de Rudolf Bultmann (Geschichte der Synoptischen Tradition [(Goettingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1958, publicada por primeira vez em 1921 e traduzida por John Marsh, History of the
Synoptic Tradition (Oxford: Blackwell/New York: Harper & Row, 22 ed. 1968)].

20 4 LN 113 H “* H ” H
O wocabulo usado no texto de Bornkamm ¢é “story*, o qual, a diferenga de “history”, analisa o
texto narrativo sincronicamente sem importar se tem relevancia na diacronia, ou seja, na realidade.

2L Giinthur Bornkamm, Jesus of Nazareth (New York: Harper, 1960).
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A producdo de Bornkamm inspirou outras publicagdes?? das quais emergiram diversas
imagens sobre Jesus. Foi visto como o primeiro profeta do judaismo, fariseu, rabi, zelote,
essénio, etc. Ficou comum e repetitivo, em muitas destas obras, encontrarem referéncia aos
evangelhos neotestamentarios como “interpretagdes literarias tardias do ministério de Jesus”;
sugestdes para “explorar as divergéncias entre o que o Novo Testamento apresenta € o que €
historicamente provavel”, ou simplesmente, propostas de que “Jesus jamais existiu”.

Assim se chega a ultima etapa do processo de busca e descoberta do Jesus historico, ao
terceiro quest, comecando na década de 80 até os dias atuais; décadas de relevante esforgo e
de significativos estudos interdisciplinares, teologicos, histdricos, arqueoldgicos, socioldgicos,
antropologicos e de outras ciéncias auxiliares na tentativa de encontrar o Jesus que realmente

existiu na historia.?®

2 Como exemplo, ver Robinson; H. Zahrnt, The Historical Jesus (New York: Harper & Row,
1963); J. Peter, Finding the Historical Jesus (New York: Harper & Row, 1966); C. F. H. Henry, ed.,
Jesus of Nazareth: Savior and Lord (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1966); F. G. Downing, The Church
and Jesus (Naperville, IL: A. R. Allenson, 1968); F. Hahn, W. Lohff y G. Bornkamnn, What Can We
Know about Jesus? (Philadelphia, PA: Fortress, 1969); W. G. Kummel, ‘Jesus-Forschung seit 1950,
Theologische Rundschau, 31 (1965-66): 15-46, 289-315; idem. ‘Ein Jahrzehnt Jesusforschung (1965-
1975), Theologische Rundschu, 40 (1975): 289-336.

= impossivel listar todas as fontes sobre o estado atual da questdo. Contudo, ver as
seguintes: Gerd Theissen, The Shadow of the Galilean: The Quest of the Historical Jesus in Narrative
Form (Philadelphia, PA: Fortress Press, 1987); E. P. Sanders, The Historical Figure of Jesus (London:
Penguin, 1993); Bruce Chilton and Craig Evans (eds.), Studying the Historical Jesus: Evaluations of
the State of Current Research (New Testament Tools and Studies 19; Leiden: E.J. Brill, 1994); Marcus
J. Borg, Meeting Jesus Again for the First Time: the Historical Jesus and the Heart of Contemporary
Faith, (San Francisco, CA: HarperCollins, 1994); Luke Timothy Johnson, The Real Jesus: the
Misguided Quest for the Historical Jesus and the Truth of the Traditional Gospels (San Francisco, CA:
HarperCollins, 1995); lan Wilson, Jesus: The Evidence. The Latest Research and Discoveries ([San
Francisco]: Harper San Francisco, ¢.1996); C. Stephen Evans, The Historical Christ and the Jesus of
Faith: the Incarnational Narrative as History (New York: Oxford University Press, 1996); Gary R.
Habermas, The Historical Jesus: Ancient Evidence for the life of Christ (Joplin, MO: College Press,
1997); Stephen J. Patterson, The God of Jesus: The Historical Jesus and the Search for Meaning
(Harrisburg, PA: Trinity Press International, 1998); Gerd Theissen and Annette Merz, The Historical
Jesus: A Comprehensive Guide (Minneapolis: Fortress Press, 1998); W. Barnes Tatum, In quest of
Jesus (Nashville, TN: Abingdon Press, 1999); J. R. Porter, Jesus Christ: The Jesus of History, the
Christ of Faith (New York: Oxford University Press, 1999); Charles W. Hedrick, When History and Faith
Collide: Studying Jesus (Peabody, MA: Hendrickson, 1999); N. T. Wright, The Challenge of Jesus:
Rediscovering Who Jesus Was and Is (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 1999); Stanley E.
Porter, The Criteria for Authenticity in Historical-Jesus Research: Previous Discussion and New
Proposals (Sheffield, England: Sheffield Academic Press, c. 2000); Robert M. Price, Deconstructing
Jesus (Amherst, NY: Prometheus Books, 2000); Gregory W. Dawes, ed., The Historical Jesus Quest:
Landmarks in the Search for the Jesus of History (Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 2000);
Jonathan L. Reed, Archaeology and the Galilean Jesus: A Re-examination of the Evidence
(Harrisburg, PA: Trinity Press International, c2000); William R. Herzog, Prophet and Teacher: An
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O terceiro quest (1980 aos dias de hoje)

A figura central neste periodo é o Instituto Wester?*, sob a direcdo de um proeminente
e conhecido tedlogo neotestamentario, Robert W. Funk?®, que junto com John Dominic

Crossan®® fundou o primeiro e mais conhecido projeto do Instituto Wester, o Jesus Seminar,?’

Introduction to the Historical Jesus (Louisville, KY: Westminster John Knox Press, c2005); N. T.
Wright, The Contemporary Quest for Jesus (Minneapolis, MN: Fortress Press, 2002); Gerd Theissen,
Jesus Als Historische Gestalt: Beitrdge Zur Jesusforschung: Zum 60. Geburtstag Von Gerd T heissen
(Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2003); Peter Walker L., Jesus and his World (Downers Grove,
IL: InterVarsity Press, c. 2003); Craig A. Evans, ed., The Historical Jesus (London; New York:
Routledge, 2004), idem., Fabricating Jesus: How Modern Scholars Distort the Gospels (Downers
Grove, IL: IVP Books, c. 2006 ); James D. G. Dunn and Scot McKnight, eds., The Historical Jesus in
Recent Research (Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 2005 ); Lee Strobel, The Case for the Real Jesus: A
Journalist Investigates Current Attacks on the Identity of Christ (Grand Rapids, MI: Zondervan, c.
2007); Robert J. Miller, ed., The Future of the Christian Tradition (Santa Rosa, CA: Polebridge Press,
2007); Bernard Brandon Scott, ed., Jesus Reconsidered (Santa Rosa, CA: Polebridge Press, 2007).

24 T . ves s . . . . .
Instituicdo educativa, em Santa Rosa, California, sem fins lucrativos, cuja missédo €

colaborar na expansdo de temas religiosos e comunicar os resultados dos mesmos a todo publico.
Sua péagina oficial na web € http://westarinstitute.org.

*> Robert W. Funk, falecido em 2005, foi professor, escritor, tradutor e publicou textos

religiosos. Serviu como Annual Professor of the American School of Oriental Research em Jerusalem,
como Diretor do departamento de religido na Graduate Department of Religion na Vanderbilt
University e como Diretor da Westar Institute. Entre seus muitos escritos se destacam os seguintes
livvos: Robert W. Funk, , Roy W. Hoower and the Jesus Seminar, The Five Gospels: The Search for the
Authentic Words of Jesus (New York: Macmillan; Toronto: Maxwell Macmillan Canada; New Y ork:
Maxwell Macmillan International, c. 1993); Robert W. Funk, Honest to Jesus: Jesus for a New
Millennium (San Francisco, CA: Harper, c. 1996); Robert W. Funk and the Jesus Seminar, The Acts of
Jesus: The Search for the Authentic Deeds (San Francisco, CA: Harper, 1998); Robert W. Funk and
the Jesus Seminar, The Parables Of Jesus: Red Letter Edition: A Report of The Jesus Seminar
(Sonoma, CA: Polebridge Press, c. 1988); Robert W. Funk and the Jesus Seminar, The Gospel of
Jesus: According to the Jesus Seminar (Santa Rosa, CA.: Polebridge Press, 1999); Robert W. Funk
and the Jesus Seminar, The Once and Future Jesus (Santa Rosa, CA: Polebridge Press, 2000); The
Once and Future Faith (Santa Rosa, CA: Polebridge Press, 2001); Robert W. Funk, A Credible Jesus
Fragments of a Vision (Santa Rosa, CA: Polebridge Press, 2002).

6 Ademais, presidiu a se¢édo do Jesus histérico da Sociedade Biblica de Literatura. Escreveu
20 liros sobre o Jesus histérico, dos quais os mais significativos sado: John Dominic Crossan, The
Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant (San Francisco, CA: Harper San
Francisco, 1991); idem, Jesus: A Revolutionary Biography ([San Francisco, CA]: Harper San
Francisco, 1994), idem., Who Killed Jesus: Exposing The Roots of Anti-Semitism in The Gospel Story
of The Death of Jesus ([San Francisco, CA]: Harper San Francisco, 1996); idem., The Birth of
Christianity: Discovering What Happened in the Years Immediately after the Execution of Jesus ([San
Francisco, CA]: Harper San Francisco, 1998); idem., The Jesus Controversy: Perspectives in Conflict
(Harrisburg, PA: Trinity Press International, 1999); idem., Excavating Jesus: Beneath the Stones,
Behind the Texts ([San Francisco, CA]: Harper San Francisco, 2001); idem., The Resurrection of
Jesus: John Dominic Crossan and N. T. Wright in Dialogue (Minneapolis, MN: Fortress Press, 2006).
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1985% com o propésito de descobrir a autenticidade histérica dos discursos e realizacdes
atribuidos a Jesus. Na visdo de Funk, o Jesus histérico permanece oculto sob mitos e lendas
cristds. Portanto, dificilmente pode ser personificado pela figura de Cristo que apresentam os
evangelhos e que adoram os cristaos.

O Jesus Seminar tem como meta remover esses mitos e lendas para recuperar a figura
do Jesus auténtico, o que realmente existiu na historia. Nesta tentativa, Funk se prop6s a
iniciar uma época revolucionaria que terminasse com o0 que considerava um tempo de
ignorancia. Criticou e atacou as organizagoes religiosas e seus lideres, por “ndo permitir que o
conhecimento gerado pela mais alta e notdvel erudicdo passe através dos pastores e sace rdotes
aos leigos famintos”.?° Considera que 0 Jesus Seminar é um meio para convencer aos crentes
da figura mitoldgica de Jesus de modo que sejam ensinados a adorar ao verdadeiro e real Jesus
da historia. >

Como pareceria evidente, entdo, o Jesus Seminar continua sob tradicdo e influéncia
filoséfica e metodoldgica do primeiro e segundo quest. Contudo, o mais significativo de suas

tentativas é que tem estendido ao publico em geral problemas e propostas de solugdo que,

2’ Em seu meio destaca-se a influencia de expertos da lingua inglesa e um papel mais
comprometido dos representantes da Igreja Catélica. Por exemplo, John P. Meier, A Marginal Jew.
Rethinking the Historical Jesus (New York: Doubleday, 1991).

8 0 discurso de abertura do seminario por Robert W. Funk, apresentado na primeira reuniao
de 21-24 de marco de 1985 em Berkeley, Califérnia, se encontra em Forun 1,1 (1985), ou
http://www. westarinstitute.org/ Jesus_S eminar/Remarks/remarks.html. Funk comecou dizendo: “We are
about to embark on a momentous enterprise. We are going to inquire simply, rigorously after the voice
of Jesus, after what he really said.

“In this process, we will be asking a question that borders the sacred, that even abuts
blasphemy, for many in our society. As a consequence, the course we shall follow may prove
hazardous. We may well provoke hostility. But we will set out, in spite of the dangers, because we are
professionals and because the issue of Jesus is there to be faced, much as Mt. Everest confronts the
team of climbers.”

Forum, o jornal académico do Instituto Westar, publica o conhecimento originado pelas
investigacdes realizadas, incluindo The Jesus Seminar. Publica monografias que informam os debates
gerados e os resultados alcancados.

29 Robert Funk, “The Issue of Jesus,” Forum 1 (1985): 8.

30 - . ~ . .
Para ter uma visdo do que The Jesus Seminar propée e o que significa o novo

entendimento de Jesus para a Igreja, a fé e o mundo do amanha, veja Robert W. Funk, ed., The Once
& Future Jesus (Santa Rosa, CA: Polebridge Press. 2000).
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neotestamentarios.

Com o proposito de descobrir a autenticidade histérica dos ditos e feitos de Jesus o
Seminério decidiu que “os limites canOnicos sdo irrelevantes na avaliacdo critica das diversas
fontes de informacdo sobre Jesus”®' o que implicou em rejeitar os evangelhos
neotestamentarios como fontes Unicas e confidveis para descobrir o Jesus historico.

Resolveu-se entdo utilizar 1.500 versdes de palavras atribuidas a Jesus em documentos
dos primeiros trés séculos da era cristd, sejam estes materiais candnicos e ndo candnicos.*? O
Seminario estabeleceu o objetivo de avaliar cada uma das 1.500 fontes para determinar o que
foi dito e feito por Jesus com o propdsito de encontrar 0 personagem historico que se explora.
Depois de um grande debate, tiverama ideia de fazer duas coisas.

Primeiro, adotar o voto dos membros do seminario como o caminho mais eficiente para
determinar o consenso erudito sobre os ditos e realizacGes auténticas de Jesus. Para 0s
discursos, se determinaria o grau diferente de valorizacdo, juizo e consenso com um de quatro
cores no processo de votacdo: vermelho, rosa, cinza e preto, significando cada cor um grau
diferente de avaliacdo. O vermelho significava: “sem duvida alguma, Jesus disse isto, ou
alguma coisa parecida com isto”; o rosa: “provavelmente Jesus disse algo similar”; o cinza:
“Jesus ndo disse isso, porém as ideias contidas na frase estdo préximas a suas”; e o preto:
“Jesus ndo disse isso; representa a perspectiva ou o conteido de uma tradigao tardia ou
diferente”. >

Para definir os feitos historicos de Jesus, o vermelho significaria: “a confiabilidade
historica desta informagdo estd virtualmente assegurada. Se apdia em evidéncia persuasiva”; o
rosa: “provavelmente, esta informagao é confiavel. Corresponde bem com outra evidéncia

verificavel”; o cinza: “esta informagdo ¢ possivel, porém ndo digna de crédito. Carece de

evidéncias™, e o preto: “esta informacdo ¢ improvavel Nao corresponde com evidéncia

1 Funk, The Five Gospels, 35.

% Assim, 0 evangelho (gnéstico, ndo candnico) de Tomas, o que se considera uma colecdo de
ditos de Jesus, se inclui como o quinto evangelho em The Five Gospels. Ver
http://www. westarinstitute.org/Polebridge/ Title/5G ospels/Intro5G/intro5g.html.

% Ibid., 35-37.
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verificavel. E em grande parte, ou inteiramente, ficticia”.>* A segunda coisa que 0 Seminario
decidiu foi criar uma versdo critica dos evangelhos para informar ao publico em geral o0s
resultados finais alcangados.*®

Quais foram as conclusdes principais, ou resultados, levantados pelo Seminario sobre
os ditos e feitos auténticos de Jesus? Em 1993, o Seminario publicou os resultados das
deliberacdes sobre os ditos auténticos de Jesus na obra The Five Gospels: The Search for the
Authentic Words of Jesus.

Em termos gerais, os resultados do trabalho do Seminério ndo mostram unanimidade.
Muitos ditos equivalentes receberam votos vermelhos de alguns e pretos de outros. Entretanto,
o Seminario concluiu que das diversas declara¢des atribuidas a Jesus nos “cinco evangelhos”,
apenas 18% foram consideradas provaveis ditos de Jesus; 82% das expressdes restantes
representam a perspectiva ou o conteido de uma traducdo tardia ou diferente e, portanto, ndo
sdo consideradas palavras de Jesus.

Em 1998 foram publicados os resultados das deliberacGes sobre os feitos auténticos de
Jesus na obra The Acts of Jesus: The Search for the Authentic Deeds of Jesus.

Durante a segunda fase do semindario, de 1991 a 1996, foram examinados 387
informacdes de 176 acontecimentos em que Jesus foi o ator principal. Dos 176 eventos
analisados, somente dez foram considerados como informacdo historica virtualmente
assegurada (vermelho), tendo como base as evidéncias concretas e persuasivas.
Adicionalmente, 19 foram estimadas como provavelmente confidveis (rosa), 0 que soma um
total de 29 eventos dos 176 (16% do total).

De acordo com uma sintese do informe,*® se afirma que “por mais de dez anos, o

Seminario sobre Jesus investigou e debateu a vida e a morte do Jesus historico. Tém concluido

34 http://www.westarinstitute.org/Polebridge/Excerpts/votingacts.html.

% Conhece-se esta versdo critica como “the Scholars Version” (SV). De acordo com o prefacio
da obra The Five Gospels, o propésito desta verséo é que os textos dos evangelhos “percam o carater
sagrado” e se faga uma tradugdo “confiavel como uma pega da literatura contemporanea” (xvi) pelo
uso “da linguagem original, familiar da rua” (xiv).

% http://www.westarinstitute.org/Seminars/acts_seminar.html.
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tradicional”.%’

Segundo algumas conclusdes do Seminario,

1.
2.

10.

11.

Jesus de Nazaré nasceu durante o reinado de Herodes, o Grande.

O nome de sua mae foi Maria, e teve um pai humano cujo nome nédo pode ter sido
José.

Nasceu em Nazaré, ndo em Belém.

Jesus foi um sabio itinerante que assistiu @ mesa de parias da sociedade de seu
tempo.

Praticou a cura sem o uso de magia e medicina desusadas, reduzindo aflicdes que
agora se consideram psicossomaticas.

N&o caminhou sobre as aguas, ndo alimentou a multiddo com pdes nem com
peixes, ndo transformou a &gua em vinho nem ressuscitou a Lazaro da tumba.

Foi preso em Jerusalém e crucificado pelos romanos.

Foi executado como rebelde social e ndo por ser o Filho de Deus.

A tumba vazia é uma fic¢do — Jesus ndo ressuscitou corporalmente dos mortos.

A ideia da ressurreicdo se origina nas experiéncias alucinantes de Paulo, Pedro e
Maria.

Jesus ndo pretendia ser o Messias, ndo aspirou ser Deus, ndo acreditou que sua
execucdo fosse necessaria para que 0s que cressem nele como Senhor e Salvador

fossem salvos da condenagéo eterna.

Logicamente, estas conclusdes, somadas a 18% de exatiddo histdrica para os ditos e a

16% para os feitos de Jesus, parecem improprias e infundadas para 0s que creem e aceitam a

Biblia como Palavra de Deus.

Porgue o Seminério terminou com tantos votos cinza e pretos em relacdo aos ditos e

feitos atribuidos a Jesus? A razdo, para que o Seminario colorisse 82% dos ditos e 84% dos

feitos com cinza e preto, deve-se, segundo os avaliadores criticos, a propria natureza dos

evangelhos.

87 http://www.westarinstitute.org/Polebridge/ acts.html.
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Eles teorizam que os evangelhos foram escritos por autores de uma terceira geragao
tendo como base as memorias populares preservadas nas historias que haviam circulado de
boca em boca por décadas, formuladas, reformuladas, aumentadas e editadas muitas vezes e de
diversas maneiras, antes de encontrar seu formato escrito final.

Pelo visto até aqui, os estudiosos interessados no Jesus historico, argumentando os
interesses ndo historicos dos escritores evangélicos e a distancia em tempo, linguagem e
perspectiva entre eles e Jesus, abracaram um total ceticismo. Confiados na rigorosidade de
suas proprias pressuposicdes e critérios metodoldgicos, abandonaram toda esperanca de
encontrar ao Jesus da histéria. Concluiram que a partir das descricdes evangélicas ndo é
possivel reconstruir “o que realmente aconteceu” durante o ministério de Jesus. *8

N&o é meu proposito fazer uma andlise critica das pressuposicdes, metodologia e
resultados alcancados nesta busca pelo Jesus da historia, o que j& foi realizado eficientemente
por outros.*® Mas desejaria sugerir minhas razdes para crer no “Jesus historico”, o Cristo da f&,

0 Jesus dos evangelhos, o Jesus biblico, 0 Jesus que realmente existiu na historia.

38 - . - _
Ha os que, contudo, do contexto historico de Jesus em paralelo com as descricGes

evangélicas, parecem estabelecer com razoavel segurangca o que possivelmente sucedeu, o que
provavelmente sucedeu e o que possivelmente ndo pode ter sucedido no ministério de Jesus. Ver
Paula Fredriksen, From Jesus to Christ. The Origins of the New Testament Images of Jesus (New
Haven and London: Yale University Press, 1988).

% Como exem plo, ver as seguintes respostas ao the Jesus Seminar: William Lane Craig, “The
Historicity of the Empty Tomb of Jesus”, NTS 31 (1985): 39-67; idem., “Contemporary Scholarship and
the Historical Evidence for the Resurrection of Jesus Christ,” Truth 1 (1985): 89-95; idem., “The
Problem of Miracles: A Historical and P hilosophical Perspective”, en Gospel Perspectives VI, 9-40 (ed.
David Wenham e Craig Blomberg; Sheffield, England: JSOT Press, 1986); idem., “Rediscovering the
Historical Jesus: The Presuppositions and Presumptions of the Jesus Seminar”, Faith and Mission 15
(1998): 3-15; idem., “Rediscovering the Historical Jesus: The Evidence for Jesus”, Faith and Mission
15 (1998): 16-26; James D. G. Dunn, The Evidence for Jesus (Philadelphia, PA: Westminster, 1985);
R. T. France, ed., The Evidence for Jesus (Downer Grove, IL: InterVarsity, 1986); N. T. Wright, Who
Was Jesus? (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1993); idem., The Contemporary Quest for Jesus; idem.,
The Challenge of Jesus; D. A. Carson, “Five Gospels, No Christ,” Christianity Today 38 (1994): 30-33;
Gregory A. Boyd, Cynic, Sage or Son of God? Recovering the Real Jesus in an Age of Revisionist
Replies (Wheaton, IL: Victor Books, 1995); William F. Buckley, Jr., et. al., Will the Real Jesus Please
Stand Up! The Jesus Seminar's Dr. John Dominic Crossan vs. Dr. William Lane Craig (Grand Rapids,
MI: Baker Books, 1998); Michael J. Wilkins, J. P. Moreland, eds., Jesus Under Fire (Grand Rapids, Ml:
Zondervan, 1995); Gregory A. Boyd, Cynic Sage or Son of God? (Wheaton: Victor, 1995); Douglas
Groothuis, Searching for the Real Jesus in an Age of Controversy (Eugene, OR: Harvest House,
1996); Michael J. Wilkins, James P. Moreland, editors, Jesus Under Fire: Modern Scholarship
Reinvents the Historical Jesus (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1996); Paul Barnett, The Truth About
Jesus (Sydney South, Australia: Aquila, 1994); Ben Witherington Ill, The Jesus Quest: The Third
Search for the Jew of Nazareth (Downers Grove, IL: InterVarsity, 1995), 42-43; James R. Edwards,
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Eu acredito no Jesus historico, o Cristo da fé, o Jesus dos evangelhos

1. Eu acredito no Jesus histdrico, o Cristo da fé, o Jesus dos evangelhos porque a
veracidade historica dos registros evangélicos ndo tem sido debatida ao longo dos séculos de
interpretacao.

Foi a partir do século 17, com o filosofo judeu Baruch Spinoza (1633-1677), que
comecou o ataque contra a veracidade historica dos autores evangélicos. No século 18 se fez
mais violento com Voltaire (1694-1778), Diderot (1713-1784) e especialmente Reimarus, com
sua teoria infundada de fraude. O quest pelo Jesus histdérico — desde Reimarus até o Jesus
Seminar, no presente — esta fundado em pressuposicdes filosoficas deistas, naturalistas,
céticas, cujas premissas sdo improvaveis e seus procedimentos metodoldgicos questionaveis e
alienados da real evidéncia histdrica. Tudo resulta em um Jesus muito diferente do que
realmente existiu. O quest ndo pode fundamentar a suposta separacéo entre o Jesus historico e
o Cristo da f& nem consegue provar o hipotético carater ndo histérico dos evangelhos. N&o
conta mais que com o consenso de uns poucos envolvidos no quest que traz em questéo a
mesma autenticidade e validade dos evangelhos, o que impacta, obviamente, no objeto
essencial da credibilidade e proclamagdo crista.

2. Euacredito no Jesus historico, o Cristo da fé, o Jesus dos evangelhos porgue existem
fontes extrabiblicas, ndo cristas, que apresentam evidéncias adicionais de sua existéncia real e
historica, confirmando a veracidade e a credibilidade do relato dos evangelhos. *°

3. Eu acredito no Jesus historico, o Cristo da fe, o Jesus dos evangelhos, porque estes
possuem valor histérico. Pertencem ao género histdrico. Seus registros, mesmo ndo sendo
“textos modernos” de historia, certamente, apresentam o Jesus real, a figura historica que o

NT diz que existiu. Entre as diversas formas literarias que caracterizam os evangelhos,

“Who Do Scholars Say That | Am?” Christianity Today 40.3 (1996): 14-20; Porter, The Criteria for
Authenticity in Historical-Jesus Research; Price, Deconstructing Jesus; Evans, The Historical Jesus;
idem., Fabricating Jesus; Dunn e McKnight, The Historical Jesus; Strobel, The Case for the Real
Jesus; http:/Nirtualreligion.net/forum/reaction. html.

9 ver os estudos de F. F. Bruce, Jesus & Christian Origins Outside the New Testament (Gran
Rapids, MI: Eerdmans, 1974); Scot McKnight, A New Vision for Israel: The Teaching of Jesus in
National Context (Grand Rapids, MI: Eerdmans, c¢. 1999); Robert E. Van Voorst, Jesus Outside The
New Testament: An Introduction to the Ancient Evidence (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2000).
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algumas ndo sdo histéricas em si mesmas, como as pardbolas*’ de estilo metaférico e
ilustrativo por analogia, mas hinos, sermdes, etc. Outras formas, ao contrario, e sobre tudo o
conjunto, usam estilo de redacdo descritiva com sentido histérico intencional, usual: Jesus foi,
fez, disse, saiu, entrou, orou, comeu, proporcionando-se informacdes topograficas e
cronologicas que concordam com dados historicos topograficos e cronologicos que
harmonizam com dados histéricos e arqueoldgicos de outras fontes. A sobriedade,
simplicidade, objetividade, franqueza e espontaneidade que resultam tanto ao descobrir feitos
sublimes como fraquezas, reforcam o argumento. Se os comparassemos com os apécrifos
cheios de relatos fantasticos, o fato distingue-se rapidamente. Com efeito, ndo existe nos
quatro evangelhos candnicos nada de invengdes ridiculas e fantasticas.

Porem, se bem que o relato responde ao género historico, ndo poderia ser ficcdo, mito
ou lenda histdrica? E necessario destacar que nenhuma parte dos evangelhos deixa entender
gue sua narracdo seja ficticia. Lucas, por exemplo, faz referéncia a fatos que realmente
aconteceram, nas palavras a Teofilo:

Lc 1:1-4 — “!Visto que muitos houve que empreenderam uma narracéo coordenada de
fatos que entre nds se realizaram, conforme nos transmitiram os que desde o principio foram
deles testemunhas oculares e ministros da palavra, *igualmente a mim me pareceu bem, depois
de acurada investigacdo de tudo desde sua origem, dar-te por escrito, excelentissimo Tedfilo,
uma exposicdo em ordem, “para que tenhas plena certeza das verdades em que foste
instruido”.

E necessario recordar que os evangelhos canbnicos ndo registram exatamente as
mesmas palavras e 0s mesmos feitos originais de Jesus nos proprios contextos historicos em
gue estes se originaram, nem sequer registram a forma na qual estas palavras e estes feitos
foram transmitidos. A forma escrita dos ditos e dos feitos de Jesus que d&o os evangelhos hoje
é a forma que o Espirito Santo inspirou. Tal fenbmeno é o que garante a exatiddo historica dos
fatos registrados. Portanto, o contetudo da inspiracdo que se tem registrado em forma escrita

mantém concordancia com as palavras e os feitos de Jesus.

41 , . . . I . . .

Nos evangelhos as pardbolas constituem uma evidencia significativa dos ditos e ensinos

registrados de Jesus. Em geral, os eruditos as consideram entre as elocu¢cfes que poderiam ser
declaragdes atribuidas ao Jesus histérico.
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Por exemplo, atente para as seguintes palavras-acfes de Jesus registradas no
evangelho:

Mt 16:13-16 °E, chegando Jesus as partes de Cesarea de Filipe, interrogou os seus
discipulos, dizendo: Quem dizem os homens ser o Filho do homem? *E eles disseram: Uns,
Jodo o Batista; outros, Elias; e outros, Jeremias, ou um dos profetas. °Disse-lhes ele: E vos,
quem dizeis que eu sou? °E Simao Pedro, respondendo, disse: Tu és o Cristo, o Filho do Deus
vivo”.

Segundo este relato, os discipulos conheciam a um Jesus real, histérico, como 0s
homens de seu tempo, 0s quais o relacionaram com individuos reais como Jodo Batista, Elias,
Jeremias ou algum dos profetas. Os 12 aceitaram seu convite para 0 ministério. Foram
instruidos por ele. Viajaram e trabalharam com Ele; conheceramao Jesus histdrico, o Cristo da
fé.

Este Cristo, da confissdo de Pedro, ¢ o Jesus historico dos evangelhos, o “Emanuel” da
escritura profética (Is 7:14) antecipado a José (Mt 1:23); o “Jesus” anunciado pelo anjo
Gabriel a bem-aventurada virgem Maria em Nazaré (Lc 1:26-37); “Cristo, o Senhor”
informado pelos anjos aos pastores que velavam e guardavam seus rebanhos sobre as colinas
de Belém (Lc 2:8-11); de que Paulo ouviu e escreveu, dizendo: “Sdo israelitas...deles sdo os
patriarcas, e também deles descende o Cristo segundo a carne” (Rm 9:4-5); “da linhagem de
Davi” (Rm 1:3; 2Tm 2:8); “nascido de mulher, nascido sob a lei”’(Gl 4:4); na “figura humana”
(F12:7); “em semelhanga de carne pecaminosa” (Rm 8:3); “Cristo Jesus, o homem” (Rm 5:15;
ITm 2:5); o qual “a si mesmo se humilhou”(F12:8); se “fez pobre” (2Co 8:9); “mansidao e
benignidade de Cristo” (2Co 10:1); “foi constituido ministro da circuncisdo, em prol da
verdade de Deus, para confirmar as promessas feitas aos nossos pais” (Rm 15:8); “foi
crucificado em fraqueza” (2Co 13:4); “foi sepultado e ressuscitou ao terceiro dia” (1Co 15:4);
porque “Deus (...) ressuscitou Cristo” (1Co 15:15; Gl 1:1; Ef 1:17-20), “fazendo-0 sentar-se a
sua direita nos lugares celestiais”(Ef1:20).

Este Jesus historico ¢ o “Cristo” que “morreu pelos nossos pecados, segundo as
Escrituras” (1Co 15:3). O fato de que Jesus morreu ¢ um acontecimento que deve ser
verificado por investigacdo historica. Porém, a informagdo que sua morte foi “pelos nossos

pecados segundo as Escrituras” é uma interpretagdo inspirada que deve ser entendida pela f€,
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tendo o molde da Escritura como Palavra de Deus, 0 que é préprio das pressuposicoes
biblicas.

Portanto, muitos dos eventos histdricos revelados nos evangelhos chegam a ser
recursos literarios para ensinar verdades teoldgicas profundas. Assim, a historia de Jesus, suas
palavras e atos, se convertem em teologia. Os evangelhos foram escritos para serem lidos
como teologia tanto como historia. O evento “Cristo” ¢ uma revela¢ao do Espirito, é teologia;
e é historia, uma realidade historica.

4. Eu acredito no Jesus histdrico, o Cristo da fé, o Jesus dos evangelhos porque é uma
realidade revelada e historica e quanto mais o estudamos em seu contexto historico, literario e

teoldgico, mais encontramos motivacao teologica e credibilidade historica.

Concluséo

Desde o inicio do século XVIII os estudiosos do Jesus histérico tém questionado a
veracidade do relato evangélico, seus milagres, suas profecias e o extraordinario papel e
funcdo de Cristo nos Evangelhos. Iniciou-se uma diferenciacdo e separacao radical, mesmo
que supostamente, entre o “Jesus da historia” e o “Cristo da f€”. Aceitou-se que um homem
chamado Jesus realmente existiu. Contudo, inventaram-se mitos e tradicdes fantasticas sobre
sua pessoa, chegando a ser para muitos, o “Cristo da f€” em fabulas, simbolos e adoracao.

O resultado, finalmente, levou estes poucos que sustentavam esta posicdo a um total
ceticismo. Confiados em suas pressuposicdes e métodos, abandonaram todo intento e toda
esperanca de encontrar ao Jesus da historia.

Sdo mais, hoje, os que expdem as mesmas perguntas: como conhecer ao Jesus que
realmente existiu? E possivel conhecer ao Jesus da histdria? Quais sdo as fontes para conhecer
0 Jesus historico? Os evangelhos séo historicamente confiaveis?

E possivel conhecer ao Jesus da historia para os que abandonam toda filosofia e
pressuposicdo cética. Pode-se encontrar ao Jesus historico a partir do Cristo da fé, o Jesus dos
evangelhos, da rewvelacdo biblica. N&do é possivel conhecer ao Jesus da historia

independentemente do Cristo da fe.
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processo de conhecer ao Jesus historico. Por isso, afirmo acreditar naquele que foi real, que

existiu; pois Ele é o Cristo da fé, é o Jesus dos evangelhos.
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Abstract: The present study presents a brief overview of a theologically significant
expression found repeated five times amidst the chapters that portray the life of the
patriarch Abraham. The recurring expression is “lift up the eyes” in the Hebrew

T N

The question | seek to clarify is: could there be any significance in the use of this
repeated expression in the narrative of Abraham? What themes can be found in the
immediate context in which the expression is inserted? Furthermore, in the chapters
where the expression is located, what recurring themes already seen in the literary
construction of Genesis can be identified?

The outcome is a fascinating parallel between the story of Abraham and the theological
themes already present in Genesis 1-3 that in the outset shed further light into the
possibility of the literary unity of the book of Genesis as a whole.

Keywords: Abraham, Creation, Genesis, Literary Unit.
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Resumo: O presente estudo apresenta uma breve visdo geral de uma expressao
teoldgica significativa encontrada repetida cinco vezes entre os capitulos que retratam a
vida do patriarca Abrado. A expressdo recorrente ¢ “levantar os olhos”, em hebraico

TY R

A questdo que tento esclarecer €é: poderia haver algum significado na narrativa de
Abrado para a repeticdo dessa expressdo? Que temas podem ser encontrados no
contexto imediato no qual a expressdo esta inserida? Além disso, nos capitulos onde a
expressao esta localizada, quais sdo 0s temas recorrentes ja vistos na construcao literaria
de Génesis que podem ser identificados?

O resultado é um paralelo fascinante entre a histdria de Abrado e os temas teoldgicos ja
presentes em Génesis 1-3 que, a principio, langca mais luz na possibilidade da unidade
literaria de Génesis como um todo.

Palavras-chaves: Abrado, Criacdo, Génesis, Unidade Literaria
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The narrative of Abraham that begins in the transition between Chap 11 and 12
of Genesis is commonly appointed to be central in the development of the book and its
structure.* Interpreters of the call of Abraham affirm that this portion is the key for the
understanding of the book of Genesis and even the Pentateuch as a whole.? Even though
some appoint the narrative of Abraham to be fictional® its center in the literary corpus of
Genesis remains. Amidst the chapters that portray the life of the patriarch an expression

is repeated five times. The recurring expression is “lift up the eyes” in the Hebrew

IR NX1. Could there be any significance in the use of this repeated expression in the

! K. A. Mathews, Genesis, The New American Commentary vol. 1B (Nashville,
Tenn.: Broadman & Holman Publishers, 1995), 104; Gerhard Von Rad, Genesis: A
Commentary, Rev. ed., The Old Testament Library (Philadelphia: Westminster Press,
1972), 159; Frank Ely Gaebelein, J. D. Douglas, and Dick Polcyn, The Expositor's Bible
Commentary: With the New International Version (Grand Rapids, Mich.: Zondervan
Publishing House, 1995), 111; E. A. Speiser, Genesis, 1st ed., The Anchor Bible,
(Garden City, N.Y.,: Doubleday, 1964), 87; Gordon J. Wenham, Genesis 1-15, Word
Biblical Commentary (Nashville: Thomas Nelson, 1987), 281.

2 Abingdon Press., The New Interpreter's Bible: General Articles &
Introduction, Commentary, & Reflections for Each Book of the Bible, Including the
Apocryphal/Deuterocanonical Books, vol. 1 (Nashville: Abingdon Press, 1994), 422;
David J. A. Clines, The Theme of the Pentateuch, Journal for the Study of the Old
Testament. Supplement Series, (Sheffield, Eng.: Dept. of Biblical Studies, University of
Sheffield, 1978), 45-60; William A. Dyrness, Let the Earth Rejoice!: A Biblical
Theology of Holistic Mission (Westchester, Ill.: Crossway Books, 1983), 49; Speiser,
87; John Scullion, Genesis: A Commentary for Students, Teachers, and Preachers, Old
Testament Studies, vol. 6 (Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 1992), 102-03; Allen P.
Ross, Creation and Blessing: A Guide to the Study and Exposition of the Book of
Genesis (Grand Rapids, Mich.: Baker Book House, 1988), 259.

¥ R. N. Whybray, Introduction to the Pentateuch (Grand Rapids, Mich.: W.B.
Eerdmans Pub. Co., 1995), 50.
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expression is inserted? Furthermore, in the chapters where the expression is located,
what recurring themes already seen in the literary construction of Genesis can be

identified?

Significance of the Study

The importance of this study can be centered in two main spheres, a
hermeneutical® and a theological. The former alludes to understanding the beginning of
the narrative of Abraham and its triad promises made by God that consist of blessing,
offspring, and land not to be the starting point of this thematic motif in Genesis but
rather the continuation of it. These promises are found throughout the book of Genesis
and not beginning in chap 12 as some have implied.”> Wenham comments “But the
promises first made to Abraham in Gen 12:1-3 begins to repair that hopeless situation™,
even though Wenham later affirms that in regard to “blessing” the connection with the
previous texts of Genesis are made relevant “this harks back to the first great blessing of
mankind at creation (1:28) and its renewal after the flood (9:1)”." If in the narrative of
Abraham there could be found Biblical evidence pointing back to the literary

development in the creation account certainly this thematic motif (blessing, offspring,

* 1 am greatly indebted to the personal influence of Dr. Richard Davidson. In the
present study the following paper has noted significance: “Genesis 1-3 and the
Theological Center of Scripture” (De Regreso al Principio: Génesis 1-3 y el Centro
Teologico de las Escrituras), Paper presented at the Sixth South American Biblica-
Theological Symposium, Lima, Peru, July 2004.

® Speiser, 87; James McKeown, Genesis, The Two Horizons Old Testament
Commentary (Grand Rapids, Mich.: William B. Eerdmans Pub. Co., 2008), 74;
Bernhard W. Anderson and Steven Bishop, Contours of Old Testament Theology
(Minneapolis, MN: Fortress Press, 1999), 99; Ralph L. Smith, Old Testament Theology:
Its History, Method, and Message (Nashville, Tenn.: Broadman & Holman Publishers,
1993), 172-73.

® Wenham, Ii.

" Ibid, 282.
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expression “lift up the “eyes” is found point back to in order to provide a correct reading
of the call of Abraham and the understanding of the same triad motif that dominates the
book of Genesis and the Pentateuch?® In relation to the theological significance of this
study, can the expression “lift up the eyes” provide any theological insight into what is
happening in the narrative of Abraham or is it just a literal activity marked by a
“raising” of one’s eyes inserted by the author? It is this dual concern that result in the

relevance of this study.

Purpose of the Study and Methodology

The purpose of this paper is to approach the narrative of Abraham following the
thematic progressions and motifs that the Hebrew text has presented in its unity. Also,
to seek regard to its impact on the audience that received its content drawing possible
connections with the first chapters of the book.? Secondly, to understand what the author

of Genesis is emphasizing or pointing back to by using the expression U N2 in the

® On the correct reading of Genesis the same concern was shown by James
McKeown in his PhD Dissertation: Mckeown, James "A study of the main unifying
themes in the Hebrew text of the Book of Genesis". Ph.D. diss., Queen's University of
Belfast (United Kingdom), 1991; For more see: J. A. Emerton, "The Origin of the
Promises to the Patriarchs in the Older Sources of the Book of Genesis, "Vetus
Testamentum 32, no. 1 (Jan., 1982): 14-32.

® The common fragmentation of the book of Genesis due to the "multiplicity"of
its sources has been questioned in recent scholarly work. In this study | will follow the
conception of the unity of the book, the traditional authorship of Moses and the dating
of the 15th century b.c, for more see: Gleason Leonard Archer, A Survey of Old
Testament Introduction, [Rev. and expanded]. ed. (Chicago, IL: Moody Press, 2007);
Jacques B. Doukhan, The Genesis Creation Story: Its Literary Structure, Andrews
University Seminary. Doctoral Dissertation Series (Berrien Springs, Mich.: Andrews
University Press, 1978); Duane A. Garrett, Rethinking Genesis: The Sources and
Authorship of the First Book of the Pentateuch (Grand Rapids, Mich.: Baker Book
House, 1991); John Sailhamer, The Pentateuch as Narrative: A Biblical-Theological
Commentary, Library of Biblical Interpretation (Grand Rapids, Mich.: Zondervan,
1992), 1-79.
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will provide a short survey of the repeated words of both Gen 1-3 and the chapters in

which the expression ]?SJ N1 appears to see if the repeating ideas in the narrative of

Abraham chapters echo the reality of the first chapters of the Bible.!* Thirdly, | will
present a review of the main ideas in each chapter where the expression appears that
could reinforce the thematic connection between the narrative of Abraham and Gen 1-3.

Lastly, | will review the main positions among scholars concerning the

expression’s literal or theological use.

Limitations

This paper will not present an exhaustive explanation of the context in which the
expression appears in the book of Genesis or in the Hebrew Bible as it relates to chap.
1-3 or all the thematic connections found in its chapters. This study will be limited to
describe a some of the thematic bridges found around the expression that is used five
times in the narrative of Abraham and its thematic relation with Genesis 1-3. Also, the

survey of previous scholarly discourse on the topic of the usage of the expression

]?IJ N2 in the narrative of Abraham will center around the commentators that do

give an explanation on the use of the expression to clarify the author’s intention in its

use as literal or theological in meaning.

19 This paper will seek to find parallels between Gen 1-3 and the narrative of
Abraham. The chapters in the narrative of Abraham are coincidently marked by the
expression “lift up the eyes”. Its use is found in 3 chapters — Gen 13, 18 and 22.

11 See: McKeown’s PhD Dissertation mentioned earlier.
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Introduction (The Expression)

The expression 170 N2 as mentioned before, is used five different times in

the narrative of Abraham.'” The combination of both the verb IR N2 has been

identified with widespread usage in the Hebrew Bible and its basic meaning refers to an

“cager looking” as it is followed 35 times by the verb TR “to see”.™ Furthermore, it

points to veneration, cultic worship and idolatry.** The explanation of the meaning of
the expression by itself will only go so far.'® Rather than to identify the meaning of the
expression “lift up the eyes” this study will attempt to understand the thematic
progressions that the context around the usage of the expression in the narrative of
Abraham seems to present in parallel with the first chapters of the book of Genesis.

Gen 12 in the Light of Gen 1 and 9
As mentioned before, scholars agree that the call of Abraham marks a new

beginning in the book of Genesis.'® Surely the call of Abraham not only has its place in

1213:10, 13:14, 18:2, 22:4 and 22:13 (other occurrences in Genesis are: 24:63,
31:12, 33:1, 33:5, 43:29. In the Hebrew Bible: Num 24:2; Deut 3:27, 4:19; Josh 5:13;
Judg 19:17; 1 Sam 6:13; 2 Sam 18:24; 1 Chr 21:16; Ps 121:1, 123:1; Is 60:4, 40:26,
49:18, 51:6; Jer 3:2, 13:20; Ezek 8:5, 23:7, 32:25; Zech 5:5).

13 G. Johannes Botterweck and Helmer Ringgren, Theological Dictionary of the
Old Testament, Rev. ed., vol. 10 (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1977), 38.

% Ipid, 38.

> For more on the term, its usage and translation see: S. C. Reif in “a Root to
Look Up? A Study of the Hebrew NS’ ‘YN’ in John Adney Emerton and International
Organization for the Study of the Old Testament. Congress, Congress Volume:
Salamanca, 1983, Supplements to Vetus Testamentum V. 36 (Leiden: E.J. Brill, 1985),
230-44.

1° Bruce K. Waltke and Charles Yu, An Old Testament Theology : An
Exegetical, Canonical, and Thematic Approach, 1st ed. (Grand Rapids, Mich.:
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book marking a pre-fulfillment of the promises of offspring, land and blessing. Even
though in several instances overlooked by scholars'®, what is seen in the promises of
Gen 12 is also a reaffirmation of the Divine imperatives directed to Adam and Eve

before sin (Gen 1:26- 2:3) and to Noah after the flood in a post-sin scenario (Gen 9).
The repetition of the Hebrew words '[73 “to bless”, YW& “earth, land”, V77 “seed”,
127 “to multiply”, among other terms portrayed in these texts could imply that there

is an apparent repetition of ideas between the chapters.’® The following table

exemplifies briefly the possible correlation between the texts:

Ideas Genesis 1 Genesis 9 Genesis 12

Offspring Vv 28a “be fruitful and Vv 1b “be fruitful and Vv 2a “I will make you
multiply, and fill the multiply, and fill the earth” into a great nation”
earth”
Land Vv 28b “fill the earth and | Vv 2 and 7 “the fear of you Vv 1“Go... to the land I
subdue it, and rule over will be on every beast... will show you”
all... the living thing that populate the
move7s” earth abundantly”

Zondervan, 2007), 306; McKeown, 73; J. Gerald Janzen, Abraham and All the Families
of the Earth: A Commentary on the Book of Genesis 12-50, International Theological
Commentary (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1993), 15.

7 Concerning this particular structure of the book see: P. J. Wiseman, Clues to
Creation in Genesis, Rev. ed., Marshalls Paperbacks (London: Marshall, Morgan &
Scott, 1977), 34-45; Paul J. Kissling, Genesis, The College Press NIV Commentary.
Old Testament Series (Joplin, Mo.: College Press Pub. Co., 2004), 30-31; Victor P.
Hamilton, The Book of Genesis : Chapters 1-17, The New International Commentary on
the Old Testament (Grand Rapids, Mich.: W.B. Eerdmans, 1990), 2-11.

'8 Most only mention the first usages back to Gen 1 yet Chap 12 is still
prioritized: Speiser, 87; McKeown, 74;

9 Terms and connections will be better clarified in the following section
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Blessing Vv 28a and 2:3 “God Vv laand 9 “And God Vv 2b “and I will bless
Covenant blessed them... The God blessed you”
blessed the seventh day” | Noah... I Myself do establish
my
covenant with you and with
your
descendents”
Ideas Genesis 1 Genesis 9 Genesis 12

Thus, the idea of blessing, land and offspring are not isolated from what the
book of Genesis has already presented before reaching the 12w chapter. As seen in the
table above, beginning in Gen 1:28 the series of Divine imperatives are used to allude to
the same elements found in the calling of Abraham. In the 6t day of creation moving to
the 7w day the establishment of this theme takes place with an order for mankind to
multiply, followed by a command to subdue the earth and rule over it ending with the
7t day Sabbath that was “blessed”. Scholars have summarized these mandates in the
context of the calling of Abraham in three basic categories and themes also seen, then,
in the context of Gen 1 — promises concerning posterity, land, and relation to God in the
covenantal context.?’ The same repeated words found in the calling of Abraham point
back to the beginning chapters of Genesis and to the reality of Noah after the flood as
affirmed by scholars and as scripture presents the repeating theme.? At this stage, one
could also argue, as other scholars have?, for the same thematic motif being presented
in the curses of Gen 3 that focused on the posterity and offspring®, in the Land,?*and in

the relation to God.?®

2 Dyrness, 49-50; Mathews, 104; Clines, 31-43; W. Sibley Towner, Genesis, 1st
ed., Westminster Bible Companion (Louisville, KY: Westminster John Knox Press,
2001), 144; McKeown, 197.

2! Further evidences for the relevance of Gen 12 interpreted in the light of Gen
1-2 will be analysed in further sections with the use of the term "lift up” and "eyes".

22 Gaebelein, 56-57; C. John Collins, Genesis 1-4: A Linguistic, Literary, and
Theological Commentary (Phillipsburg, NJ: P & R Pub., 2006), 163-64.

2% Gen 3:16 — use of Hebrew word 737 multiply and pain in childbirth.
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in the promise of the seed in Gen 3 and in the sign of the rainbow? in Gen 9 is now

found in a man in Gen 12. It is in this context that the following chapters of the

narrative of Abraham and the usage of the expression "V N3 take place.

Repeated Words in Gen 1:24-2:3
The next step would be to identify the repeated words in the Hebrew text of Gen

1-3 if a connection with the chapters in which the expression ]TSJ N1 appears is to be

made. The pericope set in this portion has been used by several scholars®’ as a regular
delimitation of the 6t day of creation and the 7. It is amidst these two days that the

Divine imperatives are made to Adam and Eve. The repeated words that appear in this

portion of Genesis are: D‘H5N “God”, TV “to make”, Yﬁ& “earth”, X712 “to
create”, MR “to say”, some parallel words that are also used®are, ¥ T “seed”, '[73

“to bless”, 1Y “Adonai, the LORD”, and 177 “to be”. Even though these are

common words in the Hebrew language what needs to be noticed is the intense
repetition of these common words in specific chapters of the book of Genesis. Also, to

respect the natural progression of the themes in the unity of the book is imperative,

2 Gen 3:17 — the ground becomes cursed.

2% Gen 3:23, 24 in the context that both Adam and Eve are expelled from the
garden.

%8 See: Turner, L. A. “The Rainbow As the Sign of the Covenant in Genesis Ix
11-13”. Vetus Testamentum, XLIII.1 (1993).

2 Gaebelein, 36-39; K. A. Mathews, Genesis, The New American Commentary
vol. 1A (Nashville, Tenn.: Broadman & Holman Publishers, 1995), 159, 176; David W.
Cotter, Genesis, Berit Olam (Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 2003), 25.

28 Other key words that are used in Gen 3 will also be seen in this study even
though the chapter was not included in the context and background of the paper.
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prepares the setting for the next step in this study as it enters into the chapters in which

the expression R%J and 17 appears.

The Expression in Gen 13:10 and 14
Text and Translation

Gen 13:10:
MDD M3 1T 723753 TIR RN TIUTIR BIDTREM

TP TYRTINY BTN T AMY 07 MR

WS PN DR PN

Then Lot lifted up his eyes and saw all the plain of the Jordan, that it was irrigated (this
was before the LORD destroyed Sodom and Gomorrah) like the garden of the LORD,

like the land of Egypt, as you come from Zoar.
Gen 13:14:

X3 R BrR 0i577E0 TR 07AROR MR T
TRTRY 723 MDY DU TONTIUR DIPROTIR IR Y

daieh

T TIT

And the LORD said to Abraham, after Lot had separated from him, “lift up your eyes
now and see from the place that you are, to the north and to the south, also to the east

and to the west”.

Interpretations of the Text

There are three basic positions concerning the use of the expression 17U N2 among

commentators. The first deals with the geographical data that the text adds. The idea of
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A second understanding of the two verses is centered in its literal and physical intension
behind the expression, Lot and Abraham “looked around”.*
A third explanation would be to emphasize the legal aspect of possession of

Land in the action of seeing.*

Repeated Words in Gen 13

It is important to affirm that the focus of this section will not be on the unusual
and unique words that would make a direct connection with Genesis 1-2 but to
understand if the repeating words in the chapter have any connection with the repeating
words in Gen 1-2. Even though the repeated words of the following chapters seem to be
common words in the corpus of the book, due to its contextual location and repetition a
link with the first chapters of the book could possibly be made. This section will aim at
this objective, therefore some of the unique words that clarify other general issues that
text presents yet not in relation to this study will be left out.

The first significant word is found in Gen 13:1. The word X377 “he, it” is a key

term in the Gen 1-3.%. This term raises the first messianic question in the Bible as to

2° This is an important position due to the relevance of the location yet it is only
partial in understanding the scope of the term and its usage in the narrative as a whole,
some proponents of this position are: Wenhausen, 297-98; Mathews (NAC 1B), 136.

%0 \/on Rad understands it to be a reflection of the “inner psychological process
of reflection and decision completely in this outward attitude of gazing" Von Rad, 172;
Hamilton, 392; John Skinner, A Critical and Exegetical Commentary on Genesis, The
International Critical Commentary on the Holy Scriptures of the Old and New
Testaments (New York,: Scribner, 1910), 252.

31 NIB, 434; Von Rad, 173; this view is well presented in the following book:
David Daube, Studies in Biblical Law (New York,: Ktav Pub. House, 1969), 37; Even
though Daube does have a point in his arguments in the context of Gen 13 the land did
not belong to Abraham or Lot, therefore, there could be no legal transaction. His point
could be made in God’s request for Abraham to “lift up his eyes” as a legal transaction
since to God “belongs” the land (Lev 15:23).
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picture of the coming messiah. A second term found in vv. 2 and 13 is TR7. “very,

exceedingly” that is first used in Gen 1:31 in the end of the 6t day of creation.*® A third

term repeated in chap 13 is 17 “to be” used in Gen 1-3 more than any other place the

word its frequency in the text is prominent.** Another repeated term is 172 “between,

interval”, it is used frequently in the chapter® emphasizing the idea of division that will

be discussed in the following section. A second word that is used in chap 13 and

characterizes the theme of the chapter is the word ]fﬁN “carth, land”.*® The term

U7 “seed”, is used three times in the text®” and marks another parallel with Gen 1-3

and also the theme of the book of Genesis. The last corresponding term is the term to

identify God in the text, that is F1371Y “Adonai, the LORD”.*®

Main ideas and points
This section will be dedicated to develop some of the themes that point back to
the beginning chapters of Genesis found during the study of each isolated text. Each

% Used in Gen 2:11, 13, 14, 19; 3:6, 15, 16.
%% Also used in the flood narrative (Gen 7:18 and twice in 7:19).

% Used in Gen 1:2, 3, 5, 6, 7-9, 11, 13-15, 19, 23-24, 29-31; 2:5, 7, 10, 18, 24-
25:3:1, 5, 20, 22 and in Gen 13:3, 5-8.

% Used in Gen 13:3, 7 and 8 (8 times in the chapter) and in Gen 1.

% Used in Gen 13:6, 7, 9-10, 12, 15-17, in Gen 1:1-2, 10-12, 15, 17, 20, 22, 24-
26, 28-30 and in Gen 2:1, 4-6, 11-13.

37 Used in Gen 13:15 and 16 (twice); also in Gen 1:11-12, 29 and Gen 3:15.

38 Used in Gen 13:4, 10, 13-14, 18: also in Gen 2:4-5, 7-9, 15-16, 18-19, 21-22:
also in Gen 3:1, 8-9, 13-14, 21-23.
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possible connections with Gen 1-3. Secondly, this section and the subsequent ones will

be used to attempt to understand if the expression 'V N1 is literal or theological in

meaning.

A first connection of this chapter with Gen 1 is based on the motion of the text

marked by one of the repeated words in the chapter, ]2 “between, interval”. It is in the

use of this word that the idea of separation that is echoed in Gen 1 becomes a reality due
to its repetition. God separates light from darkness, the waters from the dry lands, and
here there is a tension that leads to separation between Abraham and Lot. Furthermore,

a connection between chap 13 and Gen 3 could be made also with the repeated word
]’_3.

The word is repeated 4 times both in Gen 13:8 and in Gen 3:15. In chap 13 the
issue is the “contention” between the pastors in the Hebrew:
TEY TR YI TR TP PR NI N0 RION

In Gen 3:15 God establishes “enmity” between the seed of the woman and of the

serpent.®® In the Hebrew:

T PR TN PRI P P2 MU N

A second idea in the text that is highlighted by commentators that emphasize the
geography of the chapter® is the reference to the “garden of the Lord”. Some even go
further to stress the wording used to describe Lot’s choosing of the land and Eve’s sin™

or even his choosing to go east with Cain being driven away to the east.*? Also, it is

%° This connection could be an interesting question for further study.
0 Mathews (NAC, 1B), 136; Janzen, 29; VVon Rad, 172.
I NIB, 434; Hamilton, 392.

42 McKeown, 84.
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in relation to Lot. This could create a problem - that the expression refers to, like some
affirm, a physical reality identified in detail in the narrative. Yet the text in chap 13

shows a sudden syntactical shift as the expression is used with Abraham. In the Hebrew:

Dj:?_t'%& MR 1A the use of the perfect verb marks the emphasis that affects

the use of the expression and how its application should be different in the context of
Abraham. This shift in the level of theology has been identified by McKeown as he says
“this portrayal of Lot looking out to the east and making his own choice dramatically
emphasizes that, in contrast to Lot, Abram did not choose his own land; his land was
chosen for him by God”.*® The use of the expression “lift up the eyes” could have a
connotation of Divine providence at least in the case of Abraham in the present chapter

as the author observes. Another theme one could identify is the use of the expression

]/'71$:T'5; “all the land” in the verse and its significance in the context of Gen 13

followed by its use in Gen 3. In Gen 3:1 this same construction has been used to point
out the cosmical nature of the being behind the serpent, in the Hebrew

ﬂﬁ!@?U na 53?3 What does this overemphasis on the land alludes to? As the

supernatural nature of the serpent, would this chosen land have cosmic significance?
Even though questions such as these cannot be answered in the present study the reality
of the importance of the “land” in chapter 13 needs to be emphasized. The expression in
both verses of the chapter point out to the choosing of the land for Lot and the
indication of the land to Abraham by God.

Lastly, the geography of the location where Lot and Abraham were as they
looked to the plain where they would part ways brings insight into the discussion of the
act of “seeing” being literal or theological. The text affirms that Lot and Abraham are
both looking at the plain, “is not the land before thee?”” Abraham argues. This privileged
position allowed them to see the land as a whole yet as they look down at the plain of

Jordan they “lift up their eyes”. This does not seem to be a simple description of a

3 |bid, 84.
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the action of “looking”. Certainly, at least in the present chapter, the verb would be
related less to the literal action and more to the theological nature of its use by the

author.**

The Expression in Genesis 18:2
Text and Translation
Gen 18:2:

N7 TOp 00381 DN DU M NI TRY R

TSN ML STRT mnEn onNp? 7N

Then, Abraham lifted up his eyes and saw and behold! three men standing over
him. As he saw he ran from the opening of the tent to meet them, and he bowed himself

toward the ground.

Interpretations of the Text

Concerning the usage of the expression in this unique verse in chap 18 some
scholars remain silent. In the outset, the common position is that the expression portrays
an abstract/significant reality, Wenhausen comments: “the pair of verbs ‘look up’ and
‘see’ indicates that what he sees will prove very significant”.*> Mathews also indicates
the same understanding of the expression by saying: “looked up and saw often signals
an important imminent event”.*® At the same time both commentators point to future

occurrences of the expression and leave the previous instances of its usage aside by

** More on this subject is seen in the discussion of Gen 22.

*> Gordon J. Wenham, Genesis 16-50, Word Biblical Commentary (Dallas, TX:
Word Books, 1994), 45.

® Mathews (NAC, 1B), 216.
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text.

Repeated Words in Gen 18
The repeated words in chap 18 can be summarized in three. The first, due to the

intense dialogue of the text is ™R “to say”.*’ The second term repeated in the chapter

is OV “to do, make”.”® Lastly, once again present in the narrative of Abraham

specifically in the texts in this study is the term R “he, it”.*

Main Ideas and Points
The connections with Gen 1-3 in Gen 18 are many. At this stage the focus will
be on three aspects of the parallel between the chapters. The first is found in verse 2

were the following phrase in the Hebrew appears: 37X HT'TBEL:??] “and he bowed to

the ground”. The key words in Gen 18 have already identified a bridge between the
chapter and Gen 1. The movement of the creation of man from the ground in some way
is inverted as Abraham’s first reactions after he “lifts up his eyes” is to run and “bow

himself” in the direction of “the ground”. Secondly, in vv 5 the use of the Hebrew
phrase by the angels in the narrative 5172 wx; TTWIJD 12 ﬁ?;&:’.‘] “make as

you speak” implies the idea of creation where things came to be as God spoke.
The last connection to be made follows Matthews idea that, “in the context of
Genesis this is a very special event. Since there has been no mention of God walking on

earth since his appearance in the ‘Garden of Eden’, the narrator must have an important

" Used in Gen 18:3, 5-6, 9-10, 12-13, 15, 17, 20, 23, 26-32.

48 Used in Gen 18:5-8, 17, 19, 21, 25, 29-30: also in Gen 1:12, 16, 25-26, 31: in
Gen 2:2-4, 18; and in Gen 3:1, 7, 13-14, 21.

49 Used in Gen 18:1, 8 and 10.
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purpose for this particular passage”. ° The Divine question “where are you” made in

Eden® echoes to Gen 18:9 when the angel asks “where is your wife?”. Both question
and the word “wife” ﬂfg}ﬁ could point back to the setting of Genesis 2-3.
Even though the promise of offspring is highlighted in chap 12 and in chap 15:2

when Abraham first voices the issue “I remain childless”, the concrete promise of a son

from God for Abraham comes only in chapter 182 where coincidently for the third time

the expression 7V N2 is used in the narrative of Abraham. The first instance of the

expression in chap 13, as seen earlier, is immersed in a chapter that dealt with the

promise of the land, now, Divine provision makes concrete the second promise where

again the expression 7V N1 appears - the promise of offspring.

The Expression in Genesis 22:4 and 13
Text and Translation
Gen 22:4:

SIPRITIN NTT TIEIN BTN RET WU
ieinile
In the third day, Abraham lifted up his eyes and saw the place from afar.

Gen 22:13:
7202 TR M WY N TPDIN DITIAN NET)

AmR TPYY RN TRTOR MR BTAN 72 TRl

:jJ;

%0 Mathews (NAC, 1B), 103.
%1 Genesis 3:9 and also 4:9.

%2 Claus Westermann, The Promises to the Fathers : Studies on the Patriarchal
Narratives (Philadelphia, PA: Fortress Press, 1980), 11.Westermann affirms: “the
fullest development of this motif (the promise of a son) is found in Gen 18”.
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the thicket by its horns. And Abraham went and took the ram and he offered it as a

burnt offering instead of his son.

Interpretations of the Text

Due to the richness of the text most of the commentators are silent regarding the

expression ]’_IJ NXW1. still, among those that comment on the expression, the positions

are varied. Wenhausen affirms that the expression points to the significance of the
object in verse 4% yet remains silent in its use in verse 13. A second position is that of
Hamilton as he appoints the significance of the expression in connection to the idea of
“lifting up” that would be present throughout the chapter mainly in regard to the
sacrifice.>* Hamilton also remains silent in regard to the use of the expression in verse
13. A third view on the subject points to the aspect of faith in the act of seeing, Fretheim
comments “this process (0f seeing) testifies to a progressively clearer seeing. Abraham
places his trust in God’s seeing”.>® A fourth position is made by Matthews as he
understands the expression to be a reference to its previous uses in the narrative of
Abraham yet in Gen 22 it has the purpose to tie together the events of “discovery” in the
text, that is, the mount and the ram.>® A last view proposed by Davidson indicates that
the “seeing” was not just a literal action. In the first verse where the expression appears
Davidson raises the issue of the literal or non literal “seeing”. Yet in the second verse
Davidson affirms that the author of the text did not use the common verb form “saw”.
Emphasizing Abraham’s action of “seeing” the author believes that this could point to

more than just a literal sight but to a Christological sight. The text of John 8:56 where

53 Wenham, 107.

> Victor P. Hamilton, The Book of Genesis: Chapters 18-50, The New
International Commentary on the Old Testament (Grand Rapids, Mich.: Wm. B.
Eerdmans Pub. Co., 1995), 107.

% NIB, 495.

*® Mathews (NAC, 1B), 293.
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this theological possibility.>’

Repeated Words in Gen 22
In the last chapter in which the expression occurs the repeated words found are

not new but rather a revision of other words mentioned earlier in the previous texts. The

first, MR “to say”,*® is also present due to the intense dialogue between father/son and

God and Abraham throughout the text. Secondly, both names of God in Gen 1-3 are
used in this chapter, n*n%x “God in the first portion of the chapter and 11371°

“Adonai, the LORD”® in the latter. A third term that is commonly used in the
movement of the text is ﬂP‘? “to take”.®* Two important words not only in this study
but also in the overall motifs of Genesis are J72 “to bless”™” and YJ7 “seed”.”

Lastly, the repeated word that is traced back to every text in the narrative of Abraham

that contain the expression J?Y R is the term RIT “he, it”.%

>" Jacques Doukhan and Ji ri Moskala, Creation, Life, and Hope: Essays in
Honor of Jacques B. Doukhan (Berrien Springs, MI: Old Testament Department,
Seventh-day Adventist Theological Seminary, Andrews University, 2000), 57, 62-64.

*8 Used in Gen 22: 1, 2, 3,5, 7 (4x), 8, 9, 11, 14, 186, 20.
% Used in Gen 22:1, 3, 8, 9, 12.
%0 Used in Gen 22:11, 14, 15, 16.

61 Used in Gen 22:2, 3, 6, 10, 13; also in Gen 2:15, 21-23; and in Gen 3:6, 19,
22-23.

62 Used in Gen 22:17 (twice) and 18; also in Gen 1:22 and 28; and in Gen 2:3.
%% Used in Gen 22:17 (twice) and 18.

%4 Used in Gen 22:14.
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Main Ideas and Points
The first aspect of the text that is of interest to this study is centered in the first
appearance of the expression “lift up the eyes” in verse 4. A small chiastic structure can

be identified in the beginning of the text as indicated in the following structure:

A God Speaks to Abraham — response: *371 ﬁ?;N*] RITIAR (w.l)

B God asks for a burnt offering - ﬂ?'}]% ow '1;‘155.7{[1 (vv.2)

C Donkey 17?7 and two young men 13 "JUNR go with Abraham (vv.3)
D Pﬁlj?; DﬁP@U'mfﬁ N7 PPYUTANR QINIR R (w.4)

C’ Donkey 237 and young men 1M1 stay without Abraham (22:5)

B’ Abraham prepares the burnt offering - W?SJU BUTON DI73AR 1PN (22:6)

A’ Isaac speaks to Abraham — response: 32 337 ﬁ@&*j (22:7)

Likely, the emphasis of the chapter in which for the fourth time the expression
“lift up the eyes” is used seems connected with an indication of God’s providence, God

would show the place, now, he reaches the place. Another parallel to between Gen 22

and Gen 3 can be indicated by the use of the two words 51‘7 and UMY in Gen 22:18.

The “sound” of God walking in the garden was heard by Adam and Eve indicating the
idea of obedience and blessing as these two words are vastly used in the Pentateuch.®
The question at this stage is if the expression “lift up the eyes” in the narrative of
Abraham so far has been inserted in chapters that indicated the first two aspects of
God’s imperatives and promises to Adam and Eve and to Noah, what would be the main
theme of chapter 22 as a whole? The first instance in which the expression appears in
the chapter points to the location, yet the second use of the expression in the chapter

appoints to the sacrificial ram. Matthews affirms that “the death of the discovered ram

% Gaebelein, 52.
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characterized the Levitical system”.°® The idea of substitutionary atonement is not
absent from Gen 1-3, its presence is first observed in Gen 3:15 founding the hope that
would continue at every stage of the book of Genesis centered in the seed that would
only come through birth and that would eventually crush the head of the serpent.®” The
chapter relates to this context resulting in an emphasis on the aspect of relationship
between God and man, namely, to the covenant. Furthermore, to the provision that God
made throughout the book of Genesis to those who kept his covenant and to the
possibility of the promises made in Gen 3:15 concerning the seed to continue to become

a prospect and a hope.
CONCLUSION

The triad promise of Land, Blessing and Offspring is not a new progression in
the book of Genesis but a reality seen from the first chapters on. The expression “lift up
the eyes” is coincidently inserted in specific chapters that are used by the author to
indicate a partial fulfillment of these promises in the context of Abraham. Even though
this fulfillment is not final, the promise of the continuation of the promise is seen in
each chapter. The use of the expression and its use by the author could be further
studied to clarify if it is used conscientiously with the intent to stress the reality of the
promises of Land, Blessing and Offspring, as the context of the chapters have
demonstrated so. In Gen 13 the expression points to the theme of the land as God

reaffirms the promise to Abraham after asking him to “lift up his eyes” even though he

% Mathews (NAC, 1B), 297.

®” For more see: McKeown, 39; Wenham (Genesis 1-15), 81; Collins, 29-30;
Waltke, 281-82; John H. Walton, Genesis : From Biblical Text ... To Contemporary
Life, The NIV Application Commentary (Grand Rapids, Mich: Zondervan, 2001);
Afolarin Olutunde Ojewole, "The Seed in Genesis 3:15: An Exegetical and Intertextual
Study". Ph.D. diss., Andrews University (2002).
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land. Indeed this reality could point to a theological “seeing” rather than to a literal
gaze.

Secondly, the theme of offspring had been questioned by Abraham in the
preceding chapters and in Gen 18 with the appearance of three heavenly beings, the
promise is made concrete through the word of the angel indicating that Sarah would
bear a child. Also using language of Gen 1-3 to endorse the idea that this reality is not
only the fulfillment of the promises made when Abraham was called in Gen 12 but that
this was God’s purpose for the human race from the beginning. The expression in this
section is unclear as to whether it is a literal lifting up or a theological “seeing” yet the
same question could be used, why would Abraham need to “lift up his eyes” to see the
coming messengers? At the same time, the context is used to appoint to the
continuation, to a partial fulfillment of the promise and of the purpose God had for
humanity regarding offspring.

Thirdly, in Gen 22 the expression is used twice. The first to appoint the place
which God indicated in the beginning of the chapter for the sacrifice to take place and
the second as Abraham sees the offering for the sacrifice “instead” of his son. In a way
both of the previous promises are summed in this chapter as we see lIsaac being
delivered from death, therefore making possible the future promises concerning the
great nation Abraham would become and secondly regarding the land (he saw the
“place”). It is after this episode that Abraham finally settles. Yet a greater purpose can
be seen behind the context in which the expression is used in this final text - the idea of
relationship and of covenant is seen in God’s provision of a sacrifice. Without the need
to point to future fulfillment of this passage and its theological significance, the reality
of God’s provision, making possible his relation to man can be identified in the text.
The expression could likely be used to summarize both previous promises of land (“saw
the place”) and blessing (“saw the ram of sacrifice”) in its usage but ultimately it could
point to the possibility of a relationship between God and man through the covenant and
through the “sacrifice”. Even though by studying the expression by itself only these
possibilities can be raised, yet the theological connection intended is present in the
context of its chapters.
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context in which the expression “lift up the eyes” is used in the narrative of Abraham
and its relation to Gen 1-3. Also, the understanding of the expression among scholars
has been identified even though scholars concentrate on the most discussed issues in the
text leaving the usage of the expression aside. Finally, hermeneutically the chapters in
which the expression are used could point to the unity of the book of Genesis as they
stress the themes and wording found in the beginning of the book shedding light on the
narrative of Abraham and on the continuance of the promises made to Abraham in

connection to the imperatives made by God to Adam and Eve, and Noah.
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ABSTRACT

A discussdo acerca da identidade do bode para Azazel, mencionado no capitulo 16
de Levitico, tem dividido opinides entre os estudiosos. As diferentes interpretagdes quanto
a este bode variam em vé-lo ora como um simbolo do deménio, ora como um simbolo de
Cristo, alguns entendem a palavra “Azazel” como um termo técnico, outros como uma
designacdo geografica. A presente monografia pretende andisar a fungdo do bode para
Azazel no contexto do Dia da Expiagdo, e com base neste ponto avaiar criticamente cada

interpretacdo sugerida sobre o bode para Azazdl.



INTRODUCAO

O Antigo Testamento apresenta uma figura enigmatica nas paginas do livro de
Levitico. Trata-se do bode para Azazel que ao fina do ritua do Diada Expiacéo é enviado
a0 deserto. A opinido de estudiosos tem sdo dividida quanto ao significado deste bode.
Seria ele um simbolo de Cristo? Estaria ele ligado com a figura de um demdnio? Ou seria
apenas um termo técnico sem necessariamente representar uma personalidade? Estas sdo
algumas das questdes que o presente trabalho pretende responder.

O trabalho se limitara adiscutir o significado do bode para Azazel em Levitico 16.
No primeiro capitulo, veremos as diferentes opinides defendidas acerca do bode para
Azazel e 0s argumentos usados na defesa de cada opinido. No segundo capitulo buscaremos
entender qual era a funcéo do bode para Azazdl no contexto do Dia da Expiacdo, visto que
entender sua funcdo naquele dia servira de auxilio para compreendermos sua identidade.
Tendo como base as conclusdes do segundo capitulo, o terceiro capitulo criticara as
opinides levantadas no capitulo um, e procurard trazer uma conclusdo biblica acerca da

identidade do bode para Azazel.



CAPITULOI

PRINCIPAISTEORIAS SOBRE O BODE PARA AZAZEL

O presente estudo busca entender aidentidade do bode para Azazel, em Levitico 16.
Admitimos que atarefa ndo parece fécil, hga vista a quantidade de opinides divergentes no
meio académico sobre 0 assunto. Entre as principais idéias conhecidas temos: 1) Azazel é
um nome proprio, ou epiteto de um demdnio; 2) Azazel faz referéncia a acdo do bode de
“ir", "ez+’azd “bode que va”, as tradugdes daLXX e Vg paraapaavra“Azazel” que sdo,
respectivamente, “apoponpaios’ e “caper emissarius’, transmitem essaidéia, dai surgiu a
terminologia “bode emissério”; 3) Esté ligado a uma designacdo geogréfica, um local para
onde o bode é enviado; 4) E um termo técnico que significa “extirpagdo”, “inteira
eliminag&o™?.

Embora muitos comentaristas sejam cuidadosos em tomar posi¢cbes quanto a
interpretacdo correta do termo, buscaremos agrupar as idéias e argumentos daqueles que

tomam um parecer.

O Bode para Azazel como o Epiteto de um Deménio
A primeirateoria acercado bode para Azazel, é que o nome “Azazel” representaum
demdnio. Wright? apresenta quatro argumentos, defendido por ele e por outros autores, que
devem ser considerados:
1. Existe um pardelismo entre o bode “para YHWH” e o bode “para Azazel”, assim

como o primeiro (YHWH) era um ser sobrenatural, o segundo (Azazel) também deveria

' P. D. Wright, “Atonement, Day of”, em The Anchor Bible Dictionary, ed. David Nod Freedman,
(New York: Doubleday, 1992), 1: 536-537.
% bid.



ser, mas esta em oposicéo a YHWH. Esse flagrante contraste € também destacado por W.
Volck®. De modo mais incisivo, o comentd&io de Keil sobre o texto “requer
incondicionalmente que Azazel deve ser tomado como um ser pessoal em Oposicao a
YHWH"*. Segundo R. Vaux, quando fazemos uma conex&o entre os dois bodes devemos
considerar a ambos como representando uma personalidade. Tentar relacionar um paraelo
entre o bode para YHWH, com o bode para Azazel, e interpretar o Gltimo com qualquer
outro significado que ndo evoque personalidade torna “o paraelismo incompleto”. Um
ponto que deve ser destacado é que em parte alguma os defensores dessa hipétese criam
gue o bode sobre 0 qual caiu a sorte “para Azazel” seja uma oferta a esse ser maligno,
tampouco desempenhe ele alguma parte ativa na purificagdo do pecado, ele “simplesmente,
recebe submisso sua provisio”®.  Admitindo a possibilidade de que Azazel era um
dembdnio, escreve Hartley explicando a fungdo do bode no ritual: “Se Azazel era um
demoénio, este ritual significa que os pecados carregados pelo bode estavam retornando para
este dembnio, com o proposito de remover o pecado da comunidade e deixa-lo na suafonte
afim de que seu poder ou efeito na comunidade fosse completamente quebrado.”’ Azazel
estd em oposicdo a YHWH. Assim sendo o bode para Azazel ndo morre pelos pecados do
povo (o bode para YHWH ja fez iss0), ele gpenas os leva de volta ao seu originador.

2. Outro argumento levantado por Wright é que o deserto na Biblia é usuamente

sindnimo de morada de demdnios. E algumas passagens fazem alusdo aisso (Is 13:21-22,

3 W. Volck, “ Azazel” em The New Schaff-Hezog Encyclopedia of Religious Knowledge, ed. Samuel
Macauley Jackson (Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1966), 1:389.

* C. F. Keil, Old Testament Commentaries: Genesis to Judges (Chicago: Associated Publishers and
AuthorsInc., [19--7]), 1:683.

® R. de Vaux, Ingtituigdes de Israel no Antigo Testamento (Sdo Paulo: Editora Teoldgica, 2003),
545.

®W. Eichrodt, Teologia do Antigo Testamento (S&o Paulo: Hagnos, 2004), 681.

" J. E. Hartley, Leviticus, Word Biblical Commentary, v.4 (Dallas: Word Books, 1992), 238.



34:11-15; talvez Lv 17:7; cf. Tb 8:3; Mt 12:43; Ap 18:2). Segundo Keil, “0 deserto é
representado com uma imagem de morte e desolacdo correspondente a natureza dos
espiritos maus, que cairam da fonte primaria da vida, e em sua hostilidade a Deus devastam
o mundo que foi criado bom, e levam morte e destruicdo em seus ensinos’®. Ainda em
apoio a esse argumento, vale lembrar que existem de forma andloga nos cultos das antigas
religides orientais, animais sendo enviados para limpar aimpureza dentre o povo a lugares
desabitados a divindades ou deménios que residiam ai®. Existem tracos de semelhanca
(como o envio aum lugar desabitado), embora na maioria dos pontos o ritua hebreu difere
dos rituais do antigo Oriente Médio™.

3. A evidéncia externatambém traz sua contribuicdo sobre 0 assunto. Embora tardia
em relagdo a data da tradiciona composicdo de Levitico, a literatura pseudo-epigrafa
apresenta Azazel ou Azael como um ser demoniaco. Ele ensina aos homens a confecgdo de
armas militares e as mulheres a usarem vaidosos adornos (I Enoque 8:1, 2); ele ensinou
toda espécie de transgressdes (9:4); contra ele é prometido juizo da parte de Deus, a ele é
atribuido os pecados da terra (10:3, 4; 13:1-3 e 54:2-4). Os Capitulos 1-36 de | Enoque™
sd0 datados da primeira metade do segundo século antes de Cristo pela descoberta de
fragmentos de cinco diferentes manuscritos desta secéo entre os rolos dos manuscritos do
Mar Morto™. Outro pseudo-epigrafo que apresenta a figura de Azazel é o Apocalipse de

Abrado (c. Il séc. d.C.) agui, novamente, ele € o que ensina a maldade ab homem (13:7-11);

® Keil, Old Testament Commentaries, 1:683.

°B. Janowsky, “Azazdl” em Dictionary of Deities, and Demons in the Bible, ed. Karel Van Der
Toorn, (Grand Rapids, MI: Willian B. Eerdmans, 1999), 129-130.

2 Wright, “ Atonement, Day of the”, 536-537.

“Florentino G. Martinez, The Dead Sea Scrolls Trandated (Grand Rapids, MI: Willian B.
Eerdmans, 1996), 212, 248-252.

2 H. F. D. Sparks (ed.), The Apocryphal Old Testament (Oxford: Clarendon, 1984) 1:174 citado
em: Willian H. Shea, “Azazd na Literatura pseudo-epigrafa’ Journal of the Adventist Theological
Society, 13/01(spring 2002):1-9.



ha juizo contraele (14:1, 5 e 22:5-7); ele foi quem tentou Adéo e Eva (23:8-9). Para os que
advogam Azazel como sinbnimo de Satanas, as evidéncias extra biblicas dessas passagens
sd0 valiosas. Entretanto, por ser muito posterior a composi¢cdo do livro de Levitico, essa
literatura ndo deve definir a compreenséo de Azazel.

4. “Todo o nome poderia ser interpretado como o epiteto de um ser sobrenatural
mantendo a ordem das consoantes no texto massorético (‘Z ), a etimologia de nome tem
sido explanada como uma forma metastizada de ‘zz-’'| "*3. Na opinido de Janowsky “o

resultado da metéstase consonantal, parece ser a mais provavel explanacdo”, a traducéo

deus feroz” 4.

seriaago como “deusirado

O Bode Azazel como um Simbolo de Cristo

A segunda idéia quanto a interpretacéo do bode para Azazel entende que a paavra
“Azazel” descreve a acdo realizada pelo bode. Como ja dito antes, as antigas tradugBes
como LXX (apoponpaios), Vulgata (caper emissarius), dém de Simaco e Teoddcio
entenderam que a paavra indica “o bode que se vai"’, dai vem & idéia de “bode
emissario”, o que serviu de fundamento para Lutero, Cavino e outros a interpretarem
“Azazel” como a acdo realizada pelo bode. Logo, ambos os bodes estariam prestando o
mesmo servigo de purificacdo do templo, mas em fases distintas. “Os dois bodes juntos

y 116

formavam um sacrificio, um deles sendo morto e o outro ‘indo , conforme seu nome

indicava. Basicamente essa posi¢do torna-se antagonica a primeira. A natural implicagdo de

3 Wright, “ Atonement, Day of the”, 536-537.

¥ Janowsky, “ Azazel”, 129-130.

BCarl Schultz, “Azazel, bode emissario”, em Dicionario Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, ed. R. Lair Harris (S8o Paulo: Sociedade Religiosa Edigdes Vida Nova, 2005), 1:1099.
°James Hastings, The Great Texts of the Bible (Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1976),
1:356.



considerar o bode para Azazel como participante do sacrificio do Dia da Expiagéo € torng
lo (pelo menos no pensamento cristéo), como um tipo de Cristo.

A principal analogia feita pelos autores que defendem essa perspectiva vem de
Levitico 14:1-9. Ali na cerimbnia de purificacdo de um leproso, duas pombas sdo
escolhidas, enquanto uma € sacrificada outra € soltalevando a impureza embora. O mesmo
ritual seria assim aplicado no Dia da Expiagdo como mesmo simbolismo. Sob essa
argumentacdo, os interpretes sentem-se livres para dizer que “ambos, esse e o outro bode
tipificam Cristo, sua morte e paixdo por nds e sua ressurreicao”’. Esses autores tendem a
relacionar os dois bodes do Dia da Expiacéo e seus respectivos papéis, com a morte e
ressurreicdo de Cristo™, “o bode morto para sacrificio do povo ilustra a cobertura do
pecado pelo sangue de Cristo para expiagdo do pecado, entdo o enviar para longe desse
animal ilustra o levar embora do pecado pela morte e ressurreicdo de Cristo”™. Nas
paavras de Calvino, ele foi ambos “o cordeiro de Deus que tira 0 pecado do mundo e
aquele que carregou o pecado sobre si”®. Essa interpretacio teoldgica vé em Cristo o
antitipo do bode para Azazel. Assim como Cristo, no Novo Testamento, carregou “ele
MESMOo em Seu Ccorpo, sobre o madeiro, 0s nossos pecados’ (1 Pe 2:24), e “sofreu fora da

porta’, (Hb 13:11, 12), semelhantemente no Antigo Testamento, o bode para Azazel, seu

tipo recebe os pecados do povo e é enviado para fora, parao deserto®.

“Mathew Poole, A Commentary on the Holy Bible (s.: The Banner of Truth Trust, 1962), 1:231.

18 John R. W. Stott, A Cruz de Cristo (S8o Paulo: Editora Vida, 1986), 130- 131.

¥ Armor D. Peisker, The Wesleyam Bible Commentary (Grand Rapids, MI: Willian B. Eerdmans
Publishing Company, 1967), 338.

®John Calvin, Calvin’s Commentaries (Grand Rapids, M1: Associated Publishers and Authors Inc.,
[19--7]), 1:791.

' R. Laird Harris, “ Leviticus’ em The Expositors Bible Commentary, v.2, ed. Frank E. Gagbelein,
(Grand Rapids, MI: Zondervan Publishing House, 1990), 590,591.



Os autores que defendem esse ponto de vista acrescentam que € perigoso
entendermos “Azazel” como um nome proprio, fazendo referencia a um deménio, pois
estaria associando Israel com a demonologia presente nas culturas vizinhas. “A idéia de

"2 Os defensores

apaziguar a Azazel é indicada quando se considera um nome proprio
dessa opinido consideram o bode para Azazel como ligado a expiagdo, por issO €
incompativel relaciona-lo com Satanés. Portanto, os defensores dessa idéia consideram

abominavel identificar o bode para Azazel como um simbolo do demdnio, pois segundo

eles, 0 bode para Azazel € um perfeito simbolo de Cristo.

“Para Azazel” como uma Designacdo Geogr éfica

A terceira maior corrente da interpretacdo de “Azazel”, o vé como um local
geogréfico, para onde 0 bode seria levado. Azazel significaria “lugar do precipicio” ou
“precipicio acidentado”. A Mishna comenta que o bode era atirado nesse local escabroso®.
E certo que o bode emissario era levado para o deserto, mas essa hipotese apresenta um
local especifico no deserto. Tavez um precipicio escabroso. Seja como for ndo poderia ser
um locd fixo, a0 menos durante a peregrinacéo no deserto quando o ritual foi instituido.
Embora varios autores a comentem, poucos sao 0s que a defendem. Entre os que defendem
essa idéia estd Rashi que viveu durante a idade média de 1040 a 1105, e atualmente G. R.

Driver?,

#0swald T. Allis, O novo comentério da Biblia (Sdo Paulo: Sociedade Religiosa Edigdes Vida
Nova, 1954), 1:171.

#Jacob Neusner, The Mishna, a New Translation (New Haven, CT: Yale University Press, 1988),
275.

# Gordon J. Wenham, The Book of Leviticus, em The New Internacional Commentary on the Old
Testament, v. 3, ed. R. K. Harrison (Grand Rapids, M1: Willian B. Eerdmans, 1979) 233-234.



“ Azazel” como um Termo Técnico

A ultima hipdtese também apresenta poucos defensores. Essa idéia encara “ Azazel”
como um termo técnico que descreve “inteira eliminacdo”, ou “inteira remogdo”, ou ainda
“extirpacdo”, da culpa comunitaria. Seus defensores, adeptos da hipdtese documentaria,
créem que a identificagdo do bode para Azazel como representante de um ser surgiu com o
passar do tempo nos escritos judaicos. Logo, mitos e lendas foram desenvolvidos em torno
dessa figura folclérica®. Hoffmann é um dos principais defensores dessa idéia. Para ele ndo
importa se 0s mitos incorporados ao termo técnico “Azazel” estavam ligados a uma
montanha onde o bode é destruido, ou 0 pecado que € dado para destrui¢do, ou ainda um
deménio que recebia a oferta. Tudo isto sdo figuras folcloricas, e secundarias. O ponto
principal para Hoffmann esta na exterminacdo do pecado de Israel, esse era o significado da
ceriméniado bode para Azazel*®.

Considerando as correntes de idéias a respeito do bode para Azazel, e do termo
“Azazel”, procuraremos no capitulo seguinte entender onde esse bode se encaixa no ritual
do Dia da Expiacdo, e qua dessas teorias melhor se coaduna com a teologia do texto

biblico que descreve esse dia.

* Roland K. Harrison, Levitico: Introduc&o e Comentario (S30 Paulo: Associagio Religiosa Editora
Cristé e Sociedade Religiosa Edi¢des Vida Nova, 1989), 1:157.
% Hoffmann, citado em Gordon J. Wenham, 233-234.
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CAPITULO 11

FUNCAO DO BODE PARA AZAZEL NO DIA DA EXPIACAO

O Dia da Expiacéo era a quinta festa religiosa do calendario hebraico. Mais
precisamente ao décimo dia do més de Tishri, 0 sétimo més, ela era realizada. Essa festa
marcava o término bem como o inicio do ano litdrgico em lsrael. Era um dia de “santa
convocagdo”, onde “todo homem” de Israel deveria aparecer “diante do SENHOR” (Ex
23:17). E unicamente no contexto desta festa que a figura enigmética do bode para Azazel
aparece, gparentemente ele esta relacionado com a expiacdo dos pecados de Israel. Se
entendermos qual era a fungdo desse bode dentro da expiacdo e purificagdo que ocorriam
nesse dia, também compreenderemos a quem ou 0 que o bode para Azazel representava.

O Dia da Expiacdo e seu ritua sdo especidmente tratados do capitulo 16 de

L evitico, € unicamente nesse capitulo também que o “bode para Azazel” € descrito.

O Ritual do Dia da Expiagao
Alberto R. Treiyer faz o seguinte esboco do capitulo 16:
l. Preliminares paraa celebragdo: vss. 1-10
1. Introducdo: razéo historicae religiosado ritual: vss. 1-2
2. Animais do sumo secerdote e do povo, e as vestes distintivas para a
purificagéo: vss. 3-5
3. Esboco essencid do rito principa: vss. 6-10
. Descrigao dosritos principais do dia: vss. 11-28
4. Descricdo detalhadas das cerimdnias acumprir-se: vss. 11-28

a) Ritual do incenso e do sangue: vss. 11-19
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b) Ritual do Bode vivo: vss. 20-22
¢) Purificacéo do corpo dos participantes: vss. 23-28
I1l.  Sistematizago sumariafinal: vss. 29-34
5. Deveresdo povo e encerramento: vss. 29-34%’

De modo mais detalhado, o Dia da Expiagdo pode ser narrado da seguinte forma: o
sumo secerdote fazia uma série de preparativo para entrar no lugar santissimo do santuério
gue ficava dém do véu. Era unicamente nessa ocasido que se podia entrar ali, e somente 0
sumo sacerdote é que tinha esse direito.

Num primeiro momento o sumo sacerdote separava os sacrificios que seriam feitos
nesse dia. Para s separava “um novilho, para oferta para o pecado, e um carneiro, para
holocausto” (v.3). Do povo o sumo sacerdote recebia os dois bodes, que serdo discutidos a
seguir, e um carneiro para holocausto (v.5). O sumo sacerdote também deveria providenciar
vestes de linho para esse dia, “tunica de linho, sagrada, tera as cal ¢as de linho sobre a pele,
cingir-se-a com cinto de linho e se cobrira com a mitra de linho” (v.4). Durante 0 ano
inteiro 0 sumo sacerdote usava sua roupa peculiar, um belo trgje e o éfode com pedras
preciosas e o peitoral. Nesse dia, porém, essas vestes eram tiradas antes do sumo sacerdote
entrar no lugar santissimo e ele colocava entéo as roupas brancas dos sacerdotes, com o
cinto branco, e amitra de linho de sumo sacerdote, em vez datiara de sacerdote (Ex. 28:39,
40; 39:28). Antes de iniciar todo o servico, 0 sumo sacerdote banhava-se e entdo vestia a
roupa sagrada. Outro fato que parece acontecer previamente era o lancar da sorte sobre os
dois bodes, e ficava entdo determinado qua bode seria “para o SENHOR”, como oferta

parao pecado, e qua “paraAzazel” paraenvié-lo ao deserto.

? Alberto R. Treyer, El Dia de la Expiacion y la Purificacion del Santuario (Buenos Aires:
Asociacion Casa Editora Sudamericana, 1988), 32.



12

O primeiro servigo do sumo sacerdote era sacrificar o novilho no patio, sobre o atar
de bronze, e oferecé-lo por si e por sua casa e em seguida ministrar esse sangue diante do
propiciatério, peca que ficava dentro do lugar santissimo. Todo o ambiente era preenchido
por uma nuvem de incenso, para que a presenca de Deus fosse parcia mente velada e dessa
forma o sumo sacerdote n& morresse por estar na presenca direta de Deus (Lv. 16:12,13).
Apbs o lugar santissimo ser coberto pela nuvem de incenso, 0 sumo sacerdote aspergia com
seu dedo o0 sangue do novilho morto, sete vezes sobre a frente do propiciatorio, e diante do
propiciatério (v.14).

Em seguida, o bode sobre o qual caira a sorte para ser oferta pelo pecado, ou sgja,
“parao SENHOR”, eraimolado e oferecido no atar de bronze e seu sangue era igualmente
aspergido no propiciatério e diante dele (v. 15). Em seguida 0 sumo sacerdote saia até o
atar de ouro, no lugar santo, onde colocava 0 sangue do bode e do novilho nos chifres do
altar e aspergia com seu dedo sete vezes sobre o dtar (v. 18, 19). Feito isso a expiagcdo
estava acabada.

O bode para Azazel é introduzido entdo, somente apds a expiagdo ja estar
terminada. “Havendo, pois, acabado de fazer expiacdo pelo santudrio, pela tenda da
congregacdo e pelo dtar, entdo fard chegar o bode vivo® (v. 20). Todos os pecados
perdoados eram transferidos sobre o bode vivo e este era enviado ao deserto, pela méo de
um homem a disposi¢éo paraisso (v. 21, 22).

O sumo sacerdote voltava a tenda da congregacdo, no lugar santo e deixava suas
roupas de linho, banhava-se novamente, e vestia as vestes completas de sumo sacerdote. Na
seqiéncia saia e oferecia sobre o dtar os carneiros para holocausto por s e pelo povo, e
gueimava a gordura do bode sacrificado (v. 23, 24, 25). Aqui terminava o trabalho do sumo

sacerdote.
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Na conclusdo das ceriménias, o responsavel por levar “bode para Azazel” ao deserto
lavava suas vestes e banhava seu corpo em égua antes de entrar no arraid (v. 26). O
novilho e o bode morto eram levados para fora do arraid, suas peles, sua carne e seus
excrementos eram queimados (v. 27). O gue as queimava lavava suas vestes, banhava seu
corpo e entrava novamente no arraid (v. 28). Essa é a cerimbnia do Dia da Expiacéo,

segundo descrito em Levitico capitulo 16.

O Conceito de Purificacdo

O verbo Kipper, de onde vem o nome do Dia da Expiacéo (Y om haKippurim), trés
em seu significado tanto a idéia de “expiar”, como um pagamento, para perdoar o pecado,
como também aidéiade “purificar”, limpar, o pecado japerdoado. O purificar aqui ndo tem
a ver com higiene antes, € um conceito religioso de que os pecados perdoados eram
transferidos para 0 santuario e o contaminavam. Tanto a“expiacdo” quanto a “purificacéo”
sa0 mais bem entendidas levando em conta 0 modo concreto de pensar dos Hebreus. O
pecado era considerado um elemento concreto que precisava ser transferido do pecador
penitente®. Os sacrificios oferecidos durante o ano tinham a funcéo de expiar o pecado do
pecador arrependido, e dessa forma seus pecados eram simbolicamente transferidos para o
santuério, onde ficavam até o Dia da Expiacéo, quando finalmente esses pecados seriam
purificados. Individuamente, para os pecadores, a expiacdo feita pelo sacrificio diario
trazia a purificagdo, mas para que o pecador fosse considerado “puro”, sua impureza era

transferida a0 santudrio aé o momento de sua eliminagdo definitiva no “Dia da

% Ver Angel M. Rodrigues, “Transfer of Sinin Leviticus’, em Frank B. Holbrook (ed.), 70 Weeks,
Leviticus, Nature of Prophecy, Daniel & Revelation Committee Series, v. 3 (Washington, DC:
Biblical Research Institute, 1986), 172-180.
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Expiacao”?, nesse dia, a eliminacio completa do pecado, como um elemento concreto era
feita através do bode para Azazel. Em nenhum outro momento se fala de uma “ expiacéo”

ou “purificagdo” do santuério se ndo no “Diada Expiacéo”.

O Relacionamento de Azazel com a Expiacao/Purificacdo

Se considerarmos que o bode para Azazel participa da expiagao/purificagcdo dos
pecados ativamente, como o primeiro bode escolhido, conforme vimos na descri¢céo do
ritua do Dia da Expiacdo, ele poderia ser na opinido de alguns tedlogos cristéos, um
perfeito simbolo de Cristo. Alguns entendem justamente isso, que na Cruz, 0S papéis
desempenhados por ambos os bodes foram cumpridos em Cristo®. Num primeiro
momento, Cristo morreu por nos (fungdo do primeiro bode); logo em seguida Ele carregou
para longe nossas iniquidades (fungdo do segundo bode). Dessa forma o antitipico Dia da
Expiacéo ocorreu na cruz®. Essa posi¢ao quanto a funcdo do bode para Azazel no Dia da
Expiagcdo, favorece a interpretagdo do segundo bode como um simbolo de Cristo, ao
carregar os pecados do povo.

Ao andisarmos s 0 bode para Azazel estava ou ndo envolvido com a
expiagdo/purificaco dos pecados que contaminavam o santuério, no Dia da Expiacéo, dois
versos especialmente chamam nossa atengdo: os versos 5 e 10. No versiculo 5, Azazel esta4
implicitamente relacionado e é dito que os dois bodes so “para a oferta pelo pecado”. A

guestéo aqui seria aimpossibilidade de se considerar uma oferta para o pecado como sendo

® G. F. Hasel, “The Day of Atonement”, em A. V. Wallenkampf (ed.), The Sanctuary and the
Atonement: Biblical, Historical and Theological Studies (Washington DC.: The Review and Herald
Publishing Association, 1981), 91-96.

¥ R. N. Champlin, Antigo Testamento interpretado (Sio Paulo: Editora Hagnos, 2001), 1: 4143,
4144,

%' P. Blaser, “Azazel”, Enciclopedia de la Biblia, ed. A. Diez-Macho (Barcelona: Ediciones
Garriga, 1963), 1:958-961
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um simbolo do deménio. O texto é um tanto obscuro. Baruch A. Levine, no entanto, nos da
um interessante comentario:

Nao esta inteiramente claro porque ambos os bodes, o bode
emissario e o designado ‘para 0 SENHOR', eram submetidos como para
oferta pelo pecado. Talvez porgque neste ponto a sorte ainda n&o tinha sido
lancada para determinar qual bode deveria ser feito ‘para o SENHOR' e
qual ‘para Azazel’ . Possivel mente, entdo, ambos eram oferta para o pecado.
Os versos 9-10 explanam que somente o bode feito ‘para o SENHOR' servia
como uma verdadeira oferta pelo pecado.*

Num primeiro momento, quando a fun¢do dos bodes ainda ndo tinha sido definida,
ambos poderiam ser potencialmente “oferta pelo pecado”. Essa parece ser arazéo do bode
para Azazel ser contado juntamente com o primeiro bode. Na verdade, nesse primeiro
momento ndo se sabia qual seria 0 bode para a Azazel, e qual para 0 Senhor, esse sim era
considerado como oferta.

O versiculo 10 também representa um desafio para a compreensdo da fungdo do
segundo bode envolvido no Dia da Expiacdo. Ali nos é dito: “mas o bode sobre que cair a
sorte para Azazel serd apresentado vivo perante 0 SENHOR, para fazer expiacéo por meio
dele e envidlo a0 deserto para Azazel” (Lv. 16:10). As pdavras le khapper ‘alav,
traduzidas aqui como “para fazer expiagdo por meio dele”, requerem na expiagao o uso de
sangue sacrifica. A definicdo dada de “expiacao” envolve expiar mediante o oferecimento
de um substituto. “Requeria-se a vida do anima sacrificado, simbolizada especificamente

pelo seu sangue, em troca da vida do adorador”

. O intrigante, no texto, € que em momento
algum o bode para Azazel era sacrificado, ele ndo era morto, e dessa forma ndo poderia

fazer parte da expiacdo, que exigia morte substitutiva. Os comentaristas biblicos expressam

¥ B. A. Levine, Leviticus, The JPS Torah Commentary, ed. N. M. Sarna (New Y ork: The Jewish
Publication Society, 1989), 3:101-103.

¥ R. Laid Harris, “Kapar”, em Dicionario internacional de teologia do Antigo Testamento, ed. R.
Lair Harris (S80 Paulo: Sociedade Rdligiosa Edigdes Vida Nova, 2005), 1:744
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diversas visdes quanto a essas paavras, alguns deles as reconhecem como representando
uso excepciona do significado da expiagdo. “O targum Jonathan traduz: ‘para expiar o
pecado do povo, acasade Israel’ nesse caso apreposicao ‘alav ‘sobre ele’ refere ao povo, e
ndo ao bode. Rashi observa que o verbo Kipper invoca confissdo, ndo somente expiacéo,
mas que esse verso poderia referir a confissdo pronunciada ‘ sobre’ 0 bode emissario, como
prescrito no verso 21" *. Essa pode ser uma possivel soluco para a expiacdo “por Azazel”.
Ele era simplesmente um conduto no ritual daexpiacdo, e ndo fazia ativamente expiacdo. A
traducdo adotada pela ARA, ndo seria, portanto, a mais correta. A preposi¢cao ‘al, jamais
tem um uso instrumental®. Igualmente errdneo seria traduzir a palavra como “por ele”,
indicando que a expiacdo era feita em favor do bode. A tradugéo “sobre ele” se encaixaria
melhor no texto considerando que, como ja vimos, o0 bode para Azazel n&o participava da
expiacdo, pois o ritual, sem excegdes, exigia sangue. O Dia da Expiagdo era a purificagdo
dos pecados ja perdoados durante 0 ano que precisavam agora ser removidos do santuério.
Sendo assm, o primeiro bode n&o perdoava pecados, mas os purificava (vs. 19), limpavado
santuario. E o segundo, que n&o era sacrificado, levava embora esses pecados que ja tinham

sido perdoados (vs. 22).

A Necessidade do Sangue na Expiacao/Purificacdo
O fato do sangue do segundo bode ndo ser derramado talvez sgja o maior argumento
a favor da compreensdo de que o bode para Azazel ndo participava na expiagdo ativa.
Todos os ritos do Dia da Expiacéo atribuiam um acentuado valor ao sangue, visto ser ele o

elemento basico, o suporte da vida. A vida da carne esté no sangue (ver Gn 9:4, 5). Essa

¥ Levine, 101-103.
* Francis Brown, ed., A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, (Oxford: Clarendon
Press, 1992), 1:752.
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idéia era a base para o sacrificio, uma vida substituindo outra vida: “ este sangue eu tenho
dado a voés para fazer sobre o altar o rito de expiacdo por vossas vidas, pois € 0 sangue que
faz expiacdo por uma vida’ ou “que expia pela vida que esta nele’ (Lv 17:11). No Novo
Testamento aidéia permanece. Se ndo houvesse derramamento de sangue, isto é, sacrificio,
ndo poderia haver expiacdo de pecados: “... sem derramamento de sangue ndo ha remissao”
(Hb 9:22). O derramamento de sangue, bem como sua ministragdo por parte do sacerdote,
era indispensavel para o conceito de expiagdo e purificagd. Em outras paavras, o bode
para Azazel ndo poderia estar relacionado diretamente com a expiagado e purificagao.

De Vaux declara que o motivo pelo qual o bode ndo poderia ser sacrificado era
porque ele tinha se tornado impuro, aos pecados e impurezas do povo serem colocados
sobre ele. Dessa forma, o ritud de Levitico 16 seria uma espécie de exorcismo®. Esse
argumento ndo parece ser convincente ja que se subentende que o sacrificio expiatdrio
exigia a confissdo sobre a vitima que seria morta no lugar do ofensor. Havia uma
transferéncia de culpa em todos os sacrificios. Na verdade, a culpa ndo tornava o animal
impuro, “existem passagens que claramente indicam que a ‘carne’ da oferta pelo pecado
(hatta't) é ‘mais santa’ (Lv 6:29; 10:17), ainda que a carne seja do que carregou pecado™’.

O contexto de Levitico 16 mostra que a expiacdo ja havia sdo reaizada quando,
finamente, o bode para Azazel desempenha sua parte. “Havendo, pois, acabado de fazer
expiacdo pelo santuério, pela tenda da congregacéo, e pelo altar, entdo, fara chegar o bode
viva” (v. 20). Nesse momento, o sangue do bode “para o Senhor”, j& fora derramado como
sacrificio expiatério pelos pecados do povo vs. 15 e pela contaminacéo do santuério, que

era purificada. Nada mais precisa ser expiado nem purificado. O problema agora, pensando

¥ Ronald De Vaux, Instituigdes de Israel no Antigo Testamento, (S0 Paulo: Editora Teoldgica,
2003), 545.
¥ Hasdl, “ The Day Atonement”, 99.
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de modo concreto sobre o pecado, era: 0 que fazer com o pecado que foi removido do
santuario? Nesse momento, o segundo bode entra em cena e desse ponto em diante a Biblia
ndo mais fala de expiacdo a ser feita, essando € a funcdo do segundo bode. Tanto o perdédo
dos pecados quanto a purificagdo do santuario ja foram feitas pelo sangue do primeiro
bode. Sendo assim, a fun¢do do bode para Azazel é simplesmente “levar” os pecados ja
perdoados e removidos do santuario. “Ele é meramente um veiculo para carregar impurezas
para longe do templo e da habitagdo do povo”®, Ele claramente ndo purifica, mas apenas
carrega a impureza retirada do santuario para o deserto. Os versos 21 em diante deixam
claro que o ritual da expiacéo era executado sem o bode para Azazel e colocado
posteriormente sobre ele a expiagdo feita com o primeiro bode. Era assim um rito de
eliminagdo do pecado e purificagdo. Além disso, o dia do juizo ndo apenas identificava a
parte inocente, mas também a culpada. Nesse caso, 0 bode para Azazel simbolicamente era
identificado com o culpado dos pecados, enquanto 0 povo gpos a expiacao era considerado
inocente. Em outras paavras, a culpa dos pecados era devolvida ao originador do pecado,
gue era tipificado pelo bode para Azazel e ele era expulso da congregecdo, enviado ao
deserto, e assim eraeliminando do arraial o culpado pelo pecado (Lv 23:29).

Em suma, o bode para Azazel fazia parte do processo de eliminacdo do pecado, e
ndo da expiacdo ou purificagdo, pois isso era feito pelo primeiro bode. O sangue do bode
para Azazel ndo era derramando, tornando-o impréprio para expiar ou purificar qualquer
pessoa ou lugar. Todos os pecados acumulados no santuario durante o ano eram, no Diada
Expiacéo, transferidos para o bode vivo e esse os |evava ao deserto.

O Dia da Expiacéo era considerado como um dia de purificagdo dos pecados que

foram confessados durante 0 ano, e para que essa purificagdo fosse ativamente feita era

¥ Wright, “ Atonement, Day of ”, 1:536-537.
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necessario o derramamento e ministragdo de sangue de animais. Um segundo momento no
Dia da Expiacdo era a eliminagc&o do pecado que tinha sido purificado. O pecado era
retirado do meio do arraial israelita como se fosse algo concreto. A participagéo do “bode
para Azazel”, no Dia da Expiacdo, se limitava a este processo de eliminacdo do pecado.
Somente gpos a expiacdo ter sido terminada € que o bode para Azazedl eraintroduzido, para
desempenhar sua funcéo de eliminar o pecado. O segundo bode era desqudificado para
fazer qualquer expiacdo/purificacdo, pois seu sangue ndo era derramado. Outro ponto € que
a0 confessar 0s pecados sobre o0 bode e elimina-lo do arraid, ele estava sendo identificado
como o verdadeiro culpado por todos os pecados. Em outras palavras 0 pecado estava
sendo devolvido ao seu originador, ou seja, 0 deménio. No que diz respeito a fungdo de
Azazel, vimos neste capitulo que ndo ha nenhum paralelismo com a obra de Cristo. No
proximo capitulo, analisaremos criticamente as idéias propostas no primeiro capitulo a luz

das conclusdes resultantes da andlise textual efetivada neste capitulo.
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CAPITULO 11

CRITICASASTEORIAS SOBRE O BODE PARA AZAZEL

Este capitulo fard uma andlise critica das principais teorias acerca da identidade do
bode para Azazel. Indicaremos a hipotese que oferece maior sustentabilidade, e buscaremos

chegar auma concluséo.

Critica a Palavra“ Azazel” como um Termo Técnico

Essa idéia parece ser a menos defendida pelos autores modernos. Ela entende a
palavra“Azazel” agpenas como um termo técnico, que trariaaidéiade “inteira eliminacéo”,
ou “inteiraremocgao”, ou ainda “ extirpacéo” . No entanto, tomar a palavra “ Azazel” apenas
como um “termo”, destituido de personalidade, quebra o evidente paralelismo entre
“YHWH” e“Azazel”. Em outras paavras, se“YHWH” é um ser pessoal e se “Azazel” esta
em paraelo com ele, o segundo também deveria ser um ser pessoal, interpretélo
simplesmente como um “termo” ndo cabe dentro do paralelismo. Embora a fungéo do bode
para Azazel no Dia da Expiacdo era a de eliminar o pecado, sua fun¢do ndo deve ser

confundida com a personalidade a quem representava.

Criticaa Palavra“ Azazel” como uma designacao geogr afica
Embora a tradicdo judaica seja forte na defesa da palavra “ Azazel” como um local
geografico, essa interpretacéo apresenta alguns problemas. A tradicdo mishnaica, de onde
vem a principa fonte da paavra “Azazel” como um “locd”, é tardia. Ela ndo pode

expressar, com certeza, 0 entendimento desta palavra na época da composicdo de Levitico.
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Talvez atradicdo judaica adotou essa interpretacdo com o proposito de refutar a crenca de
que os judeus ofereceram sacrificio ademoénios (Lv. 17:27)%.

O proprio contexto onde Levitico foi escrito torna estranha a idéia de “Azazel”
como um loca geogréfico. O santuario movel do deserto ndo poderiater um loca fixo onde
0 bode fosse jogado, visto que 0 povo estava em constante mudanca

Na defesa dessa hipétese € gpresentado um argumento filoldgico, onde se relaciona

a paavra “Azazel” com a palavra arabe “’azazu” , que significa terra escarpada. As duas
paavras teriam um grau de parentesco e assim a paavra “Azazel” teria um significado
semelhante a palavra arabe. Segundo Tawil, o argumento apresenta dificuldades
filol6gicas™. A relacéo ndo oferece consisténcia.

Outro argumento contra a interpretagdo que vé a paavra “Azazel” como um local
geogréfico, é o paralelismo existente entre as expressdes “para YHWH” e “para Azazel”.
Se “YHWH?” indica um ser pessoal “Azazel” também deve indicar, se considerarmos a
segunda expressado como qualquer coisa que ndo indique personalidade, inclusive um local
geogréfico, o paralelismo é quebrado. Nas paavras de Kel “o texto requer

141

incondicionalmente’™ esse paralelismo pessoal. Considerando, portanto, os argumentos

acima essa hipotese torna-se fragil.

* Treyer, El Dia de La expiacion y La Purificacion Del Santuario, 220.

“ H. Tawil, Azazel the Prince of the Steepe: A comparative Study, 44-45, citado em Treyer, El Dia
de La expiaciény La Purificacién Del Santuario, 220.

* Keil, Old Testament Commentaries: Genesisto Judges, 1:683.



22

Critica a I nterpretacdo do Bode Azazel como um Simbolo de Cristo

Essa é a interpretacd mais aceita entre os cristdos. E como vimos no primeiro
capitulo, ela se baseia na traducdo adotada pela LXX, Vulgata e outras tradugdes antigas
gue interpretam a palavra “ Azazel” como a agéo realizada pelo bode (o bode que se vai).
Dessa forma os dois bodes smbolizariam duas fases distintas da obra de Cristo. A primeira
de expiar o pecado e a segunda de carrega-lo sobre si. Partindo desse pressuposto, 0s
defensores dessaidéia véem no segundo bode um tipo de Cristo.

Basicamente, o primeiro ponto que milita contra essa hipotese é o paralelismo
incompleto que se forma quando ndo tomamos Azazel como um ser pessod que esta em
oposicdo a YHWH. Nesse caso “Azazel” seria uma agdo e ndo um ser pessoal. A leitura
natural do texto torna clara a dificuldade de entendermos a palavra “ Azazel” como qualquer
coisa que ndo seja um ser pessoal. Segundo essa interpretacdo um bode teria que ser “para
YHWH?” e o outro “para o0 bode que vai”. Fica clara a estranheza em separar um “bode”,
“parao bode que vai” . Essainterpretacéo foge aleituranatural do texto biblico.

A interpretacdo que vé o bode para Azazel como um simbolo de Cristo esbarra em
outro problema, a funcdo de ambos é diferente. Faltam elementos para ver no bode para
Azazel um tipo de Cristo. O principa ponto que podemos destacar € o fato de que toda a
obra de Cristo em perdoar os pecados, e ministrar no santuario celestial, é baseada no
derramamento de seu sangue. Se seu sangue nao fosse derramado, Cristo ndo poderia
desempenhar nenhuma de suas fungdes como agente da expiagdo. A funcgéo de Cristo como
salvador, exige necessariamente seu sacrificio (Hb 9:22). Porém, como ja vimos
anteriormente, o bode para Azazel ndo era sacrificado e, por isso, sua funcdo tipol6gica ndo
estava ligada a expiacdo, e sim a eliminagdo fina dos pecados. O antitipo dessa funcéo de

eliminagdo néo é encontrado em Cristo. O bode para Azazel eratambém considerado como
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um simbolo do responsavel pelo pecado, e através dele o pecado era simbolicamente
devolvido a0 seu originador. Cristo ndo é o culpado ou responsavel pelos pecados. Ao
assumir sobre si nossos pecados, Cristo ndo estava recebendo de volta os pecados que
originou, conforme indicava o simbolismo do bode para Azazel. Apenas o primeiro bode, o
bode “para YHWH?”, representava a obra de Cristo, ndo ha nenhum indicativo de que o
segundo também o representava. N&o existe nenhuma evidéncia biblica que indique ambos
0s bodes do Dia da Expiacdo como representantes da mesma obra, mas em etgpas
diferentes. Se assim fosse ndo haveria necessidade de distingui-los, em um “para YHWH” e
outro “para Azazel”. Ademais, o sacrificio diario, que também era feito como um simbolo
do sacrificio de Cristo, ndo necessitava ser dividido em duas etapas. A base do argumento
gue gponta 0 bode para Azazel, como um simbolo de Cristo, parece ser muito mais
homilética do que exegética. As pressuposicdes teoldgicas e as traducdes tendenciosas do

texto massorético contribuiram para essainterpretacéo duvidosa

A Interpretacdo do Bode para Azazel como o Epiteto de um Demonio

Essa hipotese se gpresenta como a mais bem fundamentada. A literatura judaica
antiga traz Azazel como um ser demoniaco ou um anjo caido. Ela ndo é totamente
conclusiva, mas traz um forte apoio a interpretacdo que vé o bode para Azazel como um
simbolo do demdnio. A evidéncia externa gponta ainda para um conceito comum nas
religides do antigo oriente médio, a crenca de que o deserto era um lugar de morada dos
deménios. Essas evidéncias coadunam com o contexto biblico. O presente estudo ndo
pretende ser conclusivo, mas em vista as evidéncias que foram levantadas essa parece ser a

hipotese mais plausivel.
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As criticas contra essa interpretagdo argumentam gue se considerarmos o bode para
Azazel como um simbolo do deménio, ent&o o demonio teria participagdo na salvagdo. Em
resposta a essa afirmativa, conforme ja discutido no capitulo 2, o bode para Azazel nédo
participava da expiacdo, mas sua funcdo estava ligada a eliminagdo dos pecados. A
pergunta que surge entdo € a seguinte: Onde e quando a figura antitipica do bode para
Azazel e do ritual daeliminacéo € encontrada?

O contexto de Levitico 16 € o Dia da Expiacéo que é também o dia do juizo para o
povo de Israel. Os pecados previamente confessados e perdoados eram expiados e
purificados pelos animais sacrificados. Ap6s o término de todo sacrificio, o bode para
Azazel era introduzido e eliminava esses pecados. Ele era um simbolo do verdadeiro
culpado pelos pecados que deviarecebé-los de volta.

Na base do texto biblico, a Igreja Adventistado Sétimo Dia vé no bode para Azazel
um simbolo de Satanés. A escatologia adventista interpreta o momento em que o bode para
Azazel é enviado ao deserto como um tipo que encontrard seu antitipo por ocasidqo do
milénio de Apocdipse, onde Satands é banido para a terra desolada (Ap. 20:1-3), e
finalmente destruido apds o milénio*’. Como o pecador arrependido foi liberto da
condenacdo final do pecado, através da morte e ministério de Cristo, toda conseqiiéncia
desses pecados serd levada de volta para seu originador (Satanés).

Dessa forma, o bode para Azazel € visto como uma representacdo do ato
escatoldgico de Deus em levar os pecados perdoados de volta para seu originador, para que

esse sofra por eles, e sgja finalmente destruido.

* Joel Badina, “The Millennium”, em F. B. Holbrook (ed.), Symposium on Revelation- Book 1,
Daniel & Revelation Committee Series, v.7 (Silver Spring: Biblical Research Ingtitute, 1992), 237.
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CONCLUSAO

O trabaho pretendeu fazer uma analise das principais interpretagdes acerca da
identidade do bode para Azazel. As teorias que entendem a paavra “Azazel” como um
termo técnico que poderia significar um local, ou uma acéo, recebeu menos atencéo pela
fraqueza de seus argumentos e 0 nUmero menor de seus defensores. Especia atencéo foi
dada as hipéteses que véem o bode para Azazel como um simbolo de Cristo e um simbolo
do demobnio, justamente por serem tdo antagbnicas.

A Ultima hipétese demonstrou-se mais congstente, principamente quando
analisamos qual era a funcdo do bode no ritual da expiagéo, e percebemos como ela difere
da funcdo tipoldgica de Cristo, especialmente por dois motivos: 1) O bode néo participa da
expiacdo, pois seu sangue ndo é derramado, ele é gpenas um instrumento para eliminar o
pecado do santuério carregando-o ao deserto; 2) O ato de confessar 0 pecado sobre o bode e
envia-lo a deserto, simboliza a devolugdo do pecado ao seu verdadeiro culpado, e parece
ser um simbolo do ato fina de Deus em devolver 0 pecado a Satanés. Portanto, acreditamos

gue esta seja a hipdtese mais razoavel do sentido da figura do bode para Azazel.
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RESUMO

Esta pesquisa pretende abordar as implicacdes soterioldgicas e missiolégicas (salvacao e
missdo respectivamente) envolvidas no esvaziamento loginiano a partir da passagem paulina
neotestamentaria de Filipenses 2.7 a luz de outros excertos e contextos do Novo Testamento
(especialmente do evangelho de Jodo) e algumas consideracdes de Ellen White sobre o tema. O
trabalho objetiva apresentar uma sugestdo alternativa ndo para o significado imediato da
passagem de Filipenses (que é evidente em toda a pericope), todavia a partir do texto de

Filipenses e em conjunto com as demais declaracfes do Novo Testamento.



INTRODUCAO

H& nas Sagradas Escrituras temas de suma importancia para o cristianismo em geral e
para 0s Adventistas do Sétimo Dia em especial. Alguns tépicos preponderantes da Biblia sdo de
exclusividade veterotestamentaria, enquanto outros sdo de exclusividade neotestamentaria. O
tema arrolado nesta pesquisa, a despeito de possuir um enfoque peculiar no Antigo Testamento,
tem seu real desenvolvimento nas paginas do Novo Testamento.

O presente trabalho presta-se a uma sugestdo interpretativa acerca do conceito de
esvaziamento a partir do texto de Filipenses 2.7 em conexdao com o0s demais textos e contextos do
Novo Testamento.

A pesquisa foi realizada mediante levantamento bibliogréfico do assunto em questéo,
levando em conta todas as secOes literarias que convergiam direta e indiretamente para o
trabalho, havendo uma rigorosa selecéo dos textos e excertos que seriam introduzidos no trabalho
cientifico.

A fundamentacéo teorica da pesquisa centraliza-se nos seguintes autores: Berkhof (2004),
Cairns (2006), Carson (2007), Champlin (2002), Grudem (2002), Hodge (2001), McGrath (2007),
Olson (2001), Rusconi (2005), Strong (2003) e White (1996) .

O trabalho esta estruturalmente dividido em trés capitulos, precedidos por esta introducgao
e sucedidos por uma conclusao.

O primeiro capitulo consiste numa dissertacdo historica acerca das heresias cristoldgicas
dos quatro primeiros séculos, considerando seu surgimento e propagacao e principais teses.

O segundo capitulo trata sobre a pesquisa realizada com os estudantes do curso de
teologia do UNASP-EC, seu resultado e andlise das respostas. O préprio resultado da
pesquisadenuncia a relevancia do trabalho bem como sua abordagem.

O terceiro e altimo capitulo, que € a principal secdo do trabalho, adentra especificamente
na consideracdo do texto paulino de Filipenses 2.7, apresentacdo do texto grego, diferentes
versdes textuais, definicdo léxica do termo Kenos, contexto da passagem de Filipenses,
consideracdo de expressOes similares a esvaziamento em outras passagens, a ascensdo do
movimento quenotico, conceiro de “gloria” e “sinais” em Jodo, exege do texto de Filipenses 2.7,

e, por ultimo, as implicacdes soterioldgicas e missioldgicas do esvaziamento divino.



O trabalho ndo pretende ser e ndo é conclusivo quanto ao assunto em questdo, porém
sugere, em seu desenvolvimento, uma visdo um pouco mais profunda do que aquela ja conhecida

para o “esvaziamento divino” presente no texto de Filipenses 2.7.



CAPITULO 1
CORRENTES CRISTOLOGICAS HERETICAS DOS
PRIMEIROS SECULOS

Introducdo aos movimentos cristoldgicos dos quatro primeiros séculos

As disputas cristoldgicas consistiram em uma série histérica de polémicas sobre a
natureza de Jesus Cristo mantidas no seio da igreja cristd durantes os primeiros séculos do
florescimento do cristianismo. O ano 325 d.C., no Concilio de Nicéia, sob a médo do imperador
Constantino, o Grande, assim como no primeiro Concilio de Constantinopla, em 381 d.C., se
estabeleceu a doutrina oficial da Igreja Catolica, que abrangia todo o territério do Império
Romano (desde a Espanha até a Siria)* Atingiu o consenso que Cristo era eterno, segundo o
credo, “uma encarnagdo divina, (chamada de "homoousios"), que significa consubstancial com
Deus Pai”, em uma s6 pessoa, porém com duas naturezas : completamente divina e
completamente humana . A partir desse momento, e até o século VII, sucessivos concilios
condenaram doutrinas que diferenciavam com a do credo de Nicéia em matérias de ontologia em
torno do Cristo.

O periodo dos quatro primeiros séculos da historia do cristianismo se caracterizou por
disputas cristoldgicas. Os movimentos religiosos minoritarios, qualificados como heréticos, que
surgiram no segundo século nunca voltaram a questionar as explicagdes estabelecidas sobre a
natureza do Cristo, e se concentraram em problemas como a simonia, hipocrisia, a burocracia, a
injustica social e a luxuria da Igreja institucional. Voltando ser assunto durante a Reforma
Protestante com o aparecimento de novos movimentos. Hoje em dia especialmente o das
Testemunhas de Jeova, voltam a questionar as doutrinas cristoldgicas adotadas no quarto século.

A seguir veremos as principais correntes cristologicas heréticas e suas ideologias.

! R.N. Champlin. Enciclopédia de biblia, teologia e filosofia vol. | (Sdo Paulo: Hagnos, 2004), 833.
2 Roger Olson. Histdria da teologia crista (S&o Paulo:Vida, 2001), 158.
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Principais movimentos cristolégicos dos quatro primeiros séculos

Arianismo

Este movimento possui este nome, pois foi liderado por Ario (250-336 d.C.), que fora
presbitero de Alexandria entre o fim do século 3 e inicio do século 4 depois de Cristo. Ario ndo
admitia que Jesus era Deus, o Verbo encarnado. Ele acreditava que isso implicaria na
aproximacdo entre o cristianismo e o paganismo, ja que as religides pagas créem na existéncia de
diversos deuses. Ario acreditava que Jesus teve um comeco, ou seja, que foi criado por Deus. Sua
idéia é que houve tempo em que Jesus ndo existiu, ou seja, que este fora criado por Deus, isso

implica que Jesus ndo é eterno.

Ele e seus seguidores negavam a divindade propria de Cristo. Ario desenvolveu
sua doutrina com base em especulacfes teoldgicas gregas, que floresceram no
gnosticismo. Foi uma elaborada tentativa de definir a relacdo de Cristo para com
Deus, segundo a razo natural.®

O Arianismo teve suas doutrinas refutadas quando Ario foi confrontado por Atanésio
(296-373 d.C.), num concilio convocado pelo imperador Constantino, que contou com a presenca
de mais de 300 bispos. Este evento ocorreu na cidade de Nicéia, em 325, e deste concilio surgiu o
Credo Niceno, no entanto, a cristologia ariana permaneceu, e nos dias de hoje esta presente em

grupos como Cristadelfianismo, Testemunhas de Jeova e com alguns tragos no Mormonismo.

Estes sdo seus pontos principais: 1. Deus é impar e ndo-gerado (agennetos). Fora
de Deus, tudo o mais foi criado ex nihilo (do nada), através da vontade de Deus.
2. O Logos (Cristo) € um intermedidrio entre Deus e 0 homem. Ele comegou
antes do tempo, mas nao seria eterno, o que significa que houve tempo em que o
Logos ndo existia, embora Deus ja existisse. 3. Segue-se dai que o proprio Logos
foi criado por Deus (o Logos foi gennetos). Ele também nasceu (gennetos), o
gue aponta para a filiacdo por adocdo. 4. O Logos encarnado (Jesus Cristo) é
assim inferior a Deus, embora seja objeto proprio da adoragdo, por causa de sua
elevada posicao, estando acima de todas as demais criaturas.*

3Champlin, Enciclopédia de biblia, teologia e filosofia vol. I , 271.
* Ibidem



O preshitero de Alexandria fez a sua apologia quando disse:

O que afirmamos e pensamos e temos ensinado e continuamos ensinando; que 0
Filho ndo é congénito, nem parte do congénito em nenhum sentido, nem é ele
derivado de alguma substancia [...] e antes que fosse gerado, ou criado, ou
nomeado, ou estabelecido, ele ndo existia, porque ndo era congénito. Somos
perseguidos porque afirmamos que o Filho tem um principio, mas Deus é sem
principio.’

Apolinarianismo

Devido a Apolinario (310-390 d.C.), que fora Bispo de Laodicéia no fim do século 4,
defender uma cristologia heterodoxa, esta recebeu seu nome. Enquanto o Arianismo defendia que
Cristo ndo era Deus, o Apolinarianismo ia contra 0 ensino que Cristo possui a natureza humana,
alegando que Cristo era apenas Deus, indo contra a doutrina da encarnacdo, onde o Verbo se fez
carne e habitou entre nds, que estd muito evidente no capitulo 1 do Evangelho de Jodo.O ponto
critico desta corrente girava em torno do conceito da mente de Cristo. Segundo Apolinario, Cristo
possuia mente (ou espirito) divino, o que o impossibilitaria de passar por tentagdes genuinas.
Segundo Hebreus 2.14-17, Jesus participou de humanidade como a nossa, para que houvesse o
completo efeito da expiacdo. Os ensinos do apolinarianismo também foram declarados heréticos,
através do Concilio de Constantinopla (381), onde os tedlogos Basilio - “O Grande”, Gregorio -
Bispo de Constantinopla, e Gregorio - Bispo de Nissa, também conhecidos como Pais
Capaddcios, o rejeitaram de forma veemente. Apesar de Apolinéario ter levantado certo grupo de

discipulos, seus ensinos ndo permaneceram e seu movimento se desfez.

...sendo usado para designar a doutrina que, em Jesus, o Logos (uma perfeita
natureza divina) assumiu corpo fisico, passando a exercer as funcgdes
ordinariamente realizadas pela mente humana. Apolinario opunha-se tanto a
nocdo ariana da mutabilidade do Logos como a no¢do da completa unido das
naturezas divina e humana, em Jesus Cristo. Afirma que, na encarnacdo, o Logos
tornou-se carne, tomando o lugar da alma humana racional na pessoa de Cristo.
Isso negava a humanidade essencial de Cristo.°

® Veja “A Carta de Ario a Eusébio” em Documentos da Igreja Crista
® Champlin, Enciclopédia de biblia, teologia e filosofia vol. I, 231.
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Preocupado com a ratificacdo do credo niceno e com a integridade cristoldgica, Apolinario

Formulou sua solugdo com base na antropologia platénica, que compreendia a
pessoa humana como consistindo de trés entidades substanciais: corpo, alma e
espirito. Sua proposicdo era de que na encarnacdo o0 corpo e a alma de Jesus
eram de natureza humana, enquanto que o Logos ocupava 0 seu espirito.’

Nestorianismo

Esta doutrina estd baseada nos ensinos de Nestorio, que fora um pregador famoso em
Antioquia, e desde 428 d.C., Bispo de Constantinopla. Seus ensinos foram refutados no Concilio
de Efeso, em 431. O Nestorianismo ensinava que a pessoa divina de Cristo e sua pessoa humana
estavam divididas e com vontades divididas, mas residindo no mesmo corpo. Cirilo de
Alexandria refutou os falsos ensinos do Nestorianismo.

Seu proposito era banir as heresias da area de seu controle. Mas ele mesmo achou-se em
dificuldades ao apresentar 0 que a outros parecia ser uma duvidosa cristologia. Em primeiro
lugar, ele objetava aos excessos que tinham surgido como na expressdo grega theotokos, “mae de
Deus, aplicada a Virgem Maria. Em segundo lugar, ele procurou modificar a cristologia
hipostatica da escola alexandrina. Em lugar de “mae de Deus”, ele preferia “méae de Cristo”
(christotokos).Mas isso s6 ofendeu a piedade de contemporanea. E, em terceiro lugar, em vez da
unido hipostatica das naturezas divina e humana na pessoa de Cristo Jesus, ele propds uma nova
expressdo, “unido prosopica”. Esta ultima palavra vem de prosopon, palavra grega que significa
“face”. “Ele expunha a questdo como segue: “A humanidade estava na face da deidade, e, a

deidade na face da humanidade™®.

No fundamento da posicdo nestoriana jaz outra heresia, a antropologia
desenvolvida por Pelagio. Segundo a opinido teoldgica antagdnica de Agostinho,
a pessoa humana é dotada por ocasido do nascimento de graca suficiente para
reforcar a vontade humana em sua batalha contra o pecado, o qual, por sua vez,
ndo é uma condigdo do ser mas jaz inteiramente na acdo humana. Devido a esse
dom, o individuo poderia teoricamente atingir a perfeicdo. Nestoria viu essa
perfectivel substancia humana revelada em Jesus. O homem Jesus empregou a

" Kwabena Donkor, A natureza de Cristo: A questéo soterioldgica. Parousia 1° semestre 2008 (Engenheiro Coelho:
UNASPRESS, 2008), 21.
& Champlin, Enciclopédia de biblia, teologia e filosofia vol. I, 489.
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dotacdo natural da graca sem falhar. Este exercicio de sua livre vontade efetuou
a unifo voluntaria entre Jesus e o Logos.’

Eutiquianismo

Também conhecida por Monofisismo, esta concepcdo de Cristo, formulada por Eutiques
(ou Eutico, 378-454 d.C.), que fora lider de um mosteiro em Constantinopla. O Eutiquianismo
ensinava que a natureza divina de Jesus havia absorvido a natureza humana, gerando
conseqlientemente um ser com uma terceira natureza. Esta doutrina é preocupante pois anula
Cristo como verdadeiro Deus e como verdadeiro homem, o Gnico que pode nos trazer salvagao.
“Trata-se da doutrina cristolégica de que, por ocasido da encarnacdo, a natureza humana de
Cristo foi absorvida pela natureza divina, com tudo quanto isso subentende. Ele expds esse
ensino em oposicao ao Nestorianismo.”*

Este falso ensino foi refutado em 451 no Concilio de Calcedbnia. Neste concilio
reuniram-se 600 bispos, que pelo debate contra o Eutiquianismo formularam uma confissdo de fé
que elucidou a humanidade e a divindade de Jesus Cristo. Esta confissdo cristologica permeia a
crenga das igrejas Orientais Ortodoxas, Catélico Romana e as igrejas oriundas da Reforma
Protestante, salvo as correntes pseudocristds que durante a histéria trouxeram falsos ensinos que
perverteram a cristologia ortodoxa.

A despeito do movimento ter sido desmantelado “As idéias de Eutiques foram retomadas
posteriormente na controvérsia monofisita que perturbou a paz do império oriental até meados do
século VI. Cerca de 15 milhdes de Monofisitas ainda existem nas igrejas coptas do Egito, Libano,

Turquia e Russia.”**

Ebionismo, Alogoi e Monarquianismo Dinamico

Os Ebionitas (ou parte deles) sentiram-se constrangidos, no interesse do monoteismo, a
negar a divindade de Cristo. Eles O consideravam como simples homem, filho de José e Maria,

% Stanley J. Grenz, Theology for the Community of God (Grand Rapids, MI: Eerdmans Publishing Company, 1994),
247

1% Champlin, Enciclopédia de biblia, teologia e filosofia vol. I, 599.

1 Earle E. Cairns. O critianismo através dos séculos (Sa0 Paulo: Vida Nova, 2006), 110.
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qualificado em seu batismo para ser o messias, pela descida do Espirito Santo sobre Ele. Os
ebionitas surgiram pelo século Il, na Palestina e eram de orientacdo judaizante e herética. O

significado etimologico de ebionitas ¢ “homens pobres”.

Considerados cristdos gndsticos, sustentavam a veracidade de seu préprio
evangelho “Evangelho dos Ebionitas”, além do “Evangelho dos Hebreus”,
“Evangelho dos Doze Apodstolos” e um “Evangelho dos Nazarenos” que foram
selecionados nos concilios de Nicéia e Laodicéia. Irineu, Origenes e Eusébio de
Cesaréia confirmam que a afirmacdo de Jesus como sendo apenas um homem é
um traco exclusivo do ebionismo."

O alogoi do termo vem da juncédo do prefixo grego a com os logos gregos da palavra, tal
que ndo significa literalmente "nenhuma palavra."Este movimento cristolégico nega que Jesus € a
palavra incarnate divine por causa do primeiro capitulo do evangelho de Jodo. Jesus € justo um
professor bom, e ha um deus expressado em uma pessoa (pai). Esta idéia foi rejeitada pela igreja
para as razdes Obvias que ndo aceita 0 que a Escritura proclama sobre Jesus e o Espirito Santo. O
Alogoi ou Alogi era um grupo herético surgido no segundo século. Floresceram ao redor 170
d.C.. O que nds sabemos deles é derivado pela maior parte de seus oponentes, que 0s suprimiram
pela doutrina. Atribuiram o evangelho de Jodo e o Apocalipse de Jodo ao Cerinthus gnostic.
Negaram a divindade do Espirito Santo e negaram a doutrina dos logos incarnate . Foram
chamados "Alogi" como um titulo duplo, para sugerir que eram ildgicos e anti-logos. Os
alogianos viam em Jesus apenas um homem, embora nascido miraculosamente de uma virgem.
Ensinavam que Cristo desceu sobre Jesus, por ocasido do Seu batismo, conferindo-lhe poderes
miraculosos. Eles que rejeitavam os escritos de Jodo por que entendiam que a sua autoria do
Logos esta em conflito com o restante do Novo Testamento.

No essencial, esta era também a posicdo dos Monarquistas Dinamicos. Paulo de
Samosata, seu principal representante, distinguia entre Jesus e o Logos. “Ele considerava Aquele
como um homem igual a todos os demais, nascido de Maria, e Este como razdo impessoal
divina, que fez Sua habitacdo em Cristo num sentido preeminente, desde a ocasido do Seu

batismo, e assim o qualificou para a Sua grande tarefa”*?.

12 Olson. Histéria da teologia cristd, 258.
3 Wayne Grudem. Manual de doutrinas cristas (S&o Paulo: Vida, 2002), 259.
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Podemos dizer que a primeira tentativa sistematica de conciliar unidade e pluralidade em Deus
professava a unidade com detrimento da pluralidade. Chamou-se, por isto, monarquianismo,

expressao derivada da exclamacdo: “Monarchiam tenemus”

Docetismo

A expressio “docetismo” ¢ oriunda do termo grego dokew que pode ser traduzido pelo

5214

verbo “aparentar””. “O docetismo ¢ a “afirmagdo de que o corpo humano de Cristo era um

fantasma e de que o seu sofrimento e morte foram meras aparéncias. “Se sofreu, ndo era Deus; se
era Deus, ndo sofreu”’®

Os docetistas negavam a humanidade de Cristo, mas afirmavam a divindade. 1sso é o
oposto do arianismo, que afirmava a humanidade de Jesus, mas negava sua divindade.
Afirmavam que Jesus Cristo tivera uma imagem aparente e portanto naocorpdrea ou real. A
justificacdo era que a materia é algo intrinsecamente mal, pelo que Jesu Cristo somente poderia
ter um corpo aparente.

O docetismo ja estava presente na época do Novo Testamento, como é evidente pela

exortacdo de Jodo, o apostolo, sobre aqueles que negam “que Jesus Cristo veio em carne” (1Jo

4.2)

Calcedbnia

O Concilio de Calcedénia, que se reuniu em 451 d.C., é considerado definitivo na historia
da cristologia. Sendo o ponto culminante da luta contra uma longa fileira de heresias
cristologicas, declarou que a fé ortodoxa no Senhor Jesus Cristo focaliza-se nas suas duas
naturezas, a divina e a humana, unidas na sua Pessoa tnica. O Concilio de Calceddnia tem um
contexto historico. A separacdo das naturezas de Jesus, proposta por Nestorio, havia sido
repudiada pelo Concilio de Efeso, em 431 d.C. A harmonizag&o entre as duas naturezas, proposta
por Eutiques, foi refutada em Calceddnia.

A Formula Dogmatica do Concilio de Calceddnia contém a reelaboracéo das cristologias

precedentes do periodo patristico, a qual reuniu o que foi elaborado precedentemente em relacao

4 carlo Rusconi. Dicionario do grego do Novo Testamento (S&o Paulo: Paulus, 2005), 135.
'3 H. Bettenson. Documentos da igreja cristé (S&o Paulo: Aste & Simpésio, 1998), 49.
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aos diversos erros cristolégicos do mesmo periodo, apresentando uma sumula das respostas do
Magistério e dos tedlogos ortodoxos diante dos mesmos erros, em especial, 0 nestorianismo, que
negava a unidade das naturezas humana e divina em Cristo, e 0 monofisismo, que negava a plena
humanidade de Cristo. A Férmula de Calceddnia é também o ponto de partida para a Cristologia
que lhe é posterior, pois, articulando as cristologias que Ihe eram precedentes, e refutando os
principais erros cristologicos, oferece as bases seguras para o desenvolvimento da ciéncia de
Cristo. Ela é considerada a defini¢cdo padrdo da ortodoxia do ensino biblico sobre a pessoa de
Cristo desde aquela época por todos os grandes ramos do cristianismo: o catolicismo, o

protestantismo e a ortodoxia oriental.

Foi a seguir a este concilio que aconteceu o cisma entre o Catolicismo e a Ortodoxia

Oriental e deu origem a Igreja Copta

Fiéis aos santos pais, todos nos, perfeitamente unanimes, ensinamos que se deve
confessar um s mesmo Filho, nosso Senhor Jesus Cristo, perfeito quanto a
divindade e perfeito quanto a humanidade, verdadeiramente Deus e
verdadeiramente homem, constando de alma racional e consubstancial
[homoousios] ao Pai, segundo a divindade, e consubstancial a nés, segundo a
humanidade; "em todas as coisas semelhante a nds, excetuando o pecado”,
gerado, segundo a divindade antes dos séculos pelo Pai e, segundo a
humanidade, por nés e para nossa salvacdo, gerado da virgem Maria, mae de
Deus [Theotokos]. Um sé e mesmo Cristo, Filho, Senhor, Unigénito, que se
deve confessar em duas naturezas, inconfundiveis e imutaveis, conseparaveis e
indivisiveis. A distin¢do de naturezas de modo algum é anulada pela unido, mas,
pelo contrario, as propriedades de cada natureza permanecem intactas,
concorrendo para formar uma s6 pessoa e subsisténcia (hypostasis); ndo dividido
ou separado em duas pessoas, mas um s6 e mesmo Filho Unigénito, Deus Verbo,
Jesus cristo Senhor, conforme os profetas outrora a seu respeito testemunharam,
e 0 mesmo Jesus Cristo nos ensinou e o credo dos padres nos transmitiu™.

Considerac0es finais do capitulo

Poderiamos dizer que os movimentos cristoldgicos pds-apostolicos foram impulsionados

por uma espécie de “presuncdo teoldgica” ao tencionarem explicar a questdo das duas naturezas

16 Bettenson. Documentos da igreja crista, 101.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Catolicismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ortodoxia_Oriental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ortodoxia_Oriental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ortodoxia_Oriental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Copta
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de Cristo. E evidente que a revelagio escrituristica neotestamentaria nos permite chegar a uma

percepcao plausivel a respeito da questdo cristologica, todavia devemos ter em mente que

A unido das duas naturezas numa pessoa € um mistério que ndo podemos
compreender (pelo menos integralmente) e que, por essa mesma razdo, €
frequentemente negado. As vezes é comparado com a unido de corpo e alma no
homem; e hd mesmo alguns pontos de similaridade. No homem ha duas
substancias, matéria e espirito, intimamente unidas e, contudo, ndo misturadas;
assim também o Mediador."’

7 L ouis Berkhof. Teologia sistematica (Sa Paulo: Cultura cristd, 2001), 298.



CAPITULO 2
O PROBLEMA DO ESVAZIAMENTO DIVINO EM FP. 2:7: UMA
PESQUISA REALIZADA COM ALUNOS DO CURSO DE
TEOLOGIA DO UNASP-EC

Conflitos interpretativos acerca do esvaziamento loginiano

No capitulo anterior discorremos acerca dos principais movimentos e controvérsias a
respeito da pessoa de Cristo que tiveram lugar nos primeiros quatro séculos e ainda sobre alguns
movimentos modernos de mesmo cunho. Certamente a Cristologia ¢ o “coracdo” da Teologia
Sistematica, para a qual todos os demais temas e sistemas convergem, uma vez que nao existe
teologia sem cristologia ou evangelho sem Cristo. Com isso, queremos dizer que a nossa
compreensdo concernente a pessoa de Cristo influird diretamente na nossa compreensdo a
respeito dos demais sistemas teoldgicos (Protologia, Soteriologia, Escatologia e etc.)

Esta secdo ndo objetiva retomar pontos ja discutidos no capitulo anterior, todavia sim
introduzir uma das maiores e mais discutidas problematicas cristologicas neotestamentarias, a
saber, a do esvaziamento divino.

Para tanto, realizamos uma pesquisa sobre o tema junto aos discentes do curso de

Teologia do UNASP-EC que serd exibida na proxima secao.
Pesquisa realizada com os estudantes de Teologia do UNASP-EC

A pesquisa foi realizada no dia 07/05/2008 com 70 estudantes do segundo ao quarto ano.
Foi composta por 2 (duas) questdes objetivas (verdadeiro/falso) e 1 (uma) questdo objetiva de
maultipla escolha. A pesquisa objetivou averiguar o conhecimento geral dos alunos com respeito a
cristologia e soteriologia, e, especificamente, ao contetdo do esvaziamento conforme a passagem

de Filipenses 2:7.

10
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Resultados da pesquisa realizada com os estudantes de Teologia do UNASP-EC

O resultado da pesquisa sera exibido da seguinte forma:

1) Questéo

2) Mostragem gréafica das respostas em percentual

Questdes

1) Em termos soterioldgicos Cristo ndo poderia manifestar o poder de sua divindade em beneficio

proprio.

¥ FALSO

¥ VERDADEIRO

2) O episodio de S.Jodo 1:47-49 onde Jesus revela ao proprio Natanael o seu paradeiro (de
Natanael) instantes antes de se encontrarem pela primeira vez mostra a onisciéncia de Cristo e 0

Seu conhecimento sobre tudo e todos.
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5 2 o/o 48 o/o ¥ FALSO

¥ VERDADEIRO

3) O esvaziamento divino registrado em Filipenses 2:7 ressalta primariamente a humilhacdo de
Cristo em descer do paco celestial para a condi¢do miseravel da raca humana. Todavia a luz do

proprio Novo Testamento pode também ser entendido como...

a) O esvaziamento de sua divindade.

b) O esvaziamento de seus atributos divinos.

c¢) O esvaziamento de sua independéncia do Pai.
d) O esvaziamento de seus poderes.

e) N.D.A.
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Considerac0es sobre a pesquisa

Nesta secdo consideraremos as respostas dos alunos de teologia e suas implicacdes

teoldgicas.

Questaon® 1

Em termos soterioldgicos Cristo ndo poderia manifestar o poder de sua divindade em beneficio

proprio.

Resposta correta: Verdadeiro

Oitenta por cento (80%) dos alunos optaram pela alternativa verdadeiro. A despeito de
ser um percentual relevante, acreditamos que 0s outros vinte por cento sejam ainda mais
representativos, uma vez que se espera de todo estudante de teologia um conhecimento basico a
respeito de Cristo e de sua missao. Assim, 0s vinte por cento representam um grupo consideravel

de estudantes que ainda ndo possui uma visdo teoldgica correta no tocante a cristologia e
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soteriologia, uma vez que para esses discentes, Cristo poderia aliviar seu proprio fardo no

processo do resgate humano fazendo uso de suas prerrogativas e atributos divinos.

Questao n° 2

O episodio de S.Jodo 1:47-49 onde Jesus revela ao proprio Natanael o seu paradeiro (de
Natanael) instantes antes de se encontrarem pela primeira vez mostra a onisciéncia de Cristo e o

Seu conhecimento sobre tudo e todos.

Resposta correta: Falso

Mais que a metade dos estudantes (cingtienta e dois por cento — 52%) respondeu a questao
como verdadeiro. Isso representa uma distorcdo grave em sua compreensdo cristoldgica,
soterioldgica e missiolégica. Se Cristo podia livremente lancar mdo de seus atributos
incomunicaveis (entre estes a onisciéncia) em qué de fato Ele dependeria do Pai? Foram entéo as
suas oragOes e suplicas ao Pai uma expressdo fidedigna de sua integral dependéncia do mesmo?
Ou seriam meramente acdes de um dramaturgo que possuia em si mesmo o poder para libertar-
se? Definitivamente, Jesus ndo poderia utilizar sua onisciéncia ou qualquer atributo divino
incomunicavel, sendo o poder outorgado por Seu Pai. Apesar de divino, Cristo sujeitou-se ao Pai,
abrindo méo de exercer por si proprio o poder. Sem davida, essa foi a sua maior tentacdo: a de

exercer livre e independentemente o poder divino.

Questdo n° 3

O esvaziamento divino registrado em Filipenses 2:7 ressalta primariamente a humilhacdo de
Cristo em descer do pago celestial para a condigdo miseravel da raca humana. Todavia a luz do

proprio Novo Testamento pode também ser entendido como...

a) O esvaziamento de sua divindade.
b) O esvaziamento de seus atributos divinos.

c¢) O esvaziamento de sua independéncia do Pai.
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d) O esvaziamento de seus poderes.
e) N.D.A.

Alternativa correta: C

E necessaria uma atencdo especial para o quadro grafico de respostas desta Gltima
questdo. As alternativas a,b e d, apesar de construidas de forma diferente, afirmam a mesma
coisa: Que ao encarnar-se, ( € a encarnagdo € o esvaziamento) o Logos deixou de ser Deus.
Assumindo essa idéia, estariamos advogando a teoria da Kenosis conforme o movimento
kenético liderado por Gess e H.W. Beecher em meados do século dezenove.! Somando-se estas
trés alternativas chegamos a um percentual de trinta e sete por cento (37%) de alunos que
responderam que no ato do esvaziamento o Logos abriu mao de sua divindade, ou seja, deixou de
ser Deus. Assim respondendo, esse grupo de alunos lanca por terra a vitoria do Cristo
verdadeiramente Deus e verdadeiramente homem, restringindo-o meramente a homem. Desta
forma, o preco do resgate e da remisséo ndo foi pago, pois o sacrificado na cruz ndo era Deus,
mas simplesmente um homem.

Mais da metade (cinglenta e seis e meio por cento — 56,5%) acredita que nenhuma das
alternativas estava correta, ao passo que apenas seis e meio por cento (6,5 %) respondeu que a

alternativa c (O esvaziamento de sua independéncia do Pai) estava correta.

Consideracoes finais do capitulo

Acreditamos que a pesquisa realizada com os alunos de teologia do UNASP-EC e seus

resultados denunciam a relevancia do trabalho e sua abordagem, bem como anunciam o0s

argumentos primordiais que tomarao parte no terceiro e ultimo capitulo desta pesquisa.

! Louis Berkhof., Teologia Sistematica. (S&o Paulo: Cultura Crist, 2004), 300.



CAPITULO 3

A KENOSIS CRISTOLOGICA: AS IMPLICACOES
SOTERIOLOGICAS E MISSIOLOGICAS DO ESVAZIAMENTO
DIVINO A PARTIR DE FP. 2:7

Cristologia e Soteriologia

A Cristologia e a Soteriologia sdo temas preponderantes da Teologia Sistematica que
pode, por sua vez, ser definida como o ramo da teologia cristd que retne as informacbes
extraidas da pesquisa teoldgica, organizando-se em areas afins, explica as suas aparentes
contradicBes e, com isso, fornece um grande sistema explicativo, ou, segundo Grudem, como
“qualquer estudo que responda a pergunta “O que a totalidade da Biblia nos diz hoje?” a respeito
de um tépico especifico™

Ao contréario do que alguns afirmam, a Teologia Sistematica, excetuando algumas obras e
produtos de te6logos liberais na mesma area, apesar de recorrer em alguns momentos a
argumentos filoséficos, ndo esti permeada por eles, mas possui como diretriz maxima a revelacao
vetero e neotestamentérias submetidas a uma hermenéutica séria e comprometida com a verdade.
Desta forma, seria leviano afirmar que a Teologia Sistematica ndo contribuiu e nem contribui
atualmente para a teologia de uma forma geral.

A Cristologia e Soteriologia estdo indivisivelmente ligadas por tratarem de “quem” e do

“o qué&” (respectivamente Cristo e Sua obra). No tocante a isso Kant afirma que

Ndo podemos as coisas diretamente, mas apenas a medida que possamos
percebé-las ou entender seu impacto. Suas implicacBes teoldgicas sdo claras: a
identidade de Jesus Cristo é conhecida por intermédio de seu impacto sobre nos.
Em outras palavras, a pessoa de Jesus torna-se conhecida por intermédio de sua
obra. Existe assim uma ligag&o organica entre cristologia e soteriologia.?

! Wayne Grudem, Manual de doutrinas cristds (Sdo Paulo: Vida, 2005), 17.
2 Alister McGrath, Teologia Sistematica, Histérica e Filosofica (S&o Paulo: Shedd, 2005), 401.
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Considerando as defini¢cdes supracitadas, podemos afirmar que o tema do esvaziamento
divino em Fipenses 2.7 diz respeito a “quem” e “o qué”, a Cristo e ao processo de esvaziamento

que esta diretamente ligado a soterilogia.
Consideracéao do texto grego de filipenses 2.7

O texto em grego encontra-se da seguinte forma:

QAL ECUTOV EKEU{-}GEU unpcbnu Enwou hotPov, 51; DHDL{-}HC{'
GUAPWTWY YEVOLEVOS" kil OYTUeTL EL-pEEPELH {-}L__ &rdpuwroc

O Novo Testamento Interlinear traduz: “mas a si mesmo se esvaziou tomando forma de
escravo, tornando-se em semelhanca de seres humanos e em forma (exterior) achado como ser

3
humano.”

Diferentes versdes do texto paulino de Filipenses 2.7

A seguir, apresentaremos quatro (4) versdes diferentes da passagem de Filipenses 2.7

ARA (Almeida Revista e Atualizada): “antes, a Si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de

servo, tornando-se em semelhanga de homens; e, reconhecido em figura humana.”*

NVI (Nova Versao Internacional): “mas esvaziou-se a Si mesmo, vindo a ser servo, tornando-se

semelhante aos homens™>

NTLH (Nova Tradu¢ao na Linguagem de Hoje): “Pelo contrario, ele abriu mao de tudo o que era

seu e tomou a natureza de servo, tornando-se assim igual aos seres humanos. E, vivendo a vida

comum de um ser humano’®

% Vilson Scholz, Novo Testamento Interlinear ( Sdo Paulo: SBB, 2004), 732.

* Biblia Sagrada, Versdo Almeida Revista e Atualizada ( S&o Paulo: SBB, 2006)
> Idem, Nova Versao Internacional (Sdo Paulo: Vida, 2003)

® Idem, Nova Tradug&o na Linguagem de Hoje (S&o Paulo:SBB, 2000)
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KJV ( King James Version): “But made himself of no reputation, and took upon him the form of

. . 7 . ~
a servant, and was made in the likeness of men”" (“Mas a si mesmo fez-se sem reputagdo...”)

[grifo nosso]

Definicdes léxicas de kenoj

O dicionario do grego do Novo Testamento traduz o substantivo kenoj da seguinte
forma: “vazio, vdo, inutil, estéril, sem fundamento.” O mesmo termo no “fut.at.. kenwsw;

aor.at.. ekenwsa; perf.pass.. kekenwmai; aor.pass.. ekenwghn pode ser traduzido como :

tornar vazio, privar de forga, tornar inutil.”®

Contexto da passagem de Filipenses: Um hino cristico

O verso sete (7) do capitulo dois (2) de Filipenses esta inserido dentro de um contexto
maior (vs 1-8) de cunho exortativo. Aqui, Paulo estd apelando aos filipenses para que tenham o
“mesmo sentimento que houve em Cristo Jesus”, ou seja, esta exortando para que eles se
despissem de toda arrogancia e vangléria e tomassem por exemplo a vida de Cristo.

Muitos estudiosos afirmam que esses versos perfazem um hino cristico ou canto
cristologico. Segundo Vielhauer “Que em Fp. 2.6-11 Paulo cita um canto cristico pré-paulino, foi
demonstrado por E. Lohmeyer (Kyrios Jesus, 1929) e desde entdo ¢ de aceitagdo quase geral.”9
Sobre isso Carson afirma que “Em tempos mais recentes tem-Se dado cuiddosa atengdo a sua
forma, e agora é amplamente aceito que deve-se considerd-lo tanto como poesia quanto como
liturgia — em suma, como um hino. Mas ha ampla discordancia sobre se 0 nimero de estrofes é

trés, quatro, cinco ou seis ou se devemos pensar em seis disticos. Existe uma tendéncia de

" King James Version (1611/1769), Bible Works 4.0.
8 Carlo Rusconi, Dicionario do grego do Novo Testamento (S0 Paulo: Paulus, 2005), 263.
® Philipp Vielhauer. Histéria da Literatura Crista e Primitiva (S&o Paulo: Academia Crist, 2005), 70.
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fundamentar cada teoria tratando palavras e frases como acréscimos secundarios, provavelmente
feitos por Paulo quando adaptou o hino original a sua argumentac;io.”lo

Se considerarmos que de fato Paulo tomou emprestado esse hino cristico, podemos
entender que ele o fez primeiramente porque se ajustava com a sua menssagem aos filipenses, e
em segundo lugar por ser um hino pré-paulino, possivelmente fosse conhecido pelos

destinatarios.

Consideracédo de outras passagens que contém expressdes similares a esvaziamento

Abaixo, veremos algumas passagens neotestamentarias que possuem expressoes similares

a esvaziamento.

e “Encheu de bens os famintos, e despediu vazios os ricos”. Lc 1.53 (Grifo nosso)

e ‘“‘eu, porém, nao me tenho servido de nenhuma destas coisas € ndo escrevo isto para que

assim se faca comigo; porque melhor me fora morrer, antes que alguém me anule esta

gléria.” I Cor. 9.15 (Grifo nosso)

e “Portanto, meus amados irmaos, sede firmes e constantes, sempre abundantes na obra do

Senhor, sabendo que o vosso trabalho ndo é vao no Senhor.” I Cor. 15.58 (Grifo nosso)

e “E, se Cristo ndo ressuscitou, logo é va a nossa pregacdo, e também é va a vossa fé” I
Cor. 15.14 (Grifo nosso)

e “Contudo, enviei os irmdos, para que o nosso louvor a vosso respeito, neste particular,

ndo se desminta, a fim de que, como venho dizendo, estivésseis preparados.” IT Cor.9.3

(Grifo nosso)

9D A Carson, Introducéo ao Novo Testamento (S&o Paulo: Vida Nova, 2007), 357.
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e “Porque, se os que sao da lei sdo herdeiros, logo a fé € va e a promessa € aniquilada.” Rm
4.14 (Grifo nosso)

O movimento kendtico

Diversos tedlogos do século XIX advogaram uma idéia inesperada da encarnacao
chamada “teoria da kenosis”, que sustenta que Cristo abriu mao de alguns de seus atributos

divinos enquanto esteve neste mundo como homem.

Segundo essa teoria, Cristo “esvaziou-se” de alguns de seus atributos divin0s
como onisciéncia e onipoténcia enquanto esteve sobre a terra como homem. 1sso
foi visto como uma autolimitagdo voluntaria da parte de Cristo, que ele assumiu
a fim mde realizar a obra de redencéo.*

Se pudéssemos citar apenas um nome, ou a mais proeminente personalidade do
movimento quendtico, certamente citariamos o nome de Gottfried Thomasius. Luterano alemao,

Thamasius defende em sua obra Person and work of Christ [Pessoa e obra de Cristo]

que a encarnagdo envolve quenose (kénosis), isto é, um ato delibrado de deixar
de lado todos os atributos divinos, de forma que, em uma condicdo de
humilhacdo, Cristo voluntariamente abandonou todas as prerrogativas da
divindade. Portanto enfatizas sua humanidade é uma atitude perfeitamente
apropria??, especialmente em relacdo a importancia de seu sofrimento como ser
humano.

A distor¢cdo do texto de Filipenses 2.7 leva os quendticos a teoria do aniquilacionismo,
onde a divindade do Logos é aniquilada, ou seja, destruida, cancelada, anulada. Para os
quenoticos , cristo ndo se esvaziou, antes se “aniquilou” para cumprir ficlmente sua missdo
soterioldgica.

Atualmente, o movimento é inexpressivo, tendo perdido a maioria de seus adeptos Ha

varias décadas.

11 Grudem, Manual de doutrinas cristas, 261.
12 McGrath, Teologia Sistematica, Histérica e Filoséfica, 435.
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Conceito de doxa (gléria) e shmeion (sinais) em Jodo

E notério e bem conhecido que o evangelho de Jo&o é a maior secéo cristoldgica do Novo

Testamento. E visivelmente distinto em varios pontos dos sin6ticos, especialmente em seu

prélogo majestatico. O evangelho de Jo&o é aquele que apresenta sobretudo o Cristo como 0 uioj

tou geou (Filho de Deus).
Quando nos deparamos com o evangelho de Jodo, observamos a presenca reiterada das
expressdes doxa (gloria) e shmeion (sinais). Esta se¢do tem como objetivo averiguar em que

contexto Jodo utiliza esses termos e qual a sua implicacéo para a Cristologia.

No Novo Testamento nds encontramos quatro palavras para designar “milagre”:
“Teraj (maravilha), shmeion (sinal), dunamij (poder) e ergon (trabalho, obra, feito).”** Em

S.Jodo 2.11 encontramos uma das primeiras referéncias: “Jesus principiou assim os seus sinais,
em Cana da Galileia, e manifestou a sua gldria; e os seus discipulos creram nele.”* [grifo nosso]
Neste texto, nos deparamos com os dois termos (gloria e sinal). Sobre este verso Carson afirma

que

A gléria ndo era visivel para todos que tinham visto o milagre; a gldria ndo
poder ser identificada com a manifestagdo miraculosa. Os servos viram o sinal,
mas nao a gldria; os discipulos, pela fé, perceberam a gléria de Jesus por tras do
sinal, e eles creram nele.™

O autor parece sugerir que a gloria manifestada em Cana da Galiléia ndo tinha nada que
ver com a manifestacdo da divindade de Cristo. A gloria ndo estava vinculada ao milagre, e 0s
discipulos a enxergaram pela fé por tras do sinal e ndo pelo sinal.

Outro importante trecho joanino encontra-se em S. Jodo 8.54 onde o proprio Jesus diz:
“Jesus respondeu: Se eu me glorifico a mim mesmo, a minha gléria ndo ¢ nada; quem me
glorifica ¢ meu Pai, o qual dizeis que ¢ vosso Deus.”*® Novamente o abalizado tedlogo e

comentarista Carson escreve:

13 Esequias Soares, Cristologia ( Sao Paulo: Hagnos, 2008), 146.

1 Biblia Sagrada, Versdo Almeida Revista e Atualizada.

> D.A. Carson. O comentério de Jodo (S&o Paulo: Shedd, 2007), 175-176.
'° Biblia Sagrada, Versdo Almeida Revista e Atualizada.
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Jesus refuta qualquer sugestdo de que ele esteja se promovendo, Ele sabe muito
bem que qualquer louvor de si mesmo... independentemente da gloria de Deus,
nada significa. E por isso que a sua propria submissdo é absoluta. Ao mesmo
tempo, entretanto, Jesus insiste que o Pai é quem me glorifica."’

A gldria em Jodo parece ser mais 0 que Cristo recebe do Pai e o que Ele faz pelo Pai do
que uma manifestacdo aberta de sua divindade.
Mesmo o verso quatorze (14) do capitulo um (1) de Jodo “E o verbo se fez carne e habitou

entre nés, cheio de graca e de verdade, e vimos a sua gléria, gloria como do unigénito do Pai.”*®

[grifo nosso] parece indicar mais um anacronismo do que uma afirmacdo que de fato os
discipulos haviam visto a gléria de Cristo pela manifestacdo de sua divindade.

“O evangelista olha para trds e vé como toda a histéria terrena do Verbo encarnado,
especialmente o ponto culminante dessa histéria, o sacrificio na cruz, revelara a gléria de Deus.
Vimos a sua gldria.” Desta forma, Jodo faz um retrocesso ao ministério de Cristo e como que
possuindo uma visdo panoramica e completa de todos os fatos pode afirmar: “Vimos a sua

gloria”.

Jodo enfatiza reiteradas vezes expressamente que também os discipulos nédo
teriam entendido as palavras e os feitos de Jesus naquele momento, e em 13.7
Jesus mesmo diz: “Ndo compreendes o que fago agora, mas o conheceras
depois”. De cordo com 2.22; 12.10, esse “conhecer” ¢ possivel somente epois da

morte e ressureicdo de Jesus, e significativamente em ambas as passagens o

termo usado é “lembrar-se”.*°

Assim, podemos dizer que o autor do quarto evangelho declara ter visto juntamente com
os demais discipulos a gléria de Cristo no sentido mais amplo de seu ministério e missdo
terrestre, tendo alcancado seu apogeu na crucificacdo. Portanto a gloria ndo tem que ver com a
manifestacdo da divindade inerente de Cristo ou a um ponto isolado de seu ministério, sendo a

sua obra como um todo.

17 Carson. O comentario de Jodo, 357.
18 Biblia Sagrada, Versdo Almeida Revista e Atualizada.
9 vielhauer. Historia da Literatura Crista e Primitiva, 464.
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Exegese do excerto paulino de Filipenses 2.7

Como ja dito anteriormente o texto de Filipenses 2.7 esta inserido em uma pericope maior
(vs 1-8) de caréter exortativo que trata indiscutivelmente acerca da humildade cristd. Analisar
exegeticamente essa pericope ndao é algo complexo, pois o0 préprio contexto denuncia as

circunstancias e razdes das palavras de Paulo aos filipenses.

Se h4, pois, alguma exortacdo em Cristo, alguma consolacdo de amor, alguma
comunh&o do Espirito, se ha entranhados afetos e misericordias, completai a
minha alegria, de modo que penseis a mesma coisa, tenhais 0 mesmo amor,
sejais unidos de alma, tendo 0 mesmo sentimento. Nada facais por partidarismo
ou vangldria, mas por humildade, considerando cada um 0s outros superiores a
si mesmo. Ndo tenha cada um em vista 0 que é propriamente seu, sendo também
cada qual o que é dos outros. Tende em vds 0 mesmo sentimento que houve
também em Cristo Jesus, pois ele, subsistindo em forma de Deus, nédo julgou
como usurpagéo o ser igual a Deus; antes, a si mesmo se esvaziou, assumindo a
forma de servo, tornando-se em semelhanca de homens; e, reconhecido em
figura humana, a si mesmo se humilhou, tornando-se obediente até a morte e
morte de cruz.” Fp.2.1-8

A declaragao de esvaziamento (v.7) esta em paralelo com a expressdo “a si mesmo se
humilhou” do verso posterior. A humilhagdo do Filho consiste em seu esvaziamento divino por
ocasido de Sua encarnagdo. Assumir a forma de servo e tornar-se semelhante aos homens
certamente é a sintese e a esséncia desse esvaziamento. A KJV (King James Version): “But
made himself of no reputation...”* (“Mas fez-se a si mesmo sem reputagdo...”) indica ser esse 0

carater desse esvaziamento.

“Mui provavelmente, Paulo ndo tencionava estabelecer qualquer declaragdo
teoldgica exata, firmando distingfes neste ponto; antes, de maneira geral e
indefinida, meramente salientou o fato que, ao invés de Jesus escolher as glérias
celestiais e poderes elevados, preferiu a esfera humilde dos homens, a fim de
poder redimir a seus eleitos; e assim esvaziou-se de sua expressdo de vida nas
regides celestes.”?

20 Biblia Sagrada, Versdo Almeida Revista e Atualizada.
1 KJV (1611/1769), Bible Works 4.0.
22 R.N. Champlin, O Novo Testamento Interpretado versiculo por versiculo (Sdo Paulo: Hagnos, 2002), 29.
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Outro texto paulino que corrobora com essa interpretacao encontra-se em 2 Corintios 8.9
que diz “Porque ja sabeis a graca do nosso Senhor Jesus Cristo, que, sendo rico, por amor de vos

se fez pobre, para que pela sua pobreza enriquecésseis.”[grifo nosso] A expressdo grifada
provém do grego eptwceusen (se fez pobre) que contém o mesmo significado de ekenwsen (a

si mesmo se esvaziou). Strong afirma que “O logos se desvestiu, ao tornar-se homem, ndo da sua
substancia de Deus, mas da “forma de Deus”.?®

Entretanto, a NTLH (Nova Traducdo na Linguagem de Hoje) desmantela a verdade do
Cristo verdadeiramente homem e verdadeiramente Deus quando o reduz meramente a homem no

processo do esvaziamento. “Pelo contrario, ele abriu méo de tudo o que era seu e tomou a

natureza de servo, tornando-se assim igual aos seres humanos. E, vivendo a vida comum de um

ser_ humano™ [

grifo nosso] Essa versdo poderia facilmente ser utilizada por um quenoticista
para advogar sua posi¢ao aniquilacionista. Primeiramente o texto néo afirma que o Logos “abriu
mao de tudo o que era seu”, mas diz que “a si mesmo se esvaziou”. O processo do esvaziamento
divino ndo implica em perda de divindade, como tal versdo sugere, mas em uma renuncia de
exerecer independentemente o poder do Pai.

Em segundo lugar, O Logos ndo tornou-se “igual aos seres humanos”, mas sim
semelhante (omoiwmati) a eles. Se 0 Logos se tornasse igual aos seres humanos, ele deixaria de

ser Deus. Em terceiro e ultimo lugar, o Logos ndo viveu a “vida comum de um ser humano”,
porém “tornou-se em semelhanca de homens”. A NTLH compromete a identidade do Cristo
encarnado uma vez que faz dele um homem qualquer. Além de comprometer a identidade
cristolégica ela lanca por terra toda soteriologia neotestamentéria, pois seria impossivel que o
sacrificio de um homem redimisse o proprio homem.

A despeito de entendermos que provavelmente Paulo ndo objetivava expor perante seus
leitores nenhum ponto ou tratado teoldgico, podemos sugerir a luz do Novo Testamento um
significado teoldgico mais profundo néo para o texto de Paulo, porém a partir do texto de Paulo.

A luz do vangelho de Jodo podemos entender que a vida ministerial de Cristo foi
permeada por sua sujei¢cdo ao Pai. No tocante a submissao e absoluta dependéncia do Filho ao Pai

White assevera:

2 Augustus Hopkins Strong, Teologia Sistematica ( S&o Paulo: Hagnos, 2003), 364.
% Biblia Sagrada, Nova Traduc&o na Linguagem de Hoje.
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Em tudo quanto fazia, Cristo cooperava com o Pai. Tinha sempre o cuidado de
tornar claro que ndo agia independentemente; era pela fé e a oracdo que Ele
realizava Seus milagres. Cristo desejava que todos soubessem Suas relacGes para
com o Pai. "Pai", disse, "gracas Te dou, por Me haveres ouvido. Eu bem sei que
sempre Me ouves, mas Eu disse isto por causa da multiddo que estad em redor,
para que creiam que Tu Me enviaste." Jodo 11:41 e 42.°

Em sua Teologia Sistemética, Strong define o esvaziamento divino quando diz que “Neste

ato, ele resignou, ndo a posse, nem o uso total, mas o exercicio independente dos atributos

.. 2
divinos”?®

afirma que

Mais a frente, dissertando sobre os estagios da humilhacdo de Cristo 0 mesmo autor

Sua sujeicdo as limitacBes que o crescimento e desenvolvimento humano
envolviam, atingindo a consciéncia de sua filiacdo aos doze anos, ndo operando
milagres sendo depois do batismo e a subordinacdode si mesmo, em estado,
conhecimento, ensino e atos ao controle do Espirito Santo, vivendo assim, ndo
independente, mas como um servo.?’

O conceito de esvaziamento pode ser melhor entendido a luz do titulo cristologico douloj

(servo) assumido pelo Logos nesse processo. Como servo, Jesus deveria atuar num estado de

completa dependéncia do Pai, renunciando Sua antiga autonomia no céu. White afirma que

0 Filho de Deus era submisso a vontade de Seu Pai, e dependente de Seu poder.
Tao plenamente vazio do prdprio eu era Jesus, que ndo elaborava planos para Si
mesmo. Aceitava 0s que Deus fazia a Seu respeito, e 0 Pai os desdobrava dia a
dia. Assim devemos nos confiar em Deus, para que nossa vida seja uma simples
operagéo de Sua vontade.”®

Strong apresenta uma lista panoramica contendo as principais interpretacdes e pontos de

vista, salientando o terceiro ponto que, segundo ele, é o “verdadeiro ponto de vista”. A lista é a

seguinte:

1) Gess: 0 Logos abriu méo de todos os atributos divinos; 2) Thomasius: O
logos abriu méo s6 dos atributos relativos; 3) O verdadeiro ponto de vista: O
Logo abriu médo do exercicio independente dos atributos divinos; 4)Velha
ortodoxia: cristo abriu mao dos atributos divinos; 5) Anselmo: cristo agiu
como se nao possuissem atributos divinos.”

% Ellen G. White, O desejado de todas as nacdes (Tatui: CPB, 1996), 536.
%6 Strong, Teologia Sistematica, 361.

2" 1bidem, 362.

%8 White, O desejado de todas as nagdes, 208.
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Assim, apds anéalise exegética do texto paulino de filipenses 2.7, além de corroborarmos
com a idéia do significado exortativo do discurso paulino, podemos sugerir a luz do Novo
Testamento que o processo do esvaziamento loginiano consiste, como ja citado, numa resignacéo,

~ , e . . .. 2
“ndo da posse, nem do uso total, mas do exercicio independente dos atributos divinos” ’

As implicac0es soterioldgicas e missioldgicas do esvaziamento divino

Assim sendo, em termos soterioldgicos e missiolégicos, Cristo, a despeito de possuir
plena divindade, “Porque nele habita, corporalmente, toda a plenitude da divindade™*® Col. 2.9,
assumiu a forma de servo, colocando-se numa posicdo de absoluta dependéncia do Pai. Para
efetuar a remissdo do homem e cumprir a missao designada pelo Pai era necessario que Jesus
atuasse em dependéncia integral, do contrario, frustraria o plano redentivo delineado pelo proprio
Deus e langaria por terra a verdade do esvaziamento, uma vez que esse processo nao teria
redundado em renuncia alguma.

A despeito de ndo podermos afirmar que Jesus ndo tenha em nenhum momento utilizado
sua divindade, excetuando-se episddios em que Jesus usa sua prerrogativa divina para perdoar
pecados, (0 pesquisador possui inclinacdo para esta possibilidade) podemos, por outro lado,
afirmar que Cristo ndo fez uso de sua divindade em beneficio proprio de forma a suavizar sua

missdo no processo soteriolégico.

Consideragoes finais do capitulo

O terceiro e ultimo capitulo tratou sobre o “esvaziamento divino” e suas implicagdes
soterioldgicas e missiologicas conforme apresentado em filipenses 2.7, considerando o texto
grego, as diferentes versdes do verso, defini¢cdes Iéxicas do verbo kenoj, contexto da passagem de

filipenses, consideracdo de passagens com expressdes similares ao esvaziamento, a ascensao do

2% Strong, Teologia Sistematica, 361.
% Biblia Sagrada, Versao Almeida Revista e Atualizada.
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movimento kendtico, o conceito de gloria e sinais em Jodo e exegese do excerto paulino de

filipenses 2.7.



CONSIDERACOES FINAIS

A devida compreensdo dos temas preponderantes das Escrituras sdo essenciais a fé crista.
A nossa esperancga vindoura esta sustentada pela cosmovisdo biblico-teologica que possuimos.
Desta forma, temas escrituristicos que estabelecem vinculo com a soteriologia devem ser
estudados e compreendidos pelos cristdos e especialmente pelos Adventistas do Sétimo Dia que
asseveram ser 0 povo remanescente de Deus e possuidores de uma mensagem especial a ser dada

ao restante do mundo.

O tema do esvaziamento divino € um desses temas. A encarnagdo, a divindade, a
humanidade, ministério e morte de Cristo estdo diretamente ligados as secGes de Cristologia e
Soteriologia que estdo, por sua vez, indivisivelmente ligadas uma a outra por tratarem de

“quem” e do “o qué” (respectivamente Cristo e Sua obra).

Esta pesquisa sugere que ao encarnar-se, assumindo em si 0 processo do esvaziamento, 0
Logos ndo estava abrindo mao dos seus atributos, qualidades inerentes ou mesmo de sua
esséncia (ousia), porém da utilizagdo ou exercicio independente dos atributoss divinos. A
humilhacdo de Cristo ndo inicia em seu julgamento pelo sinédrio ou por Péncio Pilatos, por seu
doloroso caminho até a cruz ou mesmo por sua morte ignominiosa na mesma, mas por sua
encarnacao, por seu absoluto e pleno esvaziamento, “tornando-se semelhante aos homens”, e,

assim, propiciando a chance de salvagdo ao ser humano por meio de seu ministério redentivo.

Portanto, mediante a pesquisa realizada, podemos afirmar que a validade soteriolégica e
missiologica do ministério terreno de Cristo e de sua morte substitutiva é devida ao seu completo
e pleno esvaziamento “n3o da posse, nem do uso total, mas do exercicio independente dos
atributos divinos™ no ato da encarnacéo, colocando-se em posicdo de dependéncia e submisséo

integral ao Seu Pai.

! strong, Teologia Sistematica, 361.
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INTRODUCAO

Muitas denominacGes na atualidade reivindicam possuir o Dom do Espirito
Santo devido a manifestagdes de dons sobrenaturais concedidos pela Terceira Pessoa
da Trindade. Dentre estes dons 0s que sdo mais enfatizados sdo dom de profecia, dom
de cura e dom de linguas. Algumas denominagdes mais radicais chegam a acusar as
outras ramificacOes cristds de ndo possuir o Espirito Santo por ndo manifestarem
fendmenos sobrenaturais. Até mesmo, dentro das denominag¢BGes que advogam este
posicionamento, 0s crentes que ndao manifestam determinados dons sdo vistos com
ndo aceitos plenamente pelo Espirito Santo. Agem como se houvesse um corpo

especial dentro do corpo de crentes.

Estariam eles corretos em afirma que a ndo manifestacdo de fendmenos
sobrenaturais evidencia a ndo existéncia do Espirito Santo nestas denominagdes?
Seria necessaria a manifestacdo do dom de linguas, ou de cura, ou de profecia, para o

crente ter a certeza que o Espirito Santo esta nele ou operando através dele?

Antagonicos a esta posicdo aparecem 0s cristdos que advogam a inexisténcia
de acontecimentos sobrenaturais na atualidade. Dom de linguas, dom de profecia e
dom de cura ndo mais existem hoje. Estariam estes corretos quanto aos fenémenos

sobrenaturais?

Um meio termo entre as duas posi¢cdes também pode ser visto na atualidade,
ela ndo enfatiza nem a auséncia total de dons sobrenaturais nem a énfase demasiada

nestes acontecimentos. No entanto, qual seria aposic¢éo Biblica?



DEFINIC,‘AO DO PROBLEMA
Pode-se notar que em algumas denominagdes a manifestacdo de dons sobrenaturais
aparece como evidéncia da presenca do Espirito Santo, e também, sinal de aceitacao
pessoal e inclusdo num grupo especial de crentes. Pontos de vista como estes parecem
impor uma obrigatoriedade destas manifestagcdes para evidenciar que esta igreja crista
(ou crente) é utilizada pelo Espirito Santo ou néo.
PROPOSITO DO ESTUDO
Verificar se as manifestacdes de dons sobrenaturais do Espirito Santo ocorreram ou
ndo de forma ininterrupta no periodo patriarcal, no periodo apostélico e no periodo da
igreja cristd e se estas manifestacdes evidenciam aceitagdo divina. O trabalho serd
realizado através de um estudo dos relatos Biblicos de quando estes dons se
manifestaram, sua classificacdo e proposito, seguido de uma andlise comparativa com
as declaragdes atuais dos ramos cristaos.
ESCOPO E DELIMITACAO
Esta pesquisa se limitara a abordar a manifestacdo dos dons sobrenaturais como
obrigatoria ou ndo, para comprovar a presenca do Espirito Santo na denominacéo (ou
no crente). Sera efetuada uma analise Biblica das vezes em que estes dois fatores
(Espirito Santo e dons sobrenaturais) sdo identificados num mesmo contexto. A
pesquisa ndo abrangera a qualificacdo espiritual do grupo que manifesta os dons
sobrenaturais, mas como este compreende o dom sobrenatural.
METODOLOGIA

Pesquisa bibliogréafica



CAPITULO I
DONS ESPIRITUAIS
1. Conceito de Dons

No Antigo Testamento aparecem algumas palavras como matat e suas
declinagbes (Dt 28:55; | Rs 13:7; Ec 3:13, 4:17, 5:18 e 19; Ez 46:5, 11; Gn 29: 19; Jz
7:2; 1 Rs 21:3) traduzidas como dom, dons, dadiva, presente, etc. Todas tém o
sentido de presente, algumas até, referindo-se aos presentes de Deus ao homem, como
trabalho, comida e protegéo’.

No Novo Testamento as palavras traduzidas por “dons” nos principais textos
referentes aos “dons espirituais” sdo carismata e pneumaticon, a primeira pode ser
entendida como algo recebido sem mérito proprio, um presente recebido mediante a
graca Divina. A segunda pode ser aceita como algo pertencente ao Espirito Santo ou
Espirito de Deus.?

Analisando o sentido de carismata pode-se perceber que o0 sentido basico de
dons vai muito além de apenas algumas dotacdes especiais concedidas por Deus, pois
tudo que se recebe sem merecimento pode chamar-se “dons”, ou seja, vida, sol,
chuva, salvacdo e muitos outros. Ja através do sentido de pneumaticon, os “dons

espirituais” podem ser entendidos como algo especial proveniente do Espirito Santo.’

! Derek Williams, Dicionario biblico vida nova (S&do Paulo, SP: Vida Nova, 2003), 95.

? Friedrich Gerhard, e Geoffrey W. Bromiley, Theological dictionary of the New
Testament (Grand Rapids, EUA: William B. Eerdmans Publishing Company, 1983), 9: 404-405 e
6: 332, 876.

* Enio dos Santos, O Espirito Santo no passado, presente e futuro: batismo com o
espirito, carismatismo e dom de linguas, milagres e curas (Ijui, RS: Colméia, 2002), 61.



Carismata aparece seis vezes no Novo Testamento (Rm 11:29; 12:6; 1 Co 12:9, 28,
30 e 31), enquanto que o seu singular carisma aparece oito vezes (Rm 1:11; 5:15;
5:16; 6:23; 1 Cor 7:7; 2 Cor. 1:11; 2 Tm. 1:6; e 1 Ped. 4:10), sempre se referindo a
algum dom procedente do Espirito Santo. Ao todo, carismatos e suas declinagdes,
aparecem 17 vezes nos escritos neo-testamentarios, 16 nos escritos paulinos e apenas
uma em 1 Pedro 4:10. *

As declinagbes de pneumaticos aparecem apenas trés vezes no Novo
Testamento, se referem de forma muito clara aos “dons espirituais”, pneumaton (1 Co
14:12), pneumatica (1 Co 14:1) e pneumaticon (1 Co 12: 1).> Todas nos escritos
paulinos.

O Conceito de Paulo sobre ‘“dons espirituais”, parecendo assim o mais
coerente para estudar os principais textos sobre “dons sobrenaturais”, pode ser
entendido por alguns eruditos da seguinte forma:

“Os dons do Espirito devem distinguir-se do dom do Espirito.

Os primeiros descrevem as capacidades sobrenaturais concedidas pelo

Espirito para ministérios especiais; o segundo refere-se a concessao do

Espirito aos crentes conforme é ministrado por Cristo glorificado”.°

“Uma defini¢do precisa [de carismata] seria “manifestacdes de graca”, que

2999 7

traduzido € [sic] “dons™”.

“A palavra Dom, quer dizer dadiva, presente, procedente do verbo dar.
Dom, pois, € tudo o que Deus nos da: chuva, sol, vida, luz, fe,
salvacéo, etc.

* BibleWork 6.0

> Ibidem,

6 Myer Pearlman, Conhecendo as doutrinas da Biblia (Sao Paulo, SP: Vida, 2002), 201.
’ Billy Graham, O Poder do Espirito Santo (Rio de Janeiro, RJ: Cpad, 2001), 129.



Dons espirituais sdo presentes do Espirito ou habilidades
comunicadas... Os dons do Espirito sdo semelhantes a ferramentas
doadas ao crente pelo Espirito, para que este tenha com que trabalhar.
O que ndo se deve confundir sdo os dons espirituais com os dons
naturais ou talentos”.?

“O objetivo do apostolo [Paulo] € enfatizar que, mesmo os dons
sendo diversos, hd um s6 Doador. Ele afirma esta verdade trés vezes,
cada vez relacionando os dons a uma outra [sic] Pessoa da Trindade (*
0 mesmo Espirito”, “o mesmo Senhor”, “o mesmo Deus”). Ele
também usa trés palavras diferentes para os dons. Primeiro (v.4) [l
Cor. 12] eles séo charismata, dons da graca de Deus. Depois, (v.5) eles
séo diakonai, maneiras de servir. Em terceiro lugar, (v.6) energemata,
energias, atividades ou poderes, que o mesmo Deus “energiza” ou
“inspira” (energon) em todos. E ha “diversidade” ou “por¢des”
(diaireseis) de cada grupo. Juntando estas trés palavras, talvez
possamos definir dons espirituais como “certas capacidades
concedidas pela graca e poder de Deus, que habilitam pessoas para

servicos especificos correspondentes”.g

“Um dom espiritual ¢ um atributo especial outorgado pelo Espirito Santo a

cada membro do corpo de Cristo, como bons administradores da multiforme graca de

Deus” 10

“O Espirito Santo concede uma habilitacdo especial [dom] a determinado

membro, preparando-o para ser Util a Igreja no cumprimento da divina missao que ela

11
recebeu”.

“Os dons espirituais sdo meios pelos quais o Espirito revela o
poder e a sabedoria de Deus através de instrumentos humanos, que 0s
recebem e bem usam (cf. 1 Co 12.7, 11).

A palavra “dom” vem do grego charisma, que significa “um
dom pela graga”. Como o batismo com o Espirito Santo ¢ um dom (cf.

8 Santos, 61.

? Graham, 65.

% James W. Zackrison, Dones espirituales practicos (Argentina: Asociacion Casa Editora
Sudamericana, 1996), 12.

" Hélio L. Grellmann, e Rubens S. Lessa (Ed.), Nisto cremos: 27 ensinos biblicos dos
adventistas do sétimo dia (Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2003), 281.



At. 2.38), também os dons espirituais sdo dadivas. Nao se trata aqui de
mera capacidade ou de dotes naturais que tenham sido melhorados ou
aperfeicoados pela operacdo do Espirito Santo. Nao se trata de
merecimento humano, mas da manifestacio de um milagre. E uma
coisa dada”.*?

“Dentre as insondaveis riquezas espirituais que Deus coloca a
disposicdo da sua Igreja na terra [sic], destacam-se 0s dons
sobrenaturais do Espirito Santo, apresentados pelo apostolo Paulo
como gentes de poder e de vitéria desta mesma igreja”. "

“Uma dotacao ou concessao especial e sobrenatural de capacidade divina para

servico especial da execugdo do propdsito divino para a Igreja e através dela”.

“Faculdades da pessoa [sic] divina operando no homem”.

5 14

5 15

“Um dom é qualquer habilidade que é concedida pelo Espirito
Santo e usada em qualquer ministério na igreja. Essa definicdo ampla
inclui tanto os dons que estdo relacionados as capacidades espirituais
(como ensino, misericérdia ou administracdo) quanto os dons que
parecem mais “miraculosos” e menos relacionados as capacidades
naturais (como profecia, curas ou discernimento de espiritos)”.*°

Com estes conceitos em mente pode-se tentar uma definigdo de “dons

espirituais” como sendo algo sobrenatural e imerecido, dado com um proposito

especial, proveniente do Espirito Santo, que distribui no corpo de Cristo, ou seja, na

Igreja, como bem Lhe apraz.

A Biblia também apresenta o termo “dom do Espirito”, mas este faz referéncia

ao proprio Espirito Santo passando a habitar no crente e ndo como sendo mais um dos

“dons espirituais”, sobre este ponto trataremos no proximo topico deste capitulo.

2 Eurico Bergstén, Introducéo & teologia sistemética (Rio de Janeiro, RJ: Cpad, 1999),

121.

B Raimundo de Oliveira, As Grandes doutrinas da Biblia (Rio de Janeiro, RJ: Cpad,

2001), 133.

' Ibidem, 133.

** Ibidem, 133.

te Wayne Grudem, e Jeff Purswell (Ed.), Manual de teologia sistematica: uma
introdugéo aos principios da fé cristd (Sao Paulo, SP: Vida, 2001), 438.



2. Dom do Espirito

A delimitagdo do trabalho ndo permitira tratar de forma exaustiva o “Dom do
Espirito”, serdo feitas apenas algumas consideragdes para melhor diferenciagdo entre
os “dons espirituais”, ou seja, provenientes do Espirito e o “Dom do Espirito Santo”,
0 proprio Espirito.

Jesus declarou: “o Espirito da verdade, que 0 mundo ndo pode receber, porque
ndo no V&, nem o conhece; vos o conheceis, porque ele habita convosco e estard em
vos”, Jodo 14:17.

Este texto pode parecer dizer que os discipulos neste momento ndo possuiam
o “Dom do Espirito Santo”, mas devemos analisar melhor o conceito de “Dom do
Espirito™.

“O Espirito Santo ¢ mencionado oitenta e oito [sic] vezes, em

vinte e dois dos trinta e nove livros do Velho Testamento.

Através dos séculos, desde o comego do mundo [sic], podem-se

tragar as pegadas da terceira Pessoa da Divindade”."’

O “Dom do Espirito” aparece basicamente de trés formas: Primeiro como uma
amostra do cumprimento das promessas finais, o scaton, em seguida aparece como
um “Dom” que ja havia sido prometido e por ultimo aparece como agindo com Deus
desde o principio.

Pode parecer um pouco confuso. Como o “Dom do Espirito Santo” ¢ um
adiantamento das béncgéos por vir, o0 cumprimento de uma promessa antiga de Deus e

ainda estar agindo ininterruptamente desde o principio?

v LeRoy Edwin Froom, A vinda do Consolador: nossa mais urgente necessidade (Tatui,
SP: Casa Publicadora Brasileira, 1991), 27-28.



Para entender melhor a questdo deve-se analisar cada aspecto por vez: (1)
Garantia do cumprimento das promessas escatoldgicas, (2) a atuacdo constante do
Espirito Santo e (3) o “Dom do Espirito” prometido.

(1) Garantia de cumprimento das promessas escatolégica: No Novo
Testamento encontra-se a palavra arrabon que possui o sentido de dom antecipado,
representa algo dado como garantia para cumprir o prometido. Das trés vezes que este
conceito aparece no Novo Testamento, todos estao relacionados com o “Dom do
Espirito Santo”.’® Em Efésios 1: 14 0 “Dom do Espirito” aparece como a garantia da
salvacdo plena. Algo semelhante aparece em Romanos 8:23 e 2 Corintios 1:22; 5:5. O
“Dom do Espirito Santo” seria uma pequena amostra das béncaos que receberdo os
fieis quando o scaton se manifestar.

“Assim como se d& as criangas uma pequena porcdo de doce antes do
banquete, assim na experiéncia do Espirito, 0s crentes por enquanto apenas
“provaram... as virtudes do século futuro” (Heb. 6:5)”.19

Apartir deste conceito pode-se afirmar que o “Dom do Espirito” é um dom
antecipado, algo dado como sinal de um pagamento total, para demonstrar confianga
no cumprimento do pacto entre Deus e os Homens.?’ Antes do scaton, ou seja, 0
cumprimento dos ultimos acontecimentos, Deus mandou o Seu Espirito como prova

de que nada pode evitar o desfeche Biblico da Obra da Redencéo.

¥ | othar Coenen, Diccionario teologico del nuevo testamento ( Espanha: Ediciones
Sigueme, 1986), 2: 46.

9 Pearlman, 200.

20 Lourenco Silva Gonzalez, Assim diz o Senhor! (Rio de Janeiro, RJ: Edicdo do Autor,
1986), 163.
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(2) A atuacdo constante do Espirito Santo: Desde Géneses ao Apocalipse o0
Espirito Santo aparece atuando ininterruptamente na obra de redencdo do homem
perante Deus.

“Sobre a capacitacdo pelo Espirito Santo no Antigo
Testamento, devemos observar que as vezes se diz que ndo havia
nenhuma obra do Espirito Santo dentro das pessoas no Antigo
Testamento. Essa idéia tem sido inferida principalmente das palavras
de Jesus aos discipulos em Jodo 14.17”... ele habita convosco e estara
em vos”. Mas ndo devemos concluir desse versiculo que ndo havia
nenhuma obra do Espirito Santo no interior das pessoas antes do
Pentecostes. Embora o Antigo Testamento ndo fale com freqliéncia de
pessoas que tinham dentro de si o Espirito Santo ou que deles tinham a
plenitude, existem uns poucos exemplos: Josué € descrito como
homem que tem o Espirito (Nm. 27.18; Dt. 34.9), assim como Ezequiel
(Ez. 2.2; 3.24), Daniel (Dn. 4.8-9, 18; 5.11) e Miquéias (Mq. 3.8). 74

Sabe-se ainda que além destes citados havia mais pessoas que a Biblia diz ter

0 Espirito Santo, como Moisés (Nm 11:17; 24-30), Gidedo (Jz 6:34), Sansdo (Jz

14:6), Bazaleel (Ex. 35:31), outros Juizes de Israel no livro de Juizes (Jz 3:9,10;
11:29) e muitos outros.

“Estudando a Biblia, constatamos que o Antigo Testamento

enfatiza principalmente a atuacdo de Deus-Pai. Os evangelhos

enfatizam a obra de Deus-Filho. E do dia de Pentecostes até hoje a

énfase é atuacdo de Deus-Espirito Santo. Ao mesmo tempo a Biblia

nos diz que Deus-Espirito Santo ja agiu desde o principio, e através de

s 5922
toda a historia”.

Muitas pessoas no Antigo Testamento possuiam o Espirito Santo, negar isso
seria contrariar o texto Biblico. No entanto, h4 na Biblia uma promessa de
derramamento do Espirito Santo. Isto parece ser sem sentido, pois qual a necessidade

de dar o Espirito se Ele ja estava atuando no Mundo?

! Grudem, 533.
2 Graham, 25.
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(3) O “Dom do Espirito” prometido: Alguns textos do Antigo Testamento
apresentam a promessa do derramamento do Espirito, a Biblia apresenta o dia de
Pentecostes como o cumprimento desta promessa. Entre os textos que citam o
derramamento do Espirito como algo vindouro serdo examinados alguns:

“Ezequiel 36: 24-30 é um trecho messianico que se expressa de
maneira semelhante. Ele acrescenta uma promessa sobre o Espirito:
“Entdo porei dentro de voz o Meu Espirito, e farei que andeis nos
Meus estatutos, e guardeis as Minhas ordenangas, e as observeis.” (v.
27)

O Novo Testamento esclarece que esse Israel sobre o qual Deus
poria 0 Seu Espirito se compde do remanescente espiritual, judeu e
gentio, da f& no Messias: “Os quais somos nods, a quem também
chamou, ndo s6 dentre os judeus, mas também dentre os gentios?”
(Romanos [sic] 9:24); “Ainda que o numero dos filhos de Israel seja
como a areia do mar, o remanescente € que serd salvo”. (Rom. 9:27).

Paulo diz que é o Espirito que escreve a lei de Deus nos
coracOes (Il Cor. 3:3), torna Deus conhecido ao crente (I Cor. 2:10,
3:19). Conclui-se, a partir desses textos, que a atuacdo do Espirito sob
a primeira alianca, foi no sentido de operar mais no meio do povo ou
sobre o povo; e na segunda alianca, Sua atuacdo passou a ser mais

evidenciada no interior ou dentro do povo”.%

“Antes, porém, do Pentecostes, Ele vinha mais como um
visitante transitorio, com o propoésito de capacitar certas pessoas para
Sua obra especial. A acdo do Espirito era mais intermitente do que
constante. Vinha sobre individuos, operando através deles ou
revestindo-os de grande poder para executarem obras especiais. Ele
contendeu com homens (Gén. 6: 3); deu habilidade a Bezaleel (Exo.
31: 3-5); deu forcas a Sansdo (Jui. 14: 6)”.%

Deve-se notar que Enio dos Santos e LeRoy Edwin Froom enfatizam a
presencga do Espirito Santo no povo, ndo no individuo. No Antigo Testamento, como

ja foi abordado, o Espirito agia sobre individuos especiais, mas agora Ele atua no

3 Santos, 23.
24 Froom, 28.
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povo em geral, de forma coletiva. Do Pentecostes em diante a atuacdo tambem se
intensifica passando a ser continua e interna.

“Consideremos a dupla obra do Espirito Santo. No Velho
Testamento ele operou no homem, de fora para dentro, mas nao
habitou permanentemente no homem. Ele lhes aparecia e os revestia de
poder, mas nem sempre fixava Sua morada neles. A partir do
Pentecostes, porém, foi efetuada uma grande mudanca. Sua obra agora
é muito especial, bem diferente daquelas realizada em épocas
passadas. Fez-se provisdo para que Ele entrasse e habitasse em todos
0s crentes crist&os, e neles operasse de dentro para fora.”

Pode-se perguntar ainda por que Deus ndo poderia atuar internamente no Seu
povo no Antigo Testamento? Qual foi a razdo de tal modificacdo a partir do
Pentecostes? Alguns tedlogos respondem da seguinte forma:

“No entanto, a atuacdo do Espirito nos homens no tempo de
Jesus era diferente da atuacdo hoje. Em Jodo 7: 39 o ap6stolo Jodo nos
diz das palavras de Jesus: “Isto ele disse com respeito ao Espirito que
haviam de receber os que nele cressem; pois o Espirito até esse

momento ndo fora dado, porque Jesus ndo havia sido glorificado” ?®

“A descida do Espirito Santo foi um “telegrama” sobrenatural,
por assim dizer, anunciando a chegada de Cristo a destra do Pai. (Vide
Atos 2:23)... o derramamento do Espirito Santo foi um sinal de que o
sacrificio de Cristo foi aceito no céu...”?’

“Outro aspecto da autoridade que Cristo recebeu do Pai quando
assentou-se [sic] a sua [sic] destra foi a autoridade para derramar o
Espirito Santo sobre a igreja. [sic] Pedro disse no dia de Pentecostes:
“Exaltado, pois, a destra de Deus, tendo recebido do Pai a promessa do
Espirito Santo, derramou isto que védes e ouvis™ (Atos 2.33).%

Né&o sera tratada a procedéncia do Espirito Santo como do Pai e do Filho, ou

somente do Pai , ou somente do Filho, pois isso fugiria da delimitacdo do trabalho,

% |bidem, 30.

26 Graham, 29.

27 Pearlman, 210.
28 Grudem, 518.
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porém, deve-se dar énfase ao fato de que todas as citacdes acima afirmam que o
Espirito Santo desceu apds a entronizacdo de Cristo no Céu. S6 entdo, o Espirito
Santo poderia agir internamente no crente de forma coletiva. Somente apds a morte,
ressurrei¢do, ascensao e entronizacao de Cristo, o Espirito pode agir de forma interna.
O assunto, porém, ndo foi tratado de forma exaustiva, mas apenas para que se possa
fazer diferenciagdo entre os “dons do Espirito” e o proprio Espirito como um “Dom”
no crente.

Seréa considerada agora a classificacdo dos Dons do Espirito.

3. Dons do Espirito

Nota-se que muitas sdo as tentativas de enumerar os dons do Espirito, se pode
achar varias formas de classifica-los, quase que o mesmo numero de livros é o
namero de classificagdes. Variam de nomes e agrupamentos. No Novo Testamento
aparecem algumas passagens, mais especificamente nos escritos paulinos, que podem
ser utilizadas para se ter uma nocdo de quantos dons do Espirito os crentes podem
receber, isto claro, além do proprio “Dom do Espirito”.

Sera feito um esforgo para classificar da melhor maneira os “dons do
Espirito”, mas ainda de forma superficial, apenas com o objetivo de evidenciar quais
seriam os “dons sobrenaturais”, nos quais posteriormente serd demandado maior
atencéo.

Primeiro serdo colocados de forma sequencial os principais textos onde 0s
“dons do Espirito” aparecem, seguindo a ocorréncia Biblica. Depois serdo

comparadas as varias classificacdes feitas, mas nem de longe serdo citados todos 0s



autores que tratam o assunto. Por Gltimo sera definida uma lista de quais dons seréo

considerados como provenientes do Espirito, os denominados “dons espirituais”.

Antes de serem listados os “dons espirituais” cabe uma explicacdo. Serdo

colocados os “dons” conforme aparecem na Biblia para serem comparados com a

relagdo de cada autor, ao lado um ”X” indicando que o autor cita e considera este

item como um “dom do Espirito”. J& o espago em branco significando que o autor

ndo considera ou nao cita o item como “dom espiritual”.

Romanos 12: 6-8

Eurico
Bergstén®

Raimundo de
Oliveira®

Wayne
Grudem®

Billy
Graham®

Profecia

Ministério

Ensinar

Exortar

Contribuicédo

Misericérdia

Presidir

XX X[ XXX X

| Corintios 7: 7

Casamento

Celibato

X | X

| Corintios 12: 8-10

Palavra de sabedoria

Palavra de conhecimento

Fé

Cura

Operac0es de Milagres

Profecia

Discernimento de

XX XXX | XX

XXX [X | X[ XX

XX XXX | XX

% Bergstén, 130.

*% Oliveira, 131-134.
3 Grudem, 439.

32 Graham, 128-174.
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Linguas

Interpretacdo das linguas

X | X

| Corintios 12: 28

Apostolos

Profetas

Mestres

Operadores de milagres

Dons de curar

Socorros

Governos

Variedades de linguas

XXX XXX XX

Efésios 4: 11

Apbstolos

Profetas

Evangelistas

Pastores

Mestres

X | XX | X]| X

X | XX | X[ X

| Pedro 4: 11

Se fala

Se serve

X | X

Romanos 12: 6-8

Almir Ribeiro
Guimaraes®

Enio dos
Santos

John Stott®

Profecia

Ministério

Ensinar

Exortar

Contribuicédo

Misericordia

XX | X

XX XX [X

XXX XXX

** Almir Ribeiro Guimaraes, O Espirito Santo, pessoa, presenca, atuacdo (Sao Paulo, SP:

Vozes, 1973), 1: 98-102.
** Santos, 62-63.

> John R. W. Stott, Batismo e plenitude do Espirito Santo: o mover sobrenatural de

Deus (Sao Paulo, SP: Vida, 2002), 65.
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Presidir | | X | X

| Corintios 7: 7

Casamento

Celibato

| Corintios 12: 8-10

Palavra de sabedoria

Palavra de conhecimento

Fé

Cura X

XX | XXX

Operac0es de Milagres X

Profecia

Discernimento de espirito X

Linguas

XX XX XX XXX

XXX

Interpretacdo das linguas

I Corintios 12: 28

Apbstolos X

Profetas

Mestres

Operadores de milagres

Dons de curar

Socorros

XX XX XX | X

XX

Governos X

Variedades de linguas

Efésios 4: 11

Apostolos

Profetas

X |X|X

Evangelistas

Pastores

XXX
XX XXX

Mestres X

| Pedro4: 11

Se fala

XX

Se serve

Analisando as relagdes citadas e comparando com os textos Biblicos serd
adotada a seguinte classificacdo dos dons do Espirito:

Romanos 12: 6-8.
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7.
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Profecia

Ministério
Ensino/Mestre
Exortacédo
Contribuicéo (doar)
Misericordia

Presidir\Liderar

| Corintios 7: 7

8.

Em I Corintios 7: 7 ndo consideraremos um “dom do Espirito” o casamento,

pois este sera considerado um dom comum, algo proveniente do Criador como a vida,
o0 alimento e tantos outros. Deve-se considerar que Paulo ndo menciona claramente o
casamento com um dom, mas a passagem pode ser entendida como se ele tivesse 0
dom do celibato e os demais tivessem outro dom, podendo ser o dom de profecia, de

linguas, de cura, etc. Nao fica claro que o casamento é considerado nesta passagem

Celibato

como um dom do Espirito.

| Corintios 12: 8-10

9.

10. Palavra de Conhecimento\Ciéncia

Palavra de Sabedoria

11. Fé

12. Cura e Milagres

13. Discernimento de espirito

14. Linguas
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15. Interpretacdo de linguas
| Corintios 12: 28
16. Apostolos
17. Socorro
18. Governos\Administragdo
19. Evangelistas
20. Pastores
Claro que esta lista ndo € a ultima palavra, mas foi inserida apenas para se ter
uma nocao de quantos sao 0s dons do Espirito. Serdo mencionados agora quais dentre
estes podem ser chamados de “dons sobrenaturais do Espirito”, que examinaremos a
sequir.
Dons sobrenaturais:
1. Profecia
2. Cura e milagres
3. Linguas e interpretacédo de linguas
Uma vez definido quais sdo os dons sobrenaturais se torna mais facil o estudo

destes dons nos textos Biblicos, o que sera iniciado no proximo capitulo.
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CAPITULO I
NO ANTIGO E NOVO TESTAMENTOS
1. Profecia

A ocorréncia de manifestacdo profética esta por toda Escritura, ao ponto que
sua propria existéncia € declarada como totalmente em virtude deste Dom. “sabendo,
primeiramente, isto: que nenhuma profecia da Escritura provém de particular
elucidacdo; porque nunca jamais qualquer profecia foi dada por vontade humana;
entretanto, homens santos falaram da parte de Deus, movidos pelo Espirito Santo” (2
Ped. 1:20-21).

Se ha algum Escrito Biblico, este é oriundo da vontade Divina através do dom
profético. Mas este dom ndo passou a existir somente no periodo de formacdo do
canon Biblico, ele ha havia sido dado muito antes.

Ap0s a tragica separacao entre Deus e a familia humana por causa do pecado,
houve um modo providenciado divinamente para 0 homem né&o perder a comunicagao
com seu Criador. Esta forma é o Dom Profético. %

No entanto, o que vem a ser o Dom de Profecia? Muitos ramos cristaos
discutem entre si a validade e até a especificacdo deste dom. Os renovados e
pentecostais declaram que a profecia é uma “palavra do Senhor” para a orientacdo de
detalhes especificos da vida. Os reformados e dispensacionalistas afirmam que este
dom se encerrou quando o Novo Testamento foi concluido e confiar neste tipo de

orientacdo (dom profético) € deixar a Biblia de lado. H& também uma terceira

*® Arthur L. White, Ellen G. White: mensageira da igreja remanescente (Tatui, SP: Casa
Publicadora Brasileira, 1993), 9.
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posicao, aqueles que condenam 0s exageros pentecostais e ainda acreditam no dom
profético.

Quando se compreende melhor a fungdo do Dom de Profecia no Antigo e
Novo Testamentos parece mais facil definir o que é certo ou errado nas posi¢des dos
diferentes grupos que aceitam ou negam o dom profético.

No Antigo Testamento a fung@o principal de um profeta era a de ser o
mensageiro de Deus, ele era enviado com uma declaragcdo para homens e mulheres.
Como vemos em Ageu 1: 13; Obadias 1:1; Il Samuel 12:25; Il Reis 20:4-6; Jeremias
28:9; 29:9; Ezequiel 13:6; entre outros.

O profeta é mais um “mensageiro da alianga”, enviado para lembrara Israel de
sua Alianga com Deus. Chamando o povo ao arrependimento e advertindo-o de suas
penalidades (11 Cr. 24: 19; Ne. 9:26 e 30; Jr. 7:25; MI. 4:4-6).%

As palavras do profeta ndo eram suas proprias declara¢fes, mas provinham da
vontade Divina. Um profeta ndo seguia as inclinacdes de seu coragdo, mas levava as
palavras de Deus expressas de forma humana aos ouvidos de Seu povo. A
proximidade das declaracGes dos profetas e a mensagem Divina era tdo ténue que as
vezes 0 profeta dava a mensagem em primeira pessoa (Ex 4:12; 24:3; Nm 22:38; 23:5
e 16; Dt 18:18, 21 e 22; Jr 1:9; Ex 2:7; 3:17).

N&o se deve pensar que ao usar a primeira pessoa o profeta estava desejoso de
exaltacdo propria, muito pelo contrério, a figura do profeta desaparecia ao utilizar a

primeira pessoa, assim, ele era apenas o instrumento de Deus para se comunicar com

*” Wayne Grudem, O Dom de profecia: Do Novo Testamento aos dias atuais (S3o Paulo, SP:
Vida, 2004), 23-24.
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0 povo. Ao escutar as orientagdes Divinas com se fosse o proprio Deus falando, o
povo “ndo se arriscava a desobedecer ou a ndo acreditar at¢ mesmo na menor parte da
mensagem, temendo ser punido pelo proprio Deus”.®

Os profetas do Antigo Testamento sabiam que ndo estavam falando por si
mesmos, mas que pronunciavam palavras de Quem os enviou, sendo esta mensagem
tdo “autoritativa” como o proprio Deus.

E clara a autoridade exercida sobre o povo através do dom profético no
Antigo Testamento, no entanto, quando se observa a utilizacdo da mesma autoridade
no Novo Testamento, ou seja, uma funcdo tdo “autoritativa” quanto, aparece a funcéo
de apostolo, ndo a de profeta. Ndo que os profetas neo-testamentarios sejam menos
inspirados, mas aparentemente eles tem uma fungdo diferente diante do dom
apostélico.*

No Antigo Testamento o Senhor utilizou profetas de diferentes formas, alguns
para formar as Escrituras, sendo assim, no Novo Testamento os apostolos sdo 0s
quais apresentam esta autoridade candnica, ao escreverem o Novo Testamento. O
Dom profético neo-testamentario parece estar sujeito ao dom de apdstolo.

“O mais significativo paralelo entre os profetas do AT e os apostolos do NT,
porém, refere-se a capacidade de escrever as Escrituras, palavras com autoridade

. . 4
divina absoluta”.*

%% Ibidem, 26.
** Ibidem, 31-32.
“ Ibidem, 33.



22

Se for aceita a opinido de Ph.D Grudem apenas os apostolos tem a autoridade
candnica, ou seja, a mesma autoridade dos profetas do Antigo Testamento, o dom
profético do Novo Testamento ndo pode ser enfatizado acima da Biblia.

O argumento de Grudem ndo € o Unico para responder aos abusos do dom
profético na atualidade, mas parece ser coerente com a Biblia.

Sendo assim é fundamental entdo, esclarecer as qualificagcbes necessarias para
ser um apdstolo. Biblicamente podem ser defendidas ao mesnos duas.

O primeiro critério é visto em Atos 1: 21- 22, onde percebe-se claramente que
para ser considerado um apdéstolo é necessario ter estado com Jesus.

O segundo se encontra em Atos 4: 33. Um apostolo deve ser testemunha da
ressurreicdo de Cristo.

Barnabé recebe o titulo de apdstolo, alguns autores em virtude disso afirmam
que ele fazia parte dos 120 de Atos.

Com o avanco da Igreja o termo apdéstolo passou a ser aplicado de forma mais
informal a outras pessoas e 0s primeiros apéstolos passaram a ser chamados de
“excelentes apostolos, ou até em algumas versdes de “super apostolos” (Il Cor. 12:
11), referindo-se a uma certa diferenciacdo do dom apostélico deles, como sendo algo
singular.

Hoje ja ndo ha mais super apostolos vivos e amenos que novamente o Senhor
Jesus Cristo chame alguém para o ministério apostolico, como fez com Paulo,
ensinado Ele mesmo o evangelho, as Escrituras ndo podem ser acrescentadas, muito

menos canceladas ou modificadas.
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Neste ponto 0s cessacionistas parecem estar com a razdo, uma vez que o dom
profético ndo aparece no Novo Testamento com a mesma autoridade das Escrituras, o
periodo de escritos canbnicos terminou com a morte dos apdstolos. Mas parece
estarem errados ao afirmarem que o dom de profecia também se extinguiu neste
periodo. Este assunto seréa tratado mais a frente.

Uma vez aceito o dom profético como vigente, surge a necessidade de se
comprovar quais pessoas possuem verdadeiramente este dom.

Primeiramente, para a aceitacdo do dom profético deve se verificar se as
predicBes do profetas se cumprem conforme ele declarou. Na época do profeta
Jeremias o povo foi instruido a usar o critério de “cumprimento das profecias” para se
saber se o profeta era verdadeiro, deve-se fazer o mesmo para os profetas atuais (Jer.
28:9). Claro que ha ressalvas quanto as profecias “condicionais”. Mas de forma geral
se parte, ou até a maioria, das “profecias” ndo se cumprirem, parece ser mais correto
ndo confiar no que declarou o “profeta”.*

Em segundo lugar tudo o que foi profetizado deve estar em harmonia com as
Escrituras. Parece incoerente, ja que Deus conhece todas as coisas desde seu
principio, dar uma mensagem a um profeta e depois mais tarde dar a outro um
apagador para cancelar o que o anterior disse. O profeta Malaquias afirma que o

Senhor ndo muda (Ml 3:6) e Tiago 1:17 reforca esta afirmagdo. Desta forma um

* Herbert E. Douglas, Mensageira do Senhor (Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira,
2001), 29-30.
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profeta ndo pode cancelar o que o anterior disse, a ndo ser que um dos dois ndo esteja
trazendo uma mensagem do Senhor.*?

A terceira caracteristica de um profeta sdo seus frutos. Mateus 7: 15-20 nos
informa: “Acautelai-vos dos falsos profetas, que se vos apresentam disfar¢cados em
ovelhas, mas por dentro sdo lobos roubadores. Pelos seus frutos os conhecereis.
Colhem-se, porventura, uvas dos espinheiros ou figos dos abrolhos? Assim, toda
arvore boa produz bons frutos, porém a arvore ma produz frutos maus. Ndo pode a
arvore boa produzir frutos maus, nem a arvore ma produzir frutos bons. Toda arvore
que ndo produz bom fruto é cortada e lancada ao fogo. Assim, pois, pelos seus frutos
0s conhecereis”.

Esta caracteristica exige que se voltem os olhos para a pessoa do profeta, sua
vida, sua conduta, procurando alguém confiavel, piedoso, fiel aos compromissos, que
propaga ensinos fundamentados na Palavra de Deus, carregando e elevando a obra
Divina a um nivel mais proximo de Cristo. Arrogancia, exaltacdo, principalmente
uma vida luxuosa e dispendiosa nunca foi ensinado pelo Senhor.

“Diferentemente das duas primeiras provas, a prova dos frutos
muitas vezes leva tempo. O “fruto” se desenvolve lentamente.
Contudo, a cuidadosa avaliacdo dos resultados do ministério do

“profeta” € tdo necessaria quanto as duas primeiras provas. O que

aparenta ser biblico e o que talvez se afirme ser “predi¢des cumpridas”

pode, em longo prazo, evidenciar-se outra coisa”.*

O quarto requisitos € aceitacdo inequivoca da natureza Divino-humana de
Jesus Cristo. Em | Jodo 4:1-3 diz “Amados, ndo deis crédito a qualquer espirito;

antes, provai os espiritos se procedem de Deus, porque muitos falsos profetas tém

2 |bidem, 30-31.
* Ibidem, 31.
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saido pelo mundo a fora. Nisto reconheceis 0 Espirito de Deus: todo espirito que
confessa que Jesus Cristo veio em carne € de Deus; e todo espirito que ndo confessa a
Jesus ndo procede de Deus; pelo contrério, este é o espirito do anticristo, a respeito do
qual tendes ouvido que vem e, presentemente, ja esta no mundo”. Crer que Jesus €é
Deus encarnado, ou seja, a0 mesmo tempo Deus e Homem é fundamental afirma
Jod0.** Ao analisar melhor, parece incoerente que um profeta afirme ser a voz de
Deus e ndo reconheca o Filho de Deus, principalmente a abnegacdo Divina na
salvacdo da humanidade ao Jesus se tornar carne.

Deve-se notar também que as manifestacdes fisicas que acompanham o dom
profético podem se imitadas pelo inimigo, mas quando o profeta preenche as
qualificacbes precedentes as manifestacOes fisicas, que ja foram citadas, ndo podem
ser consideradas com oriundas de um espirito enganador.

Quando se analisa os “profetas” de acordo com os critérios estipulados,
poucos estdo aprovados, no entanto, ndo é motivo para se achar que a posic¢éo de total
extingcdo do dom profético esta correta. Ph. D. Herbert E. Douglass apresenta que o
aparecimento de profetas esta ligado a momentos de crise.

“Deus ¢ muito compassivo € solicito com Seu povo,
especialmente quando Ele se revela em periodos de crise. O
aparecimento dos profetas muitas vezes se acha ligado a grandes
crises. Assim quando surge um profeta, devemos examinar a natureza
da crise. E ao estudarmos a crise, devemos olhar para a mensagem do
profeta. Pense no Diltvio, e Noé vira a sua mente. Israel no cativeiro
egipcio — Moisés. Terrivel opressdo — Débora, e mais tarde, Samuel.

Terrivel apostasia — Elias. Tragica decadéncia nacional — Isaias e

Jeremias. Cativeiro sombrio — Daniel e Ezequiel. Nascimento da igreja

cristd — Pedro e Paulo...”.*®

* |bidem, 31.
** Ibidem, 39.
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Os profetas de hoje parecem nao ter a qualificacdo canbnica, suas mensagem
ndo substituem ou tem maior valor que a Biblia, mas ndo sdo menos inspirados por
isso. A diferenca é funcional e a Biblia é a autoridade maior da revelacdo, pois nela
estd Cristo Jesus. Aceitando estes conceitos parece claro que um profeta ndo pode ter
autoridade acima da Biblia.

2. Curas e Milagres

Decidiu-se agrupar os dons de curas e milagres devido a proximidade da
definicdo de ambas. Nem todo milagre é manifesto através de curas, no entanto, toda
cura gue se manifesta € considerada um milagre. Portanto, curas e milagres serdo
tratados de forma agrupada.

A etimologia da palavra “milagre” vem do latim milaculum, que significa
“objeto de admira¢do”, “maravilha”, “prodigio”. O conceito Biblico de “milagre” ndo
é muito diferente.®

Algumas palavras hebraicas sdo traduzidas como milagre: Gedol6t (poderosas
acles, grandes coisas); Nipla’'ot (maravilhas); ‘Ot (marca, sinal, prodigio); Nes
(insignia, emblema, adverténcia).

Palavras gregas também sdo traduzidas com o mesmo sentido: Dynamis
(habilidade inerente, poder); Semeion (sinal); Teras (prodigio, pressagio, portento,

maravilha); Thaumasion (coisa admiravel); Ergon (obra, fazer, agir, trabalhar).*’

** Marcos de Benedicto, O Fascinio dos milagres: Uma viséo Biblica dos fenémenos de cura
(Engenheiro Coelho, SP: UNASPRESS, 2006), 6.
47 .
Ibidem, 6-8.
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A definicdo de milagre no sentido Biblico seria algo proximo a “intervengdo graciosa,
visivel e intencional de Deus no mundo [sic], com multiplos propésitos. O milagre
nao ¢ sagrado em si, mas um sinal que aponta para ele”. Ou talvez se prefira algo
mais coeso como “um ato especial de Deus no mundo natural, alguma coisa que a
natureza por si mesma nio faria”.*®

Seja como for, ainda existe a curiosidade de como o milagre é possivel, ou
como funciona. Na tentativa de se dar uma resposta aparecem trés posi¢des como as
mais divulgadas: (1) Perspectiva Naturalista, (2) Perspectiva Anti-naturalista e (3)
Perspectiva Intervencional.

Perspectiva Naturalista: “Para os adeptos do naturalismo, o milagre é apenas
um prodigio condicionado a natureza e a percepcao do espectador. Ou seja, 0
“milagre” na verdade nao seria milagre, mas apenas um fendmeno natural
desconhecido ou mal interpretado pelo observador ““°. Essa talvez seja a perspectiva
gque mais se encaixe com a posicdo de muitos cientistas atuais e simpatizantes da
Nova Era. Adotando este conceito muitas pessoas se sentem mais tranqiilas, pois
deslocam o foco do desconhecido e talvez assustador, para algo familiar, mais
comum a elas. Substituem o conceito de poder Divino pela percep¢do humana (no
caso ignorancia), tira-se Deus e coloca-se a ciéncia. O ndo fazer milagres € oriundo
da ignorancia.*

Perspectiva Anti-naturalista: O milagre é uma suspensao das leis da natureza

por iniciativa Divina. O Criador estaria violando as leis que Ele proprio estabeleceu.

8 |bidem, 8.
* Ibidem, 8.
%0 Ibidem, 9.
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As leis naturais seriam violadas para permitir a realizagdo de algo que elas néo
permitem que aconteca. Quem sabe a levitacdo ou flutuar sobre as aguas.™

Perspectiva Intervencionista: “Seria a acdo especial de Deus no Mundo,
dentro de Sua constante atividade, sem romper a ordem natural. 1sso ndo significa que
0 milagre é contrario a natureza, mas sim as nossas expectativas em relacdo ao
funcionamento da natureza”.>® A acéo Divina através dos milagres seria a utilizacdo
de leis superiores para ultrapassar ou neutralizar uma lei inferior. Marcos De
Benedicto chega a chamar tais acontecimentos como efeitos hollywoodianos para
chamar a atencdo do publico, ou impressiona-los. Deus ndo viola suas leis, apenas
utiliza um conhecimento que nunca seré alcancado.

Estes conceitos parecem ser muito préximos, mas todos com certa deficiéncia
para explicar o ato milagroso. Na Perspectiva Naturalista Deus ndo existe, ou se
existe ndo opera de forma alguma, tudo pode ser explicado. Ja a Perspectiva Anti-
naturalista Deus aparece, mas € um Ser arbitrario, que manipula as leis para realizar
seus intentos. As regras naturais sdo para os seres criados, mas O Criador ndo as
obedece. A perspectiva Intervencionalista parece se aproximar mais do conceito
Biblico, pois reconhece Deus, aceita Sua atuacdo e respeito pelas leis. No entanto,
falha aparentemente, ao colocar Deus como apenas um Conhecedor de certas leis. A
diferenga entre o Criador e as criaturas seria apenas conhecimento? Dar vida as coisas
inanimadas seria resultado de conhecimento de leis? Sera que se Lucifer tivesse

podido adquirir mais conhecimento teria conseguido seu intento de se igualar a Deus?

> Ibidem, 10.
>2 |bidem, 12.
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Esta ultima perspectiva ndo parece satisfazer a necessidade, por isso, sera proposta
uma quarta perspectiva, ndo se sabe, porém, se alguém ja advoga esta idé€ia,
provavelmente como “ndo ha nada de novo de baixo do Céu”, ela ja deva ter sido
proposta por alguém, mas nao se teve a oportunidade de acha-la em algum livro.

Perspectiva Divino-Natural Intervencionista: Deus existe, age de forma
coerente com Suas leis, ndo transgredindo qualquer que seja, Sua atuacdo nos
milagres envolve a utilizagdo de leis desconhecidas ao homem, no entanto, existe
algo mais. O que separa 0 homem de Deus é Sua autoridade como Criador. Como
Criador Ele tem conhecimento para utilizar leis que interferem em leis inferiores, mas
também tem conhecimento do futuro que ndo permite que ele seja pego de surpresa.
Deus ndo esta refém de Suas leis, apesar de preferir ndo quebra-las. Deus € o Criador,
por isso s6 Ele tem autoridade sobre as leis que criou, mas o que o diferencia é Sua
Propria Natureza. A Onisciéncia, Onipresenca e Onipoténcia de Deus, O faz
qualificado para ser Deus. No entanto, esta posi¢do ndo deve ser a ultima explicacéo
para os Milagres de Deus.

Deixando de lado a funcionalidade dos milagres, parece necessario analisar a
confiabilidade dos milagres e curas atuais de forma Biblica.

Os milagres e curas ndo parecem ser eventos casuais, sem uma finalidade
objetiva. A Biblia d& significado para a ocorréncia de Milagres:

Revelacao da Gloria (Jo. 11:4) “Os Milagres servem para glorificar a Deus”.>
Quando Deus manifesta Seu poder miraculoso, juntamente com Seu amor infinito,

pode ser vista a Sua Gloria, a superioridade de Deus em comparagdo com a

>3 Ibidem, 33.
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insignificancia humana diante dos problemas chama a atencdo dos seres e O exalta
aos olhos dos expectadores. O Nome de Deus é levantado acima de qualquer outro
nome gerando fé, temor e principalmente glorificacdo. O Objetivo do milagre é
exaltar a Deus.

Transbordamento do amor (Mc. 1:40-42; 6:34; 8:22; Mt. 20:29-34; Lc. 7:13;
Jo. 5:6): “Os milagres servem para expressar o amor de Deus”.> Em nenhum
momento a Biblia apresenta um milagre ocorrido para beneficio préprio, mas sim, por
motivo de compaixd8 e amor Divino. Os milagres sdo a demonstragdo de
preocupacao, interesse e amor de Deus para o0s seres caidos. Deus ndo é indiferente a
necessidade e sofrimento humano, mas quando o ato de ajudar é coerente com Sua
vontade, ele realiza milagres.

Selo de autenticagdo (Ex. 3:11, 12 ¢ 20; At. 14:3; II Cor. 12:11): “Os milagres
servem para autenticar um mensageiro ou uma missdo divina. Eles tém um valor
didatico e comprobatério”.> Esta talvez seja a funcéo mais conhecida de um milagre,
mesmo que muitas vezes mal utilizada, o milagre tem o objetivo de dar um aval
Divino a pessoa que realiza. No entanto, vale lembrar que existem milagres que nao
provéem de Deus. A principal maneira de reconhecer a atuacdo Divina através de
alguém nédo sdo milagres e curas, pois alguns até o inimigo pode imitar (Mt 7:22 e

23).

>* Ibidem, 34.
>> |bidem, 35.
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Demonstracao de poder (Dn 2:47; Ex 12:12; Mt 12:26 e 28): “O milagre serve
para atestar a supremacia de Deus sobre deuses rivais”.”® Deus permite que o Seu
poder seja colocado em comparacdo, desta forma torna-se visivel que ndo ha outro
Deus. Nenhum ser é todo poderoso como Deus, aquilo que parece dificil ou
impossivel aos todos os seres é possivel a Deus. A demonstracdo de fantasticos
milagres demonstram Quem esta no comando de todas as coisas.

Enfase na Verdade (Mc 3:1-6; Lc 13:10-17; Jo 5:11): “Os milagres servem
para ensinar ou ressaltar uma verdade”.>” Os milagres atraem a atencéo para algo que
esta esquecido. Ao Jesus curar no sdbado da o verdadeiro sentido para este dia. Ndo
era um fardo, mas um dia de alegria e também de se fazer o bem. Os atos de Jesus lhe
davam oportunidade de ensinar uma verdade.

Potencializa¢do da pregacao (At. 4:29 e 30; Rm. 15:18 e 19): “Os milagres
servem para fortalecer a igreja e ampliar o alcance do seu ministério. Ha evidéncias
em Atos de que 0 sucesso e a popularidade iniciais da igreja crista se deveram, em
parte, aos milagres.” %8

Anuncio Messianico (Mt 11:5, 9; Jo 10:41): “Os milagres servem para
anunciar os tempos messianicos” > Falsos mestres eram comuns na época de Cristo,
o0s milagres serviram para identificar as credencias do Messias.

Sinais do Reino (Jo. 2:11; 4:46-54; 5:1-8; 6: 1-13; 9: 1-12; 11:1-46): “Os

milagres servem de sinais de uma realidade espiritual mais proﬁ1nda”.60 Os milagres

*® Ibidem, 36.
*” |bidem, 39.
*% |bidem, 41.
>® Ibidem, 43.
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de cristo possuem dois niveis: metaforico e escatologico. O metaférico serve para
demonstrar a suficiéncia de Cristo e 0 escatoldgico as mudangas no Mundo por vir.

Observar as facetas de um milagre é importante, pois todas tem o seu valor.
Mas se fosse para escolher a mais importante caracteristica de um milagre, seria o de
sinal. No entanto, ndo se deve esquecer que a énfase esta na mensagem por detras do
prodigio. Um milagre sempre aponta para algo maior. A verdadeira Fonte do milagre
é maior do que o milagre.

Existem algumas praticas de curas que estdo em destaque, como a fé no poder
mental, a visualizacdo, os lugares sagrados, as reliquias, a intercessdo dos santos, 0s
sacramentos, as oracGes mediunicas, a regressdo, oracdes intercessorias, mas quais
destas seriam corretas ou teriam base Biblica?

Alguns principios podem ajudar a identificar qual pratica de cura esta de
acordo com a vontade divina ou ndo e pode ser usada também para 0S Supostos
operadores de milagres:

Principio 1: Cura, ensino e pregacdo devem estar juntos (Mt 9:35). Sendo a
cura um sinal ela deve ser dirigida a pregacdo do Evangelho do Reino. Curar sem
apresentar a doutrina da salvacéo é sem significado, sem motivo e ndo Biblico.

Principio 2: A cura espiritual ¢ mais importante que a cura fisica (Mt 8:1-4;
Mc 2:1-12). Salvar para vida eterna é mais importante do que salvar para esta vida. Se
0 pregador desconsidera o aspecto da cura espiritual certamente esta fora do padréo

Biblico.

% |bidem, 43.
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Principio 3: O pedido de Cura deve se feito direto a Deus (Ex 15:26; | Tm
1:15). Deus ¢ Unico e Absoluto, a cura vem Dele. Se a cura for realizada em nome de
qualquer outra pessoa que ndo pertenca a Trindade, ndo pode ser considerada como
Biblica. Todos os apostolos e cristdos realizavam milagres em nome de Deus,
somente de a0 menos uma Pessoas da Trindade.

Principio 4: O operador deve ter um relacionamento salvifico com Deus (Mt
7: 22 e 23). Aquele que opera milagres, mesmo em nome de Jesus, mas ndo tem um
relacionamento salvifico com Ele, fazendo Sua vontade e expressando Seu carater,
ndo pode ser Seu representante.

Principio 5: As regras da medicina preventiva devem ser aceitas e habitos
prejudiciais a saude condenados (Dt 11 e 28). Obter cura para continuar agindo de
forma errada nos cuidados do corpo seria tentar a Deus.

Principio 6: O operador de milagres deve reconhecer a humanidade e
Divindade de Jesus (I Jo 2:22; 4:2 e 3). Quem diminui a natureza Divino-Humana de
Cristo ndo passa no teste Biblico.

Principio 7: Milagres para obter popularidade e fama é condenavel (Mc 1:44;
5:43; 7 :36 e 37). Roubar a gldria eu cabe unicamente a Deus é contrariar a vontade
Divina.

Principio 8: N&o se deve receber pagamento pela cura (11 Rs 5; At. 8: 18-24).
Deus d& o dom de graca, para 0 bom uso em Sua causa, hdo para beneficios

financeiros.
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Principio 9: O operador ndo deve viver em pecado (I Jo 3:8). Ndo pode haver
parceria entre a luz e as trevas, isto ndo exige perfeicdo, mas exige que operador ndo
possa levar uma vida de desrespeito a vontade de Deus.*

As curas e milagres parecem ser um mistério, mas o objetivo de suas

realizacfes ndo sdo misteriosas, servem para o avango do proposito Divino.

3. Linguas e Interpretacdo de Linguas

H& necessidade, uma vez querendo conhecer os ensinos Biblicos quanto ao
Dom de Linguas, de se examinar as principais passagens do Novo Testamento que,
mencionam este dom. Sendo assim, de forma cronoldgica aos acontecimentos cada
relato sera apresentado. Sera utilizada em grande parte a sistematizacdo feita pelo Ph.
D. Jean R. Zurcher por parecer mais coerente ao sentido Biblico.®

1 — Marcos 16:17

Mesmo com a grande divida quanto a confiabilidade do texto, sendo ele ou
ndo pertencente ao autografo, serd considerado como se fosse. Esta € a primeira
menc¢do do dom de linguas, que por sinal e feita pelo proprio Jesus. O evangelista
Marcos foi 0 Unico a registrar este detalhe. Neste momento o dom aparece como
promessa e para a evangelizacdo do Mundo.

A palavra “nova” ndo aparece como linguas que ainda ndo existiam, ou que
ndo eram conhecidas pela humanidade (como linguas faladas em outro lugar do

Universo), mas “novas linguas” para os discipulos, linguas de outras nagoes que eles

*! |bidem, 119-126.
®2 JeanR. Zurcher, “O Dom de Linguas Segundo a Biblia”, Ministério, setembro/Outubro de
1977, 20-22.
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ndo haviam aprendido e passaram a falar de forma perfeita, € o que afirma a autora
americana Ellen G. White.

“Um novo dom foi entdo prometido. Deviam pregar entre
outras nacdes, e receberiam poder de falar outras linguas. Os apostolos
e seus cooperadores eram homens iletrados, todavia mediante o
derramamento do Espirito, no dia de Pentecostes, sua linguagem, fosse
no proprio idioma ou num estrangeiro, tornou-se pura, simples e
correta, tanto nas palavras como nos acentos” %.

O evangelista Lucas faz uma melhor elucidacéo.

2 — Atos 2: 1-13.

Este relato parece ser a mais significativa passagem sobre o dom de linguas,
pois Paulo trata 0 Dom de Linguas tal com ele aparece na Igreja de Corintios. Lucas
utiliza s6 uma vez a expressao “falar em Linguas” (v. 4) e nos versos 6 e 8 aparece
uma nova palavra dialectos, ou seja dialeto, muito diferente de glossai, linguas, o que
demonstra uma preocupacdo em evidenciar que se tratava de uma lingua prépria de
uma nacao especifica.

“O Espirito Santo, assumindo a forma de linguas de fogo,
repousou sobre assembléia. Isto era um emblema do dom entdo
outorgado aos discipulos, o qual os capacitava a falar com fluéncia
linguas com as quais nunca tinham entrado em contato... Esta
diversidade de linguas teria sido um grande embaraco a proclamacao
do evangelho, Deus, portanto de maneira miraculosa, supriu a
deficiéncia dos apostolos. O Espirito Santo fez por eles o que ndo
teriam podido fazer por si mesmos em toda uma existéncia. Agora
podiam proclamar as verdades do evangelho em toda a parte, falando
com perfeicdo a lingua daqueles por quem trabalhavam. Este
miraculoso dom era para 0 Mundo uma forte evidéncia de que o
trabalho deles levava o sinete do Céu. Dai por diante a linguagem dos
discipulos era pura, simples e acurada, quer falassem eles idioma
materno ou numa lingua estrangeira” ®*.

* Ellen G. White, O Desejado de todas as nacbes (Tatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2004), 611.
* Ellen G. White, Atos dos apdstolos (Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 1999), 39.
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3 — Atos 10:46

Nesta sessdo o dom de linguas aparece correlacionado com a conversdo do
primeiro gentio, o centurido Cornélio.

As linguas referidas ndo parecem ser linguas ininteligiveis, pois Pedro e seus
companheiros os ouviam e louvavam a Deus por isso (Atos 11:15). Pedro estabelece
uma relacdo entre o ocorrido e o dia de Pentecostes, onde as linguas faladas serviam
para anunciar o evangelho e eram entendidas pelos que |4 estavam. No entanto, a
barreira linglistica ndo era o problema como centurido Cornélio e Pedro, qual seria,
entdo, o motivo da manifestagdo do mesmo dom? A resposta aparece claramente no
contexto, as linguas faladas constituiam um sinal para Pedro e a Igreja que Deus ndo
faz acepcdo de pessoas, mas o0 evangelho deveria ser pregado aos gentios também.®

4 — Atos 19: 1-6

Esta é a ultima men¢do do dom de linguas no livro de Atos. Apesar de haver
especulacbes quanto este evento ser um mini pentecostes providenciado por Deus
para assegurar a posicdo apostolica de Paulo, o que realmente o texto parece
apresentar é que estes discipulos manifestaram o dom de linguas com mesmo
proposito do dia de pentecostes, ou seja, a pregacdo do evangelho & lugares com

outras linguas, neste caso, provavelmente na Asia Menor.®®

6 Zurcher, 21.
% Ibidem, 22.
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Um outro por menor deve ser mencionado quanto as caracteristicas do dom de
linguas, por permitir aparentemente a diferenciacdo do verdadeiro e falso dom,
ocorrido, como sugere Zurcher, na igreja de Corintios®”.

5 — I Corintios 14.

Nesta passagem Paulo trata do problema ocorrido na Igreja de Corintios
quanto ao “falar em linguas”. Ninguém tem plena certeza de todos os dados do
problema que ocorria, mas parece haver modalidades diferentes de “falar em linguas”
sendo debatidas.

Em Jerusalém os discipulos falaram em linguas e todos entenderam, porém
em Corintios “quem fala em lingua, ndo fala a homens, sendo a Deus, visto que
ninguém o entende, e em espirito fala mistérios”, a pessoa “fala consigo mesma e
com Deus” (I Cor. 14:2 e 28). Claramente aparece uma enorme diferenca, como entéo
estabelecer um parametro que permita a compreensdo?

Ao ler o texto no original ha uma clara diferenciacdo na passagem do emprego
alternado das expressdes “falar em lingua”, no singular, e “falar em linguas”, no
plural. Apesar da diferenca parecer insignificante, ndo €, pois parece solucionar a
contradi¢do. A expressdo “falar em lingua”, no singular, aparece sempre
acompanhada de observacfes negativas ou restritivas, enquanto que a expressao
“falar em linguas”, no plural, aparece essencialmente sobre um aspecto positivo.68

“Paulo estabelece com clareza — parece-nos - a diferenca
radical que existe entre o “falar em linguas”, dom do Espirito que tem

em vista a comunicacao inteligivel da mensagem de Deus aos homens
de outras linguas, ¢ o “falar em lingua”, dos corintios, constituindo

* Ibidem, 17-21.
% |bidem, 17.
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numa torrente de palavras misteriosas e ininteligiveis, que néo
edificam a pessoa alguma e as quais ninguém godia dizer “Amém”,
visto que ndo se entendia o que era dito (v. 16)”.

Como declara Zurcher, parece haver uma diferenca entre o “falar em linguas”,
como o ocorrido no Pentecostes, e o “falar em linguas, da igreja de Corinto. Este
ultimo parece ter as mesmas caracteristicas da Glossolalia, do falar estatico de nossos
dias, visto nas igrejas carismaticas e pentecostais. Nota-se, também que esta forma de
falar ja era observada entre 0s pagaos na antiga Grécia, utilizada com frequéncia nos

70
cultos a Delfos.

O fato de Paulo ndo ter condenado veementemente a préatica da glossolalia,
talvez, seja proveniente da sinceridade em que agiam e da ignorancia dos membros de
Corinto sobre o assunto. Paulo parece agir com amor e paciéncia com suas novas
“criangas” em Cristo. (I Cor. 14:20) ",

Apos serem apresentados 0s dons sobrenaturais de forma mais detalhada, com
suas problematicas e aparentes solucdes, se faz necessario serem abordados no

proximo capitulo os grupos de cristdos da atualidade que possuem visdes similares ou

opostas quanto a existéncia destes dons sobrenaturais hoje.

% Ibidem, 18.
% Ministério, 18.
" Ibidem, 20.
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CAPITULO HI
TEORIAS ATUAIS
1. Os dons cessaram

Os dons sobrenaturais foram necessarios nos primordios da igreja cristd, mas
hoje sdo desnecessarios, por isso, desapareceram. Os argumentos dos defensores
deste ponto de vista serdo resumidos, conforme apresentado por Marcos de
Benedicto."

Primeiramente, o Pentecostes é Unico, ndo ocorrera novamente. Os defensores
do cessacionismo afirmam ser o batismo com o Espirito Santo e fogo o auge do
ministério de Cristo, servindo para validar Seu ministério como um todo”. Na
perspectiva teolégica de Lucas a ressurrei¢do, ascensdo e Pentecostes formam uma
unidade indivisivel, coesa, apesar de serem acontecimentos distintos no tempo.™ A
coroacgdo da obra de Cristo € manifesta no Pentecostes.

Em segundo lugar, os apdstolos precisavam ter seus ministérios confirmados.
O Espirito Santo derramado no dia de Pentecostes foi a confirmacao publica que os
ajudaria em sustentar as verdades dos ensinos, morte e ressurreicdo do Messias.”

O terceiro argumento ressalta que a igreja primitiva tinha relativamente

poucos milagres. Os milagres eram recebidos como novidade e surpresa pelas

7> Marcos de Benedicto, “O Toque da fé: paradigmas biblicos da cura divina”
(Dissertacao de M. Th., Seminario Latino-Americano de Teologia, Engenheiro Coelho, SP, Brasil,
janeiro de 2001).

> Marcos de Benedicto, “Carismas no Século XXI?” Parousia, 1 (2000): 60.

" Ibidem, 60.

73 Benedicto, Parousia, 60-61.
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testemunhas (At. 9:35, 42), demonstrando que ndo ocorriam em qualquer lugar ou
hora. Apenas 0s ap6stolos e um restrito grupo de pessoas realizava milagres.’

Em quarto lugar, os milagres sdo o marco de uma nova era. O dom de linguas
era a marca do fim do velho sistema, da teocracia judaica para a igreja internacional
de Jesus Cristo.”’

Os argumentos apresentados parecem néo ser de todo ruins, pois apresentam
pontos positivos como: (1) O pentecostes e a misséo de Cristo estdo ligados entre si;
(2) A posicao apostolica e valorizada na formagdo da igreja e na formacéo do Cénon
do N. T.; (3) Parece reconhecer que os dons miraculosos de hoje ndo estdo
relacionados com os realizados no periodo apostdlico; (4) Enfatiza os aspectos
ligados ao fruto do Espirito; e (5) Condena o culto desorganizado.’

Em contra partida, parece haver muitos pontos negativos como: (1) Falta de
base Biblica para o término dos dons; (2) Afirmar que os dons sdo desnecessarios
para o cumprimento da miss@o evangelistica cristd; (3) Limitar ao passado a atuacéo
através dos dons sobrenaturais do Espirito Santo; e (4) Considera toda manifestacéo
sobrenatural como falsa ou n&o de fonte divina.”

Para melhor compreensdo da amplitude do assunto, sendo que a complexidade
do assunto de continuidade dos dons sobrenaturais nao se resumem em “continuos” e

“ndo continuos”, serd tratado o proximo topico.

’® Ibidem, 61.

" Ibidem, 61.

’® Benedicto, “O Toque da fé: paradigmas biblicos da cura divina”, 110.
” Ibidem, 111.
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2. Pentecostal e carismatica

A posicdo Pentecostal e carismatica defende a necessidade indispensavel da
existéncia atual dos dons sobrenaturais para a efetivacdo da missdo evangelistica
cristd. Os principais argumentos utilizados para tal definicdo foram agrupados em
cinco pontos.

O primeiro afirma ser um dos propositos do milagre ampliar o evangelismo
cristdo. Sendo necessario aos apéstolos um poder especial, tdo necessario quanto é
hoje a existéncia destes dons. Mateus 28:18 e 20, Jodo 14:12 e 16 s&o exemplos na
promessa de Cristo aos fiéis de que n&o os deixaria sozinhos. %

Segundo, as listas de dons nas Escrituras ndo apresentam todos os dons
existentes. A maneira em que Paulo menciona os dons sugere a existéncia de outros
dons ndo mencionados, visto que onde os dons séo citados hora uns hora outros, ndo
aparece uma lista completa e final. Poderiam ser citados outros dons, como o da
musica que ndo aparece em nenhuma das listas.™

Em terceiro lugar se argumenta que a igreja € um organismo vivo, Como um
corpo com muitos membros, para funcionar bem precisa de todos 0s membros. Pode
viver sem uma parte do organismo se esta ao for tdo vital, mas ndo funcionara bem. A
Igreja precisa de todos os dons para funcionar bem, pode viver sem alguns, mas néo

funcionara corretamente.®

8 Thidem, 112.
8 Ibidem, 113-114.
8 Thidem, 114-115.
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O quarto argumento € que a historia registra testemunhos de milagres em fases
tardias da igreja. Como Justino Martir (c. 100-165 d.C.), Origenes (c. 185-254 d.C.) e
Teodoro de Mopsuestia (c. 350-428 d.C.). ¥

O ultimo argumento se baseia em | Corintios 13, onde se sugere que 0s
dons/sinais prosseguirdo até a Parousia. Na volta de Cristo os dons, que sdo em parte,
imperfeitos, segundo a Biblia, serdo aniquilados, ou seja, deixardo de existir. A ndo
ser 0 amor, que nunca passara.®

A segunda posicdo apresentada, pentecostal e carismatica, pode ser vista de
forma positiva, quando enfatiza alguns pontos como: (1) A identificacéo entre a igreja
apostdlica e a atual quanto ao acesso dos dons; (2) Dons como instrumentos Uteis
hoje na edificacdo Igreja; (3) Deus atua no mundo de forma poderosa; (4) Oracdo
como extremamente necessaria; e (5) Estar sempre disposto a atuacdo do Espirito
santo atraves da Igreja.

No entanto, 0s pontos negativos desta perspectiva parecem ser 0s seguintes:
(1) Subestimar a singular obra de Cristo na realizacdo de milagres; (2) A utilizacdo
atual do status de apostolo; (3) O batismo como obra subsequente a conversao; (4)
Experiéncia e subjetivismo acima do estudo da Palavra de Deus; (5) A cura fisica
disponivel para todos e agora; (6) Dons do Espirito acima dos Frutos do Espirito; (7)
Discriminagdo aos que ndo manifestam o “dom de lingua”; e (8) Recusa de métodos

convencionais de cura.®®

® Ibidem, 115-116.
# Ibidem, 117.
& Ihidem, 117-119.
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Uma vez apresentadas as posicdes mais antagOnicas, cessacionismo e
Pentecostal/Carismatica, se faz necessaria a Gltima posi¢cdo que trataremos neste
trabalho.

3. Ciclica

A abordagem ciclica pode ser avaliada da mesma forma, enfatizando alguns
pontos como principais.

A profecia de Joel parece ter dois sentidos, é o primeiro argumento. Esta visao
ciclica favorece a continuacdo dos dons sobrenaturais em épocas especificas de duas
maneiras: (1) Pedro aplica a passagem a realidade do Pentecostes e para o futuro (At.
2);% (2) A profecia de Joel aponta claramente para o “tempo do fim”, comecando na
época do Pentecostes, mas isso ndo exclui o fim do “tempo do fim”, pelo contrario,
ressalta sua necessidade.

O segundo argumento afirma que a metafora das chuvas “tempord” e
“serddia” sugerem dois movimentos. Utilizando o conhecimento comum a época, 0s
profetas muitas vezes representaram o poder da presenca de Deus atraves destes
simbolos (J0 29:23; JI. 2:23; Os. 6:3; Je. 3:3; 5:24; Zc. 10:1 e Tg. 5:7). A experiéncia
do Pentecostes € simbolizada pela chuva tempora e a experiéncia da Gltima geracéo, a
qual preparara 0 Mundo para o retorno de Cristo, com a chuva serddia. Parece 6bvio
que a utilizacdo do simbolismo indica que 0 movimento se repetiré.

Em terceiro lugar aparece o argumento de que os milagres acontecem em

“ondas”. Uma leitura superficial da Biblia ja se mostra suficiente para verificar que 0s

% |bidem, 120-122.
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milagres ocorrem em periodos, basicamente cinco: Criacdo, éxodo, apostasia de
Israel, cativeiro babildnico e ministério de Jesus com os apéstolos.®’

Quarto, a ocorréncia de milagres diabdlicos no fim dos tempos pressupde
milagres divinos. O inimigo de Deus tenta desvirtuar a religido verdadeira
estabelecendo um sistema paralelo de culto, quanto mais o tempo do fim se aproxima,
maior se tornam os ataques.

Ultimo, O anjo de Apocalipse 18:1 pode simbolizar um movimento de
evangelizacdo no final dos tempos. Este anjo € simbdlico, como sugere o contexto,
representando um forte movimento de pregacdo do evangelho, com palavra de
autoridade. O que pode ser entendido como a manifestacdo dos dons sobrenaturais.®®

Da mesma forma que as posi¢Bes anteriores, a visao ciclica também possui
pontos positivos e negativos. Os negativos podem ser: (1) Argumentos, em parte,
dedutivos; e (2) Comodismo ao esperar o novo ciclo de milagres ou manifestacdes. E
os positivos: (1) Alto conceito do Pentecostes e do Canon Biblico;®® (2) Explica a
abundancia e escassez de milagres em periodos variados; (3) Respeita a autonomia do
Espirito Santo na distribuicdo de dons; (4) Respeitando os dados Biblicos incentiva a
busca do poder espiritual; (5) Pressupde que os milagres caminham em circulos de
forma conjunta com a historia, se dirigindo a um mesmo fim.

Parece necessario algumas consideracdes sobre o que foi apresentado neste
trabalho, sintetizando da forma mais proveitosa e coerente as problematicas e a

solugdes propostas.

¥ |bidem, 124-125.
® |bidem, 129-130.
8 Froom, 91-106.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presenca do Espirito Santo no crente, ou na igreja, € um Dom de Deus, ou
seja, 0 proprio Espirito € um Dom. O Espirito Santo € Aquele que distribui os demais
dons a Igreja. H& muitos tipos de dons, a Biblia apresenta uma lista grande e variada
de dons, mas esta lista ndo é completa, ou seja, ndo esta relacionado nela todos os
dons existentes. Um exemplo disto € o dom da musica que ndo aparece na relacao de
dons, no entanto, inquestionavelmente é um dom de Deus. Os dons podem ser
definidos como provenientes do Espirito santo e a0 mesmo tempo como um presente

de Deus para a edificagdo de Sua Igreja.

Dentre estes muitos dons existem trés que chamam a atencdo devido sua
natureza ‘“‘sobrenatural”, ou seja, um acontecimento fora da naturalidade, algo
inexplicavel e de natureza divina. Sao eles o dom de profecia, o dom de cura e 0 dom
de linguas. Estes trés sdo vistos de forma especial pelos grupos cristdos, criando até
uma separacdo entre eles. (1) Os que ndo aceitam a manifestacdo atual destes dons,
com se eles pertencessem ao periodo de formacdo candnica, sdo chamados
cessacionistas. (2) Outro grupo que da muita énfase as manifestacGes sobrenaturais,
como sendo a evidéncia da atuacdo do Espirito em determinado crente ou grupo, 0s
chamados carismaticos e pentecostais. (3) E por Gltimo, um grupo que se encontra
entre estas duas posi¢cdes, ndo aceitando a inexisténcia destes dons, nem a énfase
exagerada da ocorréncia destes fenbmenos, sdo 0s que aceitam a ocorréncia ciclica

dos dons.
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Em nenhum relato Biblico o dom de profecia teve sua validade expirada, nem
antes ou depois da manifestacdo de Atos 2 o dom de profecia deixou de existir. A
Biblia apresenta em 1 Corinthians 14:1 “segui o amor e procurai, com zelo, os dons
espirituais, mas principalmente que profetizeis.”, isto mostra que o dom ndo se
extinguiu. Uma diferenca na funcionalidade ou propésito deste dom pode ser vista no
Novo Testamento com relagdo ao Antigo Testamento como advogam alguns. O dom
de profecia, hoje, ndo serve dar continuidade aos escritos canénicos, mas pode ajudar
a compreendé-los melhor. Algo que ndo pode ser esquecido, porém, é o fato deste
dom né&o ser visto com muita freqiiéncia na igreja. Profetas que sejam aprovados nos
testes Biblicos sdo muito raros, por isso a visdo ciclica do aparecimento dos dons

sobrenaturais parece ser a mais coerente.

Os dons de cura e linguas também podem se enquadrar na ocorréncia ciclica,
ou seja, de “onda” como foi apresentado no trabalho. Apesar de que dos trés dons o

que mais aparece na histéria da Igreja é o de cura.

Uma énfase exagerada é vista também sobre o dom de linguas, quanto a isto, a
argumentacdo de Jean R. Zurcher, apresentada no trabalho, parece ser a mais Biblica.
Quando a referéncia Biblica cita o “dom de lingua”, no singular, se refere a linguas
ininteligiveis, que ndo sdo aceitas ou incentivadas por Paulo, porém, quando se utiliza
o termo “dom de linguas”, no plural, o dom € incentivado por Paulo e se refere ao

dom manifesto no dia de Pentecostes.
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A posicdo mais Biblica que se chegou com os estudos realizados por este
trabalho é a aceitacdo dos dons como vigentes ainda hoje, porém, s devem ser
aceitos com o selo divino s6 quando apresentarem as caracteristicas Biblicas. Porém,
ao findar este trabalho que o pensamente seja que “O mundo ndo sera convertido pelo
dom de linguas, ou pela operacdo de milagres, mas pela pregacdo de Cristo

crucificado”. %°

 Ellen G. White, Testemunhos para ministros e obreiros evangélicos (Tatui, SP: Casa
Publicadora Brasileira, 2002), 424.
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1. PERFEICAO NO ANTIGO TESTAMENTO
1.1.PERFEICAO DIVINA NO ANTIGO TESTAMENTO

Conquanto o Antigo Testamento fale algumas vezbsesa perfeicdo divina, ele o
faz com um significado diferente daquilo que a memicidental, grandemente
influenciada pela filosofia grega, geralmente ctiecé® Antigo Testamento se preocupa
em retratar a perfeicdo divina em termos do retesizento divino-humano e ndo em
descrever a natureza perfeita de Deus como sendionuem si mesma

Segundo Campbell, em pelo menos cinco vezes, arpaldamini (perfeito,
irrepreensivel) deve ser aplicada a Deus com gigdid estrito de perfeicio E
interessante notar que, todas as vezes que iss@0oa@ontexto em que o0 conceito de
perfeicdo esta inserido é da alianca de Deus campess.

O termotamimnunca aparece como predicado de Yahweh, enfatzamdmo um
fim em si mesma. Antes, o A.T. mostra a perfeig&md em termos de amor redentivo
revelado nas obras salvificas de Yahweh (Dt 32&)Sua santa e justa lei (Sl 19:7), nos
Seus caminhos (Il Sm 22:31 e Sl 18:30), no Seuemntento (JO 37:16) e em toda
histéria da redencéo do Seu povo (Is 5:4).

Longe de ser um conceito abstrato, ou um mero tegkulde raciocinio l6gico
humano, ou muito menos um ideal ético inatingieldtudes morais, ela é revelada na
realidade concreta da histéria de Israel. E pédifeidivina em acdo e intencdo de
salvacéo do homem.

LaRondelle sumariza esse conceito dizendo que: &gles divinas séo
caracterizadas como perfeitas, entretanto, sonpartpie a intencdo de todas elas é o
cumprimento das promessas do Seu concert@igo, no Antigo Testamento, a énfase
dada perfeicdo divina estd sempre relacionada @@onceito da alianca de Yahweh

com Sseu povo.

! Hans K. La RondellePerfection and Perfectionism: A Dogmatic-Ethical@t of Biblical Perfection and
Phenomenal Perfectionis(Berrien Springs, Michigan: Andrews University 85¢1975), 37-50
2 George Artur Buttrick, Ed.Interpreter’s Dictionary of The BibleNew York, Nashville: Abinton Press,
1962, V.3), 730.
% Hans K. La RondelleRerfection and Perfectionism: A Dogmatic-Ethicaldt of Biblical Perfection and
f’henomenal Perfectionis(Berrien Springs, MI: Andrews University Pressy3938

idem, 40



1.2.PERFEICAO HUMANA NO ANTIGO TESTAMENTO
1.2.1 O CONCERTO DA GRACA

O santuério e seu ritual era o centro do cultaeiga. O ritual expiatério era
oficiado pelo levita com o propésito de perdoargoes : “tirard toda a gordura, como se
tira gordura do sacrificio pacifico; o sacerdotqueimara sobre o altar, em cima das
ofertas queimadas do Senhor, assim, 0 sacerdat&spa pessoa, fara expiacdo do seu
pecado que cometeu, e lhe sera perdoado” (LevitB%).

Embora o sacerdote fosse o meio pelo qual o per@dgraca de Deus alcangcam o
individuo, o A.T. ensina explicitamente que Deusatitor desse perdédo (Isaias 43:25). A
lei mosaica ensina que néo é Israel quem que efersangue o sangue expiatdrio sobre
o altar mas Deus diz: “Eu vo-lo tenho dado sobadtar (o sangue), para fazer expiagéao
pela vossa alma” (Levitico 17:11). A graca é umceito que distingue a religido
israelita de todas as demais formas de culto pagédemporéneas, as quais,
diferentemente do culto de Israel, eram baseadasimzipio da salvacdo pelas obras.

O Santuério Israelita e sua doutrina da expiacam emicos em sua esséncia e
distinguiam o povo de Israel de todos demais pobesis elegeu Israel para que “fosse
Seu povo proprio”(Deuterondmio 7:6). Essa eleigaolem foi inteiramente baseada na
graca; ndo foi baseada em nenhuma superioridatenieeao povo. Mas mesmo assim o
povo a nacdo constantemente incorreu no erro de&apeda seguinte forma: “por causa da
minha justica € que o Senhor me trouxe a essapearasa possuir’(Deuteronémio 9:4).

A despeito de o povo de Israel oferecer a Deustein#osia, apostasia e , por
vezes, até rebelido durante quarenta anos no deBetis, segundo sua infinita graca e
amor, renovou Seu concerto com o povo dizendo: dragpois, 6 Israel, que é que o
Senhor requer de ti? Ndo € que temas o Senhor ¢es, 2 andes em todos 0s seus
caminhos, e 0 ames, e sirvas, ao Senhor teu Detxgldeseu coracéo de toda tua alma,
para guardar os mandamentos do Senhor e os estgugohoje te ordeno, para o teu

bem?” (Deuteronémio 10:12, 13).

® Herbert, E. Douglass, edPerfection: The Impossible PossibilifjNeshville, Tennessee: Southern
Publishing Assocoation , 1975) 102



A graca divina oferecida a Israel através do cdonceguer do homem perfeita
obediéncia a Deus. Entretanto, essa perfeita atadiéoral requerida por Deus, deveria
ser totalmente baseada num sentimento de gratidfivano graca diviffa Logo, A
esséncia da religido israelita, é que a graca aideveria criar no coracdo do homem
uma motivacdo baseada no amor, para que esse, SpOSt@® a graca previamente
oferecida por Deus, ofereca uma perfeita obediéaci@eus cumprindo as leis do
concertd.

Na ética da religido israelita, o requerimento rivde cumprimento das leis do
Seu concerto deveria estar baseado sobre uma géuivenorosa proveniente da graca
divina. A perfeicdo divina, de acordo com a formee @ Antigo Testamento a revela,
como perfeicdo de acado e intencdo de salvacaomerhpesta intimamente relacionada
com a criacdo dessa motivacdo no coracdo do homem.

A obediéncia requerida por Deus €& descrita nasirgegupalavras: “Ouve 0
Israel, o Senhor, nosso Deus, € o Unico Senhorrdsnpois, o Senhor, teu Deus, de todo
teu coracdo, de toda tua alma e de toda a tua’f@Pgauterondmio 6:4,5). Ainda no
contexto do concerto, a perfeicdo é descrita ngsirges palavras: “Porque, quanto ao
Senhor, Seus olhos passam por toda a terra, patsamse forte para com aqueles cujo o
coracdo é totalmente Dele”. (2 Cronicas 16:9).dvgib, em termos do pacto da alianca
de Deus com Seu povo, é a resposta ao amor e gragas numa total e completa
inclinacdo do coracgéo e vida a vontade de Deus.

1.2.2 RELACIONAMENTO DIVINO-HUMANO EM SALMOS

Segundo Eichrodt, octitos israelita € “tanto uma expressao da experiéncia
religiosa em acdes concretas realizadas com a egagfio no ritual do templo, como
também uma expressdo genuina da religido viva goetga toda existéncia humaha”
Na religido israelita ha uma unido indivisivel en&r experiéncia religiosa, aultos e

comportamento religioso, @thos.

®ibid, 102

" ibidem

8 Whalter EichrodtTheology Of The Old TestaméRhiladelphia: TheThe Westminster Presss, 1961, V
1.),98



O livro dos Salmos € intimamente interligado cona @doracdo no santuario
israelita. Os salmos, apds serem incorporados ko dficial Israelita., foram aceitos
como oragodes inspiradas pela comunidade religiedardel, e portanto, modelo para os
adoradores no servi¢o do templo. O livro dos salpodanto, pode ser tido como fonte
de expressdo doultos israelitd. Uma breve andlise desse livio pode ser bem dtil n

sentido de elucidar o conceito vétero-testamentiiperfeicao.

1.2.3.1 PANO DE FUNDO MORAL-RELIGIOSO DOS SALMOS

O livro dos salmos, assim também como a literatapencial, classifica os seres
humanos em duas categorias: os jussasidigim)e os perversogdsain)®’. Os justos
sdo aqueles amam e temem a Yahweh, que fazem éoéqiusto” para seus
companheiros israelitas e vivem em obediéncia a Tatah. Os perversos sdo aqueles
gue escolhem uma forma diferente de existéncia dalte o principio do amor por
Yahweh e Sua Torah como a motivacdo para suas‘acées

Embora, importante quanto possa ser, 0 que difereas duas classes ndo €
apenas a diferenca de comportamento religioso enét® ou selethos mas a sua
conexao com o proprio Deus, através de uma expai@essoal do concerto e da graca
expiatéria de Yahwefi

O saddigndo é meramente uma pessoa eticamente perfen@toasa, mas o
individuo que, motivado pelo amor redentivo de Yehwtem confianca nEle e O
obedece, vivendo de acordo com 0s mandamentoss.éscaiais e cultuais do Seu
concertd®. LaRondelle expressa esse pensamento e acrestemgsmo quando nés
admitimos o relacionamento indissoluvel e a unidamtee ocultose ethosde Israel, n6s
observamos que saddiq, em udltima instancia, € determinado por seu i@ianento

para com a@ultose ndo por sua moralidade, perfeicdo ética ou daigibdade™. Logo,

° Herbert, E. Douglass, edRerfection: The Impossible PossibiligNeshville, Tennessee: Southern
Publishing Assocoation , 1975), 104

9 Hans K. La RondellePerfection and Perfectionism: A Dogmatic-Ethicaidt of Biblical Perfection
and Phenomenal PerfectionigiBerrien Springs, Michigan: Andrews University £5£1975), 111

" ibidem

Zidem, 112

13 ibidem

1 ibidem



o relacionamento experimental com Yahweh ocupa ugarl de proeminéncia na
gualificacao da situacéo do homem perante Deus.

Nem o livro dos Salmos e nem a Torah ensinam gseaelita sincero, que vive
em perfeita obediéncia a lei de Yahweh, pode vde&n a necessidade de expiacdo ou
perdadd®. Uma das principais emocées descritas no livrosalenos é uma profunda
consciéncia de pecaminosidade que causa contricabma do adorador, ndo apenas por
causa de atos pecaminosos cometidos, mas pelaci@mia da intrinseca
pecaminosidade do sér

Por essa razao os salmistas sao profundamentennoithe® da sua situacao de
culpa perante Deus e, como consequéncia, viventargemente uma genuina contricao
de coracdo. Os Salmos constantemente expressameasessidade continua de perdao e
de permanéncia na graca redentora do concerto ligetH.

Portanto, quando se pressupfem na vida de um homem, vivéncia e
participacdo genuina na experiéncia religiosa dewedo de Yahweh, é dificil conceber
qualquer pessoa que expresse a crenca de viveestamio de consciéncia de absoluta

impecabilidade.

1.2.3.2 SALMO 19

O Salmo 19 intensifica a distingcéo levitica, degu®s inconscientes e pecados
cometidos por rebelidd No ritual de expiacdo do santuario israelita Aawina clara
distincdo esses dois tipos de pecad®s pecados por ignorancia sdo cometidos
involuntariamente, sem todo o conhecimento da sydidacdo para Deus e com uma

profundo e subsequente arrependimento. Ja os pepaddsoberba” ou “atrevimento”

15 Conferir Genesis 8:21, Lev. 4, Sl 14:1-3, 40:73:24130:3, J6 14:4 e 1 Rs. 8:46

8 Hans K. La RondellePerfection and Perfectionism: A Dogmatic-Ethicaidt of Biblical Perfection

and Phenomenal Perfectionigierrien Springs, Michigan: Andrews University 85£1975), 114

7 Conferir S1 19:12-14; 139:23-24

18 Whalter EichrodtTheology Of The Old TestaméRhiladelphia: TheThe Westminster Presss, 1961, V
1)), 161

19 Conferir Nimeros 15:27-31



sdo cometidos de forma intencional, com total comhento das implicacbes e em
atitude de desafio a autoridade divtha

Enquanto que o pecado involuntario poderia sergaga pelo ritual expiatorio
do santuario, ndo havia expiacéo para o pecadeb#iaé’. Somente o segundo tipo de
pecado era capaz de separar o pecador da relag@mnderto com seu DetisA través
da graca de Deus o pecador arrependido poderiarseenxrontrar perddo e ser
reconciliado por meio do ritual da expiacao.

No salmo 19 Davi ora por perddo dos pecados ocdtgmra que Deus o
mantenha afastado do pecado da soberba( versd3R Assim como o pecado afeta o
relacionamento de concerto com Deus e tras aliendgghomem para com Détso
perdao e a graca divinas também subjugam as panedbesais do coracdo e causam uma
libertacéo do poder do pec&dlo

No salmo 19 ndo h& lugar para o orgulho espiritmanifestado em um
sentimento de absoluta santidade . Pelo contrargglmista demonstra, no salmo 19,
uma mistura aparentemente paradoxal de sentimekigsndo numa condicdo de
relacionamento bem pessoal com seu redentor (defsoele experimenta ao mesmo
tempo uma profunda consciéncia da sua pecamin@sidadma intensa alegria pela
salvaca®’.

Davi ora e clama pelo perdéo divino que € capaamt® perdoar a culpa quanto
subjugar o poder do pecado. Para o salmista, dtadsudesses dois feitos do perdéo
divino € a seguinte declaracdo de fé: “entdo, sespreensiveltamim)”. Perfeicdo no
salmo 19 inegavelmente ndo tem que ver com imfezade inerente a natureza, mas
sim com uma atitude da graca divina. Logo, peréeig# cultos israelita ndo € um

requerimento mas sim um presente divino ofertad@ @ajueles que sao fiéis ao

2 Herbert, E. Douglass, ederfection: The Impossible PossibiligNeshville, Tennessee: Southern
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relacionamento de concerto com Deus e vivem nursigtente e continuo caminhar
dependente da Sua Gr&ta

1.2.3.3 SALMO 15

Mas a andlise do Salmo 15 parece estar em cogdmadiom o conceito de
perfeicdo com sendo resultado desse andar constamgeaca divina. O verso 1 inicia 0
Salmo perguntando sobre qual tipo de pessoa épaptaparticipar da “hospitalidade
divina”’ no culto no santudrio israelita. Segundo Samuetiéfe os outros versos
trazem uma série de requisitos ético-religiososaceando pré requisitos para aceitacao
do adorador, ndo no aspecto juridico, mas na géeite permanéncia no culto no
templd®. Ser& que este salmo néo estaria dando supostédééa que @thosprecede o
a aceitacao do individuo? Sera que o Salmo quiazeutm padréo ético-moral como pre-
requisito para participacdo awltosno na religido israelita? Sera aqui a perfeicém na
aparece como demanda ao invés de um presente@agibeus?

A chave para a compreensdo do salmo 15, € athald&-uma perspectiva mais
ampla, da perspectiva de toda TéfalComo ja visto anteriormente, moralidade nunca
foi a base da eleicdo de Isriel A redencéo ocorrida no éxodo de Israel e o atmce
subsequente foram baseados unicamente graca elmmos. Deus sempre aceitou o ser
humano com base na Sua graca e misericérdia, pasticipacao naultosndo poderia
ser diferente. Davi no Salmo 5:7 declara: “porémpala riqueza da tua misericordia,
entrarei na tua casa e me prostrarei diante dedato templo”. Isto n&o significa que
moralidade é irrelevante, mas no minimo, que etaén@m Ultima instancia a base para

participacdo naultus™.

*jdem
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A énfase e concentracdo do Salmo 15 sobethosdeve ser entendido a luz do
distrbio concertudf. Quando a relacdo entrecoltose ethosé quebrada, Yahweh toma
uma destrdi e rejeita aultos e aplicando castigos e maldicfes referidas enitite\26.
Esta tenséo ou discrepéancia poderia ser causaagaeicipacdo simplemente formal e
hipocrita docultospor parte do individuo ou mesmo de toda nagéo.léc&o para este
distirbio ndo deve se dar na separacdo ou subattudle um pelo outfd O
relacionamento entre eles deve ser indissoluvel.

Mas ocultosé que tem a funcdo de ser o fundamentettios A graca divina,
disponibilizada diariamente ao individuo pelo ritda expiacdo no santuério, trazia tanto
o perddo para os pecados quanto forca para liBertdg poder do pecatfo Quando
individuo experimenta a gracga divina através derela@cionamento cultico verdadeiro
com Yahweh, Seu poder transforma o centro da existée motivacdo humana
determinando a conduta moral e todas as acdesltduo a partir de entéo.

Tanto o Salmo 15, quando o 19, revelam a funcda b cultos sendo o
sustentador dethose do concerto de Israel. O padrdo a ser alcanga@o o ethos
fundamentado no motivagdo do amor. Tal individuo cénsiderado saddiq
completamente justo,tamim perfeito ou completo. Quando o pecado o assH#iase
arrepende, segue o ritual de expiacéo, e experageinpeza e recriagcdo do seu coragcao
e motivos. De acordo comaultosde Israel tal homem é considerado justo e peffeito
Portanto concluimos que mbhosisraelita a idéia de perfeicdo e justica ndo éntada
no sentido de uma normal ideal ou virtude elevadas € orientada no sentido do
relacionamento cltico e concertifal

O conceito de perfeicdo israelita pode ser corthtatea realidade empirica da

vida de grandes personagens da histéria biblicantigo Testamento.

1.2.5 PERFEITOS NO ANTIGO TESTAMENTO

Noé é o primeiro homem que as escrituras chamarfeifeeratribuindo o

derivativo tamim do radicaltam “perfeito”. Ja em Génesis 6:9 ndés encontramos a

32 ibid, 124
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declaracéo: “ Noé era um homem justmtegroentre seus contemporaneos; Noé andava
com Deus”. Muito embora nds encontremos tal testdimisobre Noé no capitulo 6 de
Génesis, logo em Génesis 9:21-24 nds encontramogpisddio infeliz da vida do
patriarca onde é relatado um grave pecado moral.

A segunda declaracdo de perfeicdo das escritugradss no relato sobre o
patriarca Abrado. Na declaracdo divina da teofdridénesis 17:1, o proprio Deus ao
mesmo tempo, demanda e atesta a perfeicdo dorpatrf@&egundo Payne, essa perfeicdo
demandada por Deus ndo denota impecabilidade, meas ama sincera dedicacdo em
seguir uma vida santificada na presenca de Peus

Embora Abrédo tenha sido um homem de reconhecidaBdgdes morais tais
como magnanimidade (Génesis 13:8 e 9), lealdadelZd¥, 17:18, 21:10, 11),
misericordia e compaixdo pelos semelhantes (1822-@e também cometeu sérias
faltas como covardia, mentira e chegou até a qoieg®rcionar a ocorréncia de um ato
de imoralidade (12:11-13, 20:11-13). Apesar dist®¢ tido como perfeito (26:5).

O terceiro exemplo biblico de perfeicdo € o patdalo. O livro de J6 1:1 comecga
com uma impressionante declaracdo de perfeicdce ssdu protagonista: “Havia um
homem na terra de Uz, cujo nhome era JO0, homemrintegeto, temente a Deus e que
desvia do mal” (J01:1)". Essa declaracdo quadrdplaarater justo do patriarca inclui o
radical hebraiceam “perfeito™®,

Essa declaracgéo inicial € reforcada pelo propri®j#9, 10:7, 12:4, 16:17, 23:11,
12, 29:12-17, 31:5, 6) e intensificada por outrés &afirmacdes divinas (JO 1:8, 2:3 e
42:7, 8). Embora o testemunho das escrituras @itespeste patriarca tenha o tido como
perfeito, seu estado moral era longe de ser camsideomo de impecabilidatie

Na teologia vétero-testamentéria da perfeicdoepeds ndo sdo apenas distintos
personagens biblicos tais como alguns patriarcas,antonceito de perfeicdo é ampliado
a todo lIsrael verdadeiro participante do concericind’. “Bem aventurados os

irrepreensiveis.” (Salmos 119:1), “... mas os que andamiet@gridadede coracdo sédo
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0 seu prazer” (Provérbios 11:20”, “... nenhum bemega aos que andamtamenté
(Salmos 84:11). Em todos esses versos o verdadenaita € designado com a palavra
tamim

A histdria dos patriarcas e do povo de Israel destnam, entretanto, que tanto na
vida desses patriarcas, quanto na existéncia thdilie coletiva de Israel, o pecado e
suas consequéncias ndo puderam ser banidos em dsepestos. Eles morreram na
esperanca do reino vindouro de Deus onde a viddas as coisas voltariam para seu
estado original de perfeicdo

Passaremos agora para o estudo da perfeicdo noTésta@mento.

2. PERFEICAO NO NOVO TESTAMENTO

2.1CRISTO E A PERFEICAO

Para entendermos um pouco mais ao ensino de Gdbte a perfeicdo no Novo
Testamento, vamos analisar os dois lugares em gataarateleiosaparece (Mt 5:48 e
19:21), o equivalente do hebraitaimim Vamos estudar o conceito de perfeicdo onde a
idéia aparece em particular na formd'idgtatio Christi” *2.

No contexto do sermdo do monte, a declaracdo “S8édgepois, perfeitos, como
perfeito € 0 vosso Pai que esta nos céus” € 0 suEs antiteses que se encontram nos
versos 43-47 do capitulo cinco, o perfazendo untraste com a piedade legalistica dos
fariseus que ndo entram no reino de Deus e em peumdgms de entrar. Esse
relacionamento contextual ja € uma indicacdo gsa dsclaracédo de Cristo ndo pode ser
considerada como imperativo moral que reclama igéidectica ou impecabilidade.

O estudo dos requerimentos de entraddamsileia ton ouranor(“reino de dos
céus”) deve ajudar na elucidacdo do carater desdardcao. Geralmente se assume que

0 sermdo do monte se encontra huma moldura esgamlimas essa declaragdo de
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Cristo transcende o motivo profético e testificae glesus tinha consciéncia da sua
autoridade messianica.

Os ensinamentos éticos do sermdo do monte nam femaderecados para gentios
ou muito menos para os fariseus cheios de justig@rip, mas antes, para: os filhos de
Deus que oravam a seu pai celestial (Mt 6:9 7:7{dra os que sdo chamados de “sal da
terra” e “luz do mundo”, cuja luz ndo deveria ilmai suas proprias boas obras, mas
antes glorificar o “Pai que esta no céus” (Mt 51B3: para aqueles que nao se orgulham
de sua justica propria mas antes tem “fome e sededtica” e “buscam em primeiro
lugar o reino de Deus e a sua Justica” (Mt 5:63%:3

O salmo 37:11, Ilugar de onde Jesus retirou sutardedo de Mateus 5:5,
identifica “os mansos” com “os justossgddiqin), como aqueles que “herdaréo a terra”.
Essas duas classes e pessoas constituem o “hortegrointamin), ou perfeitd®, que
tem a lei de Deus no coracdo (S| 37:31). A exprespéros de coracdo” (Mt 5:8)
também tem a sua origem no livro de salmos tendimmdnrelacdo com caultos
israelitd”. Os adoradores no santuério eram os “limpos deen@gros de coracéo” (Sl
24:4 e 51:10) e aqueles que andam perfeitameanein, SI 15:2) de acordo com o
concerto de Yahweh. Windisthdenomina os mandamentos de Mateus 5:21-48 como
“prescricbes de admissapara obasileia ton ouranorg‘reino de Deus”). Assim como o
acesso ao templo e direito a participacdo do dsiéelita eram restringidos para aqueles
gue se adequavam a condicOes aldtos e do ethos israelita, as grescricbes de
admissébd dadas por Cristo na “Torah do Monte” sdo o codjge restringe a entrada ao
reino de Deus.

Antes de se cometer 0 erro de taxar essas pressrgino legalisticas, deve-se
ter em mente que o sermao do monte tem seu pado fum Antigo Testamento, mais
especificadamente, no livro de Salmos. Como visiocapitulo um, a teologia de
Salmos baseia todos imperativos ético-morais naréqria redentiva do Concerto da

Graca de Yahweh. A partir desse relacionamente emtsermdo do monte ecoltos

“3 Conferir Salmos 37: 11, 18 e 29
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israelita, € possivel declarar de anteméo, que @mpreensdo perfeccionista do
imperativo de perfeicdo de Mateus 5:48 ndo cabéegpretacdo do textd

Assim como os requerimentos de perfeicdo religeosaoral do livro de salmos
s&o condicionados e motivados pelo histérico deasdb do Exodo, o requerimento de
perfeicdo de Cristo é baseado na sua prépria datt@imessianica revelada nos seus atos
redentivos. Com base na sua autoridade messianeicelada nos seus atos de cura,
expulsdo de demonios e perdao de pecados, Crattifida o seu chamado a perfeicao
com o chamado para segui-lo em novidade de videedi@éncia de todo coracdo

O fato de o ser humano ter sido criado a imagemeales implica que ele precisa
demonstrar os caracteres divinos no seu comportam&egundo Larondelle, o conceito
de imitatio Deido Antigo Testamento encontra seu paralelamtatio Christ no Novo
Testament®. Especialmente os livros de Mateus e Jodo, trabaksse conceftb Em
Mt 19:21 a resposta a pergunta feita a Cristo maem rico sobre como alcancar a vida
eterna € respondida em termosiahtatio Christ Como conclusdo de sua declaragéo
Cristo diz: “..depois vem e segue-me”. Esse & ugloage comprometimento religioso
sem reservas. A demanda de Cristo ndo € como detloais rabinos da época. Jesus nao
desejava meramente ensinar sobre Sua interpretiacdorah ou ensinar sobre alguma
idéia da filosofia grega. A mensagem de Cristo @xigmprometimento absoluto; uma
decisdo de submisséo total. Ao identificam@ago Deido Antigo Testamento com o
imitatio Christi *°, Jesus tanto manifesta consciéncia da sua messiEncomo também
a reclama’.

Como Rei Messianico do reino de Deus Jesus revelarpre perfeitamente o
“imitatio Dei” como filho de Deus, cumprindo com perfeicdo na udgria pessoa o

papel redentivo de Rei e Sacerdote do Antigo Testéon Entretanto, oirhatio Christ’
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ndo comecga em realidade do ponto de vista dos nietpréos éticos, mas antes pela
eleicdo, assim como no concerto de Yahweh com®enrp

O imperativo reclamatério de perfeicdo proferido @asto requer justica e amor
gue excedam a dos escribas e fariseus; reclamasgiilbos do Pai celestial ndo tenham
um coracdo dividido. Esse requerimento ndo os tdilhes mas apenas é uma
manifestacao dessa realidade. Vivemdatio Christi na experiéncia cristd €, em termos
praticos, demonstrar o amor divino nos relaciondaseimter-humanas.

Isso esta em plena harmonia com a interpretacdextio de Lucas 6:36, paralelo
a Mt 5:48. O texto de Lucas nao uskeiosmasoiktirmon, que significa misericordioso.
Essa passagem Lucana concorda com a interpretac@mpetrativo de perfeicdo de
Mateus como uma ativa e completa manifestacdo dwr perdoador a todas pessoas,
inclusive aos ingratos e injustos (Lc 6:35). A paxdo de Mt 5:48 pode ser caracterizada
dinamicamente como amor santo e misericordfoso

Larondelle argumenta que a intencdo de Mateusimaut palavraeleiosfoi a
de demonstrar que o0 amor e a justica verdadeirosesfio em contraste mas sdo um
cumprimento daorah. Ele também diz que o conceito dessa palavra néietado para
perfeicdo ética absoluta, mas antes pam@resagracdo religiosa e cultica ao Deus de
amor e graca universal

A luz dessa comparacdo entre o concerto mosaictiaeah do messids® torna-
se evidente o relacionamento indissolUvel e a deidmtre aultose oethosreligioso.
As béncaos da “Torah do monte” sdo seguidas derdisaticas que funcionam como
pré-requisito par a entrada no reino escatolégeddus (Mt 5:20; 7:21). @thosde
Cristo, tal qual Ele revelou, excede a ética rabim farisaica de Seu tempo e restaura o
ethosdo concerto de Yahweh baseado na graca e no &ooro esse amor pode ser
requerido por Deus (Dt 6:5, Lv 19:18, Mt 22:37-4630 demonstra que ele mais que ver
com vontade do que com emocdes. Emocbes ndo poel@onsandadas ou impostas.

Esse amor deve ser da mesma natureza que o arbeudeautor do concerto, e por isso

*2ibidem
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deve ser expresso em atos concretos baseadostade/ale Deus. 1 Jo 2:5 diz: “Aquele,
entretanto, que guarda a sua palavra, nele, verdawmte, tem sido aperfeicoado
[teteleiota]”.

Portanto, a obediéncia ao ensino moral de Cristgiéan no chamado para o
“imitatio Christi”, que ndo se trata meramente de conduta moralo hanwelho quanto
Nno novo concerto, a experiéncia de salvacdo numibzoéciada da sua obrigacao ética e
implicagcdes morais.

Mateus 19:21 é o segundo e ultimo texto deste ellan@m que apareteleios
O texto diz “ disse-lhe Jesus: se queres ser peNai, e vende seus bens, da aos pobres
e teras um tesouro nos céu, depois, vem e seguedngincipio por de tras do pedido
de Cristo ndo foi a venda das possessdes do jogenmas a aceitacdo da sua pessoa
como maior que tesouros no coracdo do joVefEinquantoteleios em Mateus 5:48
denota perfeito amor ao semelhante, em 19:21 depmtfeito amor a Jesus Cristo,
manifestacéo suprema do amor de Beus

Isso revela a riqueza e a profundidade do sigmificdeteleiosno evangelho de
Mateus, o qual demonstra uma continuidade basioa @ Antigo Testamento. Essa
perfeicdo ndo pode ser alcancada por sentimen#@s,por um relacionamento perfeito
com Cristo, filho de Deus. Essa perfeicdo nao @nglada ao final de um longo e dificil
caminho de tentativas de imitacdo Cristo, masvésra&aomunhdo redentiva com Ele
enquanto o caminho esta sendo trilhado. Para Mateética cristd de obediéncia, ou o
imitatio Christi, € fundamentada no proprio Cristo. Nao é algoepsmt atingido por uma
tentativa autbnoma de copia do Seu comportamerds;arperfeicdo de crente somente
pode ser atingida através do relacionamento com Ele

Portanto, de acordo com o significado tééeios na Torah de Jesus Cristo, a
resposta a questdo sobre se a perfeicao cristdmdirsio de impecabilidade ética no novo
testamento € negativa. A verdade fundamental sobr@erativo de perfeicdo de Cristo

€ que, muito embora o “sede perfeitos” demande jusst&ca que exceda a justica dos
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fariseus, ele ndo estabelece um padréo difereateeqlierido na Torah e rethosdo
Antigo Testamento.

2.2PERFEICAO NA TEOLOGIA PAULINA

2.2.1 CUMPRIMENTO CRISTOLOGICO DA VELHA ALIANCA

Quando consideramos o uso dos termetsiose hagiosem Paulo, descobrimos
gue eles sempre estdo relacionados com um mottaridogico, cristocéntrico e
clltico™. O relacionamento desses dois termos pode sereistll Corintios 7:1. Nesse
verso Paulo toca num dos temas de proeminénciauamteplogia da perfeicdo, o
relacionamento entre perfei¢cdo e santificacao.

Uma breve andlise na unidade textual imediatamemior a Il Co 7:1 mostra
gue Paulo baseia seu chamado ao aperfeicoamentsantédade do crente no
cumprimento Cristolégico da antiga alianca de Isrgen Il Co 6:16 Paulo utiliza o
termonaos(santuéario) enquanto declara o carater santordgigom o intuito de aludir e
tracar um paralelo entre o antigo e novo concel$ss. se torna mais patente quando, em
sua argumentacao Paulo, cita Ezequiel 37:27 gteedeapresenca cultica de Yahweh no
contexto da Sua alianca redentiva com seu povos Apgar esse paralelo, Paulo passa a
fazer uma aplicacdo dessa antiga realidade decSalv@ novo concerto. Na teologia
paulina a presenca cltica de Deus se da peloiespér Cristo na Igrefd.

Baseado no cumprimento Cristologico da liturgieaetita de expiagédo (Il Co
5:18-21), Paulo enfatiza tanto o relacionamentem&do diario quanto a unidade moral
do cristdo com o Sentdr No verso 18 “serei vosso Pai, e vos sereis parafithos e
filhas...” ele demonstra o novo relacionamento @mt® com o “Senhor Todo-Poderoso”.
Esse novo relacionamento é analogo ao relacionantgntantigo concerto de Yahweh
com lIsrael, que no presente é determinado Cristalowgnte pelo “agora”, o “dia da
salvacao” (Il Co 6:2). A morte e a ressurreicadCdisto (Il Co 5:15) sé&o a base para seu
imperativo religioso-ético: “tendo, pois, 0 amadtzss promessas, purifiguemo-nos de
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toda impureza, tanto da carne como do espiritof@peando a nossa santidade no temor
de Deus”.

Em Il Co 7:1 é demonstrado uma a continuidadeidangismo culto-ético visto
no Antigo Testamenfd. Portanto, apesar dos “santos” serem chamadospasgcar”,
este estado de santidade, assim como no antigertoné antes um presente que um
requerimento pois esta condicionado e baseado nuetkencdo Cristologica.
Consequentemente, o kerigma apostolico proclamaoquelacionamento cultico do
antigo concerto € agora superado pela presencatoededivina de Jesus Cristo no
templo da alm¥, a qual demanda um andar concreto com Deus. ABaimfp esta em
plena harmonia com o ensino de Cristo sobre aip@édeonde esse andar se da em
termos demitatio Christ Esse andar se traduz numa santificacdo constgrtegressiva

e num aumento da reflexdo do carater de Cristoamtd”,

2.2.2 JUSTIFICACAO, SANTIFICACAO E PERFEICAO

Outra caracteristica marcante no pensamento de Baylie ele trata a perfeicdo
de uma perspectiva escatologica. Para Paulo aigi@rfse da em duas fases: presente e
futuro. Ou seja, ao mesmo tempo que a perfeicdezgére no presente, ela sé ocorrera
em sua forma final por ocasido da segunda vindaCdstd>. A chave para se
compreender este aparente paradoxo em Paulo estdanmnamento intimo entre seu
conceito de perfeicdo e Justificacdo e Santificacado

A fonte primaria de perfeicdo na biblia é a justipana, e sua maior revelagéo é
a perfeita vida de obediéncia de Cristo na teraald®entende que essa justica apenas
pode ser creditada ao crente através da fé emoGR&tmanos 3:28). Esse é um ato
gracioso de Deus onde a perfeita obediéncia déoCrisreditada em favor do pecador.
Esse fato € demonstrado em Romanos 5:18 e 19 @udie tHz: “assim também, por um

s6 ato de justica, veio a graca sobre todos homparessa Justificacdo” e “ por meio da
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obediéncia de um s6 muitos se tornaram justos”.d@sultado imediato desse processo
0 homem entra em um estado de paz para com Deusafi®s 5:1, 8:1).

Muito embora Paulo tenha a Justificacdo pela féoctiin preciosa que ele nao
deseja gloriar-se em nada mais se ndo a Cruz deoQGalatas 6:14), o processo de
salvacdo do impio ndo se reduz apenas ao aspezbda questdo. A justificacdo
pressupde um processo dinamico de santificaca@t@s® senhorio de Cristo na vida
do crente (Colossenses 1:13, 14). Justificacdofpehaplica, entretanto, na transferéncia
da alma do dominio do pecado, no qual hascemosgusa de Adado (Rm 5:18), para o
reino da gracga, onde o Espirito reina por causagbberania de Cristo.

Através do batismo na morte e ressurreicdo dedCgisfue o crente é legalmente
incorporado em Cristo, se tornando participantéude que Ele alcancou da sua vitoria.
Em Romanos capitulo 6 Paulo desenvolve esse pensanteplicando o significado
profundo do batismo como uma participacdo na paomorte de Cristo sobre a cruz ele
diz: “ sabendo isso: que foi crucificado com Eleasso velho homem, para que o corpo
de pecado seja destruido, e ndo sirvamos o0 pecatw €scravos” (verso 6).

Paulo também declara: “ assim também vOs consiglesamortos para o pecado,
mas vivos para Deus, em Cristo Jesus” (verso XKbe ihdicativo de salvacao é seguido
por um imperativo de santificacdo: “Nao reine, gotd, o pecado em VOSSO COrpo
mortal, de maneira que obedecais as suas paixdes” assim oferecei, agora, vOSS0S
membros para servirem a justica para a santifi¢acéo

Aqui nés temos a ética paulina da perfeicdo &fistla pressupdem uma
apropriacdo diaria da vida e morte de Cristo p&ld&ra Paulo, assim como os capitulos
3 a 5 precedem o capitulo 6 de Romanos, a redegmgede a moralidade, e a
justificacdo precede a santificacdo. Ao final derdi de Romanos de 12:1-15:13 o
apostolo desenvolve como a justica divina deveeselar na vida crista. Isso esta em
plena harmonia e continuidade com o concerto dgagta Antigo Testamento, no qual a
obediéncia é condicionada e motiva pela redencdxado e participacao diaria servico

do santuario
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Um sumario da mensagem do evangelho e seu promdsiad € brevemente dada
em |l Coritios 5:15: “ E Ele morreu por todos, pgrge 0s que vivem nao vivam mais
para si mesmos, mas para aquele que por elesunsoressuscitou”

Portanto, a perfeicdo presente do crente estaioedata com a sua com o
processo Cristoldgico de Justificacdo e santificagéiem sua culminacao na glorificacdo
do crente na segunda vinda de Cristo. Na glorifioagosso corpo sera transformado
totalmente a semelhanca de Cristo e a perfeicad §ierd finalmente alcancada. Na
teologia paulina a perfeicdo esta relacionada cpmooesso dinamico de salvacéo.

2.2.3 ABATALHA CRISTA

Um dos temas mais importantes para compreensaergamento de Paulo sobre
a perfeicdo cristd € o desenvolvimento do apostalosuas cartas e epistolas sobre a
batalha cristd. Esse € um assunto nevralgico nodgueespeito ao entendimento de
Paulo sobre a impecabilidade.

Repetidamente o apoéstolo faz referéncia a natutezseu relacionamento com
Cristo. Tais declaragbes atestam um profundo miacnento com Cristo. Podemos ver
um exemplo em Filipenses 1:21 onde ele diz: “Ptotgoara mim o viver € Cristo”. O
nivel de identificacdo de Paulo com Cristo eragtad ele podia dizer: “logo, ja ndo sou
eu quem vive, mas Cristo vive em mim; e esse \quer agora tenho na carne, vivo pela
fé no filho de Deus”.

Muito embora Paulo faca declaracbes tdo contunslegigee atestam sua
participacdo na nova vida em Cristo ele tambémadacl'Mas esmurro meu corpo e o
reduzo a escraviddao, para que tendo pregado asputém venha eu mesmo a ser
desqualificado” (I Co 9:27). Na sua primeira efdéstmos Corintios Paulo toca no amago
da questéo, que sera mais plenamente desenvohidzatatas 5:16-24 e Romanos 7:14-
25.

Em contraste com a novidade de vida experimergad&risto pelo crente, nos
encontramos em Paulo algumas imagens e figuradndaabem que indicam uma
realidade diferente. O pronome “Eu” é algumas ver#igado para designar o ego auto-

centralizado do homem. Essa mesma figura é descommo “velho homem”



(Colossenses 3:9, Efésios 4:22), ou “carne com gaiades e concupiscéncias” (Gélatas
5:24), ou simples mente “carne” (Romanos 7:5). agem da crucificacdo, como um
processo continuado de negacdo dessa naturezantaénbiélizado por Paulo (Géalatas
2:20). Larondelle sugere que essa ilustracdo pees@ para clarificar a mensagem do
apostolo em Gélatas 5 e Romand’s 7

Aqueles que experimentaram o batismo em Cristorelyg Paulo, devem ser
considerados legalmente mortos para o pecado ntedid® (Romanos 6:11 e 7:4). Mas
por outro lado, eles descobrem que na realidaderiemps desejos e impulsos e
pecaminosos do “velho homem” coexistem de formaiksémea na vida do crente. Esta
realidade pode ser constatada quando nos voltaarasgs escrituras e observamos o
padrdo de comportamento das igrejas apostllicadoda Testamento. Nenhuma das
cartas escritas pelos escritores do Novo Testanpeassupdem uma Igreja sem pecado.
Esse fato encontra seu paralelo no Antigo Testameas pessoas designadas como
perfeita&®.

Muito embora essa batalha seja real, ndo existvosgbara desespero ou derrota
para aqueles que experimentaram o batismo em Ci#salo convida o crente a
participar da vitéria de Cristo (I co 15:57) atravda acdo do Espirito Santo no crente (
Galatas 5:16 e Romanos 8:13). Mas isso ndo implieaa vitoria ndo demande intenso
esforco e traga sobre o ser humano carga intemsofdmento e pesares. Mas para
Paulo esses sofrimentos produzem um bom fruto qugue € a perseveranca (Romanos
5:3, 4) e desenvolvimento do carater. Aqui a peéifeicristd € vista e identificada em
termos de santificac&d

Paulo se preocupa em deixar claro que o caminhopetéeicdo ndo é
caracterizado por sentimentos de santidade e irhjpeleale. Ele tinha essa consciéncia:
“ porque eu sei que em mim... ndo habita bem nehhNmverdade, essa consciéncia é
ampliada na medida em que ha uma aperfeicoamentoedte em santidade. O climax
desse auto-conhecimento produzido pelo EspiritotoSan Crente € visto quando
apostolo Paulo confessa perante Deus sua propéiacia moral e diz: “Desventurado

*"ibid., 126

% Conferir pagina 8.
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homem que sou! Quem me livrara do corpo dessa mMdrtblas Paulo completa seu
pensamento e ao unir sua fraqueza com a vitéridri#o: “Gracas a Deus por Jesus
Cristo nosso Senhor”. Esse grande contrate e ratparparadoxo encontra paralelo na
tensdo paradoxal encontrado no livro dos Salmoslavado experimenta ao mesmo
tempo uma profunda consciéncia de pecaminosidddeeresa alegria pela salva¢fo

Por dltimo batalha cristd para Paulo significa wivena vida de submisséo,
lutando no exército de Deus (Galatas 6:13) e sehdmado para “levando cativo todo
pensamento a obediéncia de Cristo” (Il Co 10:5)¢ “@risto ser formado em vos”
(Gélatas 4:19). Para o apéstolo a perfeicdo cpside ser alcancada, mas somente
através da contemplacdo da gloria de Cristo: “ ddgonds, com o rosto desvendado,
contemplando, como que por espelho, a gléria db@esomos transformados de gléria
em gldria, na sua prépria imagem, como pelo SemhBspirito” (Il Co 3:18).

Esse crescimento e transformacéo dindmica em sangaltde Cristo é aquilo que
0 apostolo entende por perfeicdo cristd. Essaip@deestd em plena harmonia com o
imperativo da antiga alianca de Yahweh de seguelm toda alma e coracdo. Para

Paulo, o cumprimento final dessa alianca se déegmirsa Cristo, na nova aliari¢a
2.3PERFEICAO EM HEBREUS

A carta aos Hebreus, de todo novo testamento, & agme trata mais
explicitamente sobre o tema da perfel¢adendo Cristo glorificado como mediador da
graca divina que se traduz numa forca santificagara o crente, a perfeicdo constitui o
tema central e unificador de toda a cArt&sse tema central é traduzido em Hebreus
7:24: “por isso, também pode salvar totalmente ws pgor Ele se achegam a Deus,
vivendo sempre para interceder por eles.”

O autor tenta provar , com base no Antigo Testamente o ministério de Cristo
como Rei e Sacerdote € superior em qualidade écé&i@o sacerdocio levitico. “Se,
portanto, a perfeicdo houvera sida mediante o @dacier levitico, que necessidade

0 Conferir pagina 6 Capitulo.
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haveria ainda de que se levantasse outro sacerdmgundo a ordem de
Melquisedeque™. O autor se vale repetidamente do Salmo Yiqadra comprovar sua
tese e 0o argumento inegavel que os muitos saosfilifirgicos sdo “ineficazes para
aperfeicoar aquele que presta culto” (9:9).

O sacrificio expiatorio do Antigo Testamento, ensbsendo eficaz em sua funcéo
didatica, simplesmente nao tinha a funcdo e nerapacidade de remover pecados e
aperfeicoar o crente (Hebreus 10:1 e 4). Apenashzma no sacrificio Unico do filho de
Deus a perfeicdo é garantida para todos aquelessgneo participantes da nova e
superior alianga, tem a sua vida diariamente seadi& por Cristo(10:14). N&o obstante a
superioridade da nova alianca (7:22), a perfeigiad em termos de relacionamento
divino-humano, assim como na antiga alidichlesse contexto, o autor tem a intencéo
especifica de indicar o cumprimento Cristolégicocdtiosdo santuario israelita de uma
vez por todas.

Uma demonstragdo que a perfeicdo se da em realidgumas pelo
relacionamento concertual divino-humano, que enréiebse realiza Cristolégicamente,
é demonstrado em Hebreus 13”2Rleste verso a proximidade ao Mediador Jesucrist
no santuario celestial € demonstrado pelo uso dmypeoserchomai“aproximar-se”.

E também relevante & nossa compreensdo da perfeipabebreus entender
qualificacdo dada ao termeleiosna carta. Os perfeitose(eloi) tem duas caracteristicas
principais: (1)eles ndo sao “tardios em ouvir” (§;lindicando disposi¢cao e permanecer
receptivo ao ensino, e (2) eles ndo sado “indoléntes fé. Essesteleloi, sao,
consequentemente, perfeitos ou maduros em fé eaegpe Sua qualidade especifica
indispensavel vista nesta secao (5:11-6:20) é scienento na capacidade de “discernir
ndo somente o bem, mas também o mal”(5:14).

A perfeicdo em Hebreus, longe de se basear metaraencaracteristicas ético-
morais inerentes ao carater do crente, se da enodele um crescimento e maturidade

espiritual baseadas num relacionamento de concemianosso mediador Jesus Cristo.

" Hebreus 7:11

" Hebreus 5:5, 6, 7:17, 21
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3. CONCLUSAO

7

Vimos nesse simples estudo que a perfeicdo bibi@a é sinbnimo de
impecabilidade. Ela ndo é revelada em termos dedérmoral elevada ou padréo ético
inatingivel. Mas antes como um presente divinoatiglizado ao homem em termos de
relacionamento com seu doador, sendo por tanto rieitpenente possivel de ser
alcancada aqui e agora.

No Antigo Testamento o homem podia experimentara epsrfeicdo de
relacionamento através do concerto da graca de atgheande a motivagdo para o
cumprimento deethosera amor divino. No Novo Testamento ocorre a coidade e o
cumprimento final desse mesmo padréo de perfeigdpessoa de Cristo. No kerigma
apostélico de Paulo essa perfeicdo se relaciona agustificacdo e perfeicdoe se da
desde o principio até o fim unicamente pela fé et

O maior erro do perfeccionismo ndo esta na suatteatdesesperada de alcancar
perfeicdo moral, mas em colocar o foco de seus@smao em Deus, a fonte primaria
de perfeicdo, mais em si mesmo. Nas palavras deoriddle: “Perfeccionismo,
entretanto, parece ser inadequado primariamentpeléseu conceito de santidade, mais

pela t&o limitada experiéncia das multiplas dimessi#o santo amof de Deus.

8 |bid, 327
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ABSTRACT

O presente artigo prové uma investigagéo do texto de Daniel 7:11-12, onde diz que
o chifre pequeno e o quarto animal seriam destruidos primeiro, enquanto aos outros animais
teriam prolongacéo de vida.

Numa interpretagdo historicista tradicional encontramos que estes animais sdo reinos
subsequentes na historia até o juizo divino. Como entender entdo que o quarto animal e o
chifre pequeno é destruido primeiro e os demais sdo destruidos depois? Este estudo
procurou a resposta dentro de um paralelismo no préprio livro de Daniel, entre os capitulos
2 e 7 e também com Apocalipse capitulos 13 e17.

Esta pesquisa indicou que o paralelismo existente entre esses capitulos e livros
provéem a resposta, ao encontrarmos evidéncias de uma unidade entre esses poderes que,
apesar de divididos, formam um s6 poder. O poder politico religioso que é destruido por
altimo perde o apoio dos poderes seculares e estes sao responsaveis por sua destruicdo. Os
demais continuam até a segunda vinda de Cristo, conforme descrito em apocalipse, e serdo
destruidos posteriormente ap6s o milénio. Este estudo apresenta uma possivel solucdo para
0 problema.

Palavra-chave: Juizo Divino, Quarto Animal, Escatologia, Daniel 7:11-12.

The present Article provides an investigation of the text of Daniel 7:11-12, which
says that the little horn and the fourth animal would be destroyed at first, while the other
animals would a life time prolongation.

In a traditional interpretation historicist we found that these animals are kingdoms in
the history subsequent to the divine judge. How can to understand then, that fourth animal
and the little horn is destroyed at first and the other are destroyed after? This study sought
to answer within a parallel in the book of Daniel, between chapters 2 and 7, and also with
revelation 13 and 17.

This research indicated that the parallelism between these chapters and books provide the
answer, to find evidence of a unity between those powers which, even though divided, form
a single power. The religious political power that is destroyed by last, lose the support of
secular powers and these are responsible for your destruction. The Others continue until the
second coming of Christ, as described in Revelation and subsequently destroyed after the
millennium. This study presents a possible solution for this problem.

Keywords: Divine Judge, Fourth Animal, Scatology, Daniel 7:11-12.
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INTRODUCAO

Defini¢do do Problema

O capitulo 7 de Daniel descreve uma série de quatro animais que representam uma
sucessao de reis ou reinos que dominariam sobre a terra (Dn 7:17) a saber: 1) Um ledo que
possuia asas de &guia, foram-lhe arrancadas as asas, levantado da terra e posto em dois pés
como homem e também foi-lhe dada mente de homem (Dn 7:4). 2) Um urso que tinha um
de seus lados mais alto que o0 outro e trazia na boca trés costelas (Dn 7:5). 3) Um leopardo
que tinha em suas costas quatro asas de ave, ele tinha também quatro cabegas (Dn 7:6). E 4)
o quarto animal “terrivel e espantoso” que tinha dentes de ferro, que devorava, fazia em
pedacos e pisava 0 que sobrava, possuia também dez chifres, ainda outro chifre surgiu
dentre os dez e diante dele trés foram arrancados. Este chifre tinha olhos como de homem e
boca (Dn 7:7-8)".

O ponto culminante desta visdo descreve uma cena de juizo no céu, na qual é feita a
seguinte declaracdo: Entdo, estive olhando, por causa da voz das insolentes palavras que o
chifre proferia; estive olhando e vi que o animal foi morto, e o seu corpo desfeito e
entregue para ser queimado. Quanto aos outros animais, foi-lhes tirado o dominio;

todavia, foi-lhes dada prolongacdo de vida por um prazo e um tempo. Dn. 7:11-12.

! José C. Ramos, Profecia Biblica, Significado e Natureza da Profecia Biblica; Introducéo e
Comentario de Daniel. Livro 1. 02/2005, 124,



A interpretacdo tradicional Adventista do Sétimo Dia considera que esses animais
representam o império Babildnico, representado pelo ledo, cujo dominio, sobre Israel mais
especificamente, durou do ano 606-605 a 539 a.C. O império Medo-Persa representado pelo
urso, que governou desde o ano 539 & 331 a.C. O império Greco-Maceddnico, representado
pelo leopardo, que manteve-se no poder a partir de 331 e permaneceu até 168 a.C. sendo
subjugado pelo império Romano, o animal “terrivel e espantoso”, na batalha de Pidna, onde
Roma conquistou a Maced6nia. A supremacia de Roma durou até cerca de 476 d.C. quando
Odoacro, rei dos Hérulos conquistou Roma.

A mesma corrente compreende que os dez chifres que surgiram “do” quarto animal
representam dez nacbes barbaras que desintegraram o império romano ocidental
politicamente. Essa desintegracdo teve seu apice em 476 quando Odoacro destronou o
Gltimo imperador romano e se auto-proclamou rei’. O surgimento do chifre pequeno, a
partir do quarto animal e diante do qual trés chifres cairam, indica uma continuacdo do
poder romano, mas agora em forma modificada, ja que o chifre possuia olhos e uma boca.
Este chifre é interpretado como sendo uma prolongacao do império romano ocidental, mas
de maneira diferente, ndo um poder politico somente, mas tambem religioso. Sua
interpretacdo é de que se trata de Roma papal. Posteriormente se estabelece o juizo divino,

quando “abriram-se 0s livros” (Dn 7:9-10). O julgamento culmina com dois resultados, 1) o

2 C. Mervyn Maxwell, Uma Nova Era Segundo as Profecias de Daniel (Tatui, SP: Casa
Publicadora Brasileira, 2003), 145; Ramos, 52-53.
* Maxwell, 145.



dominio é tirado dos animais e 2) ¢ outorgado a “um como o Filho do homem”.* Seu
cumprimento se daré por ocasido da volta de Cristo a Terra.

No entanto, no texto quando é dito Entdo, estive olhando, por causa da voz das
insolentes palavras que o chifre proferia; estive olhando e vi que o animal foi morto, e o
seu corpo desfeito e entregue para ser queimado. Quanto aos outros animais, foi-lhes
tirado o dominio; todavia, foi-lhes dada prolongacéo de vida por um prazo e um tempo
(Dn 7:11-12), encontramos uma aparente contradicdo na afirmacdo de que o quarto animal
foi morto, e o0 seu corpo desfeito e entregue para ser queimado. Se de fato os animais
representam reinos sucessivos, como entendermos o fato de que o quarto animal é morto,
enquanto aos demais (0 primeiro, o segundo e o terceiro) foi-lhes dado prolongacédo de
vida por um prazo e um tempo?

Se for tomado por base que os animais “SA0 reis ou rein0s” que se sucedem
historicamente®, entdo como o quarto ou Ultimo reino vigente seria destruido e os trés

anteriores, gque ja haviam passado teriam prolongacédo de vida?

O Propésito do Estudo
O presente estudo tentard investigar o problema através de uma analise do texto
biblico com o propdsito de entender a questdo e tem como objetivo sugerir uma proposta
interpretativa ao texto de Daniel, em especial a situacdo do quarto animal em relacdo aos

demais; procurou-se também definir a aplicacdo temporal dos eventos constantes desse

* Ramos, 124-125.
® Maxwell, 108-1009.



tema. Utilizou-se como pressuposto para este estudo a linha de interpretagéo tradicional
histérica’.

A morte do quarto animal, sua ocasido e a sobrevida dos demais sdo o propdsito do
estudo. N&o se buscou elaborar um trabalho exaustivo, nem determinar a identidade do
quarto animal ou o tema do juizo’, ou ainda temas relacionados, visto ja haverem extensos
trabalhos nestas areas. Tomaram-se as conclusdes desses autores como ponto de partida

para a analise do problema proposto.

Escopo e Delimitagédo do Estudo
Realizou-se uma analise do texto biblico em questdo, bem como de outros textos da
Biblia que aludem ao mesmo tema, ou que contenham um paralelo de idéias e/ou de figuras
simbolicas aplicaveis ao tema em questdo. Estudaram-se também os textos alusivos ao tema
do juizo divino relacionados com o texto chave deste estudo. Empreendeu-se uma breve
andlise histdrica do contexto do juizo envolvendo os quatro animais e em especial, 0 tempo

de sua realizag&o.

® William H Shea, Estudos Selecionados em Interpretacdo profética, Série Santuario e
profecias apocalipticas ( Engenheiro Coelho, SP: UNASPRESS, 2007), 31.

" Para um estudo a respeito da identidade dos animais e/ou sua interpretagdo historica ver:
Shea, Estudos Selecionados em Interpretacdo Profética; Maxwell, Uma Nova Era Segundo as
Profecias de Daniel; Holbrook, Frank B., ed, Symposium on Daniel, Daniel & Revelation Comittee
Series, V. 2; Thielle, Edwin R. Daniel Estudos Esbogados. Colégio Adventista Brasileiro; Ramos, J.
Carlos, Profecia Biblica, livro I, Significado e Natureza da Profecia Biblica; Introducdo e
Comentario de Daniel.



Metodologia

No presente estudo foram utilizados comentérios biblicos do Antigo e Novo
Testamentos, dicionarios teoldgicos, concordancias biblicas, bem como obras contendo
alusGes e/ou estudos referentes ao assunto profético e histérico provenientes de autores
cristdos em geral. Foram utilizados ainda, periddicos, artigos, teses, dissertacdes,
monografias, internet e outros recursos que abordam o problema deste estudo.

No capitulo um, efetuamos uma analise das diferentes linhas interpretativas existentes
e as classificamos em trés grupos distintos, preteristas, futuristas e historicistas finalizando
com uma conclus&o parcial.

No capitulo dois, desenvolvemos uma analise do texto e avaliamos os paralelos
existentes entre os capitulos 7 e 2 de Daniel e tambeém entre esses capitulos e os capitulos 13
e 17 de Apocalipse. Nesta analise procuramos estabelecer paralelos existentes entre esses
capitulos e sua importancia para a solugdo do problema proposto.

No capitulo trés, apresentamos uma analise critica das posi¢Ges apresentadas no

capitulo um e oferecemos uma sugestdo para a solucéo do problema proposto.



CAPITULO |

Revisado de Literatura

Ao realizar uma revisdo da literatura que trata do assunto em questdo, pudemos
observar que os escritores e comentaristas se dividem em trés linhas de pensamento
distintas. Assim, analisaremos cada uma dessas linhas respectivamente, e sdo elas: a

interpretacdo preterista, a interpretacdo futurista, e por fim, a interpretacéo historicista.

Interpretacéo Preterista
Estes autores tratam do tema em questdo como tendo seu cumprimento no passado
distante. Sua interpretacao traz as trés “bestas” ou “animais” como sendo, 1) Babilonia, 2)
Meédia e 3) Pérsia®. Ao desenvolverem sua linha de interpretacdo argumentam que os trés
primeiros impérios ndo foram totalmente destruidos, mas o seu dominio foi tirado, tendo
assim oportunidade de continuar existindo em outra forma dentro do quarto reino®, o qual

era a 4) Grécia'®.

8 Louis F. Hartman e Alexander A. Di Lella, The Book of Daniel: A New Translation and
Commentary, The Anchor Bible, V. 23. 18 ed. (Garden City, NY: Doubleday & Company Inc.,
1980), 212-216.

® Livros Proféticos desde Ezequiel hasta Malaquias, Tomo 2 (Barcelona, M.C.E. Horeb,
1990), 254.

 Hartman e Di Lella, 212-216.



Através dessa linha, afirma-se que os trés primeiros animais, apesar de serem
derrotados, tem sua prolongacio de existéncia dentro do império que os sucederam™. Sua
interpretacdo quanto ao chifre pequeno leva a Antioco Epifanio, colocando o quarto reino e
o chifre pequeno anteriores ao advento do Messias. Outro ponto interessante é a colocagdo

de Antioco como o décimo rei do império grego™, tornando-o assim, o chifre pequeno.

Interpretacéo Futurista

Esta outra linha de pensamento traz o cumprimento final para o futuro, ou seja, para o
juizo final de Deus sobre a besta, todavia ndo apresenta solu¢éo ao problema.

John Peter Lang menciona uma linha que parece ser dispensacionalista. Em suas
explicagcdes deixa transparecer uma prolongacdo de vida depois da volta de Cristo onde
vérias nacdes vao continuar existindo, mas ndo como um poder formal*®. Da mesma forma
Matthew Henry segue esse pensamento, onde neste caso, ensaia uma discussdo sobre o
motivo da destruicdo da quarta besta e da sobrevida das outras trés. Segundo Henry, isso se
deve ao tipo de pecado que foi cometido por eles. No que tange a quarta besta, sua
destruicdo se deve ao pecado do orgulho que encheu sua medida diante de Deus, enquanto
gue os outros animais foi Ihes dado um pouco mais de tempo. Este periodo de tempo lhes é

concedido para arrependimento™.

! George Arthur Buttrick, The Interpreter’s Bible. V. 6. (Nashville: Abington Press, 1956),
459-461.

2 Ibidem.

3 John Peter Lange, Commentary on the Holy Scriptures, (Michigan, Grand Rapids 2, 1873),
156. Frank E. Gabelein, The Expositors Bible Commentary. V. 7 (Michigan: Grand Rapids, 1985),
89.

Y Mattew Henry, Matthew Henry’s Commentary on the Holy Bible. \/. 2 (Delaware:
Suvereign Grace Publishers, 1845), 1269.



Embora, para Severino Pedro da Silva hd uma clara afirmacdo de que esses impérios
sdo: 1) Babildnia, 2)Média e Pérsia, 3) Grécia e 4) Roma, ele declina o poder de Roma na
histéria e aponta para o julgamento final no futuro. Quanto as bestas que sdo mortas, 0
autor aplica a seres demoniacos, mas que, em realidade serdo homens possuidos por

Satanas, que finalmente serfo destruidos no fogo™.

Interpretacéo Historicista

Nessa terceira linha, se destaca o cumprimento da profecia no transcurso da histdria.
Nessa linha, encontramos a posicdo de que 0s animais sdo 0s reinos de: 1) Babilbnia, 2)
Média e Pérsia, 3) Grécia e 4) Roma. Embora alguns ndo tracem esta seqiéncia, todavia
chegam a afirmar que o dominio da besta é exercido até o julgamento divino®.
Aparentemente Clarke também opta aqui por uma linha historica, embora ndo haja
argumentos mais solidos a ndo ser o fato de que ele contribui com a afirmacdo de que o
dominio da besta deve ser levado até ndo ser sucedido por nenhum reino deste mundo®’. Os
animais, segundo C. F. Keil tem seu juizo executado no julgamento final onde Deus

definitivamente estabelece Sua supremacia®.

1> Severino Pedro da Silva, Daniel Versiculo por Versiculo. 10% ed. (Rio de Janeiro: CPAD,
2002), 139-140.

18 Arthur G. Keough, El Mensaje de Daniel. 12 ed. (Buenos Aires: Casa Editora Sudamericana
Florida, 1986), 72. Zdravko Stefanovic, Daniel Wisdow to the Wise Commentary on the Book of
Daniel (Nampa, ldaho: Pacifc Press, 2007), 267-268. Robert A. Anderson,, Daniel, Sings and
Wonders (Edinburg: The Handsel Press Ltd, Edinburg, 1973), 82-85. Beacon Bible Commentary. V.
4 (Kansas City, Missouri: Beacon Hill Press of Kansas City, 1966), 654. Zondervan NIV Bible
Commentary. V. 1 (Michigan: Grand Rapids, 1994), 1379.

" Adam Clarke, The holy Bible Containing The Old and The New Testaments. V. 4 (New
York, Nashville: Abington Coesbury Press), 593.

8 C. F. Keil, Biblical Commentary on the Old Testament, (Michigan: Grand Rapids), 231-
234,



O Comentério Biblico Adventista traz a interpretacdo de que o fato de ser morto
significa 0 fim do sistema de governo, enquanto que a frase “foi-lhes tirado o dominio”,
introduz a idéia de que estes povos conquistados se tornaram suditos do reino subsequente,

I'* por parte de Deus 0 mundo inteiro sera despovoado®. O Dr.

porém, com a destruicao fina
Ruy Cesar Silveira acrescenta que 0s trés primeiros reinaram nos tempos previstos na
profecia, mas o quarto reinara até que Cristo volte e Ihe tire o dominio®, embora, os trés
primeiros foram lentamente privados de poder pelo quarto reino®.

Joyce Baldwin destaca dois pontos os quais julga claros: 1) sejam quem for que os
animais originais representem, seus reinos continuam a ter uma identidade reconhecivel; 2) a
historia, por esta altura, ainda ndo chegou ao seu fim, apesar da intervencéo do juizo de
Deus, apesar da expressdo “um prazo e um tempo ” implique num futuro limitado®®. Antonio
Neves de Mesquita apesar de ndo ser historicista em sua interpretacdo, neste caso argumenta
gue a continuacdo da existéncia dos trés animais (reinos) deve relacionar-se com a vinda do

tempo determinado por Deus®, ou seja, até o retorno de Cristo onde estes reinos serdo

exterminados. Jacques Doukhan argumenta que uma possivel solucao seria a traducéo dos

9 Daniel o Profeta do Juizo (Artur Nogueira, SP: Unido Central Brasileira da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, 2003), 60-61.

% Seventh Day Adventist Bible Commentary (Faculdade Adventista de Teologia: Review and
Herald Publishing Association, 1963), 134. Francis D. Nichol, Comentarios sobre Daniel (Capéao
Redondo, SP: Instituto Adventista de Ensino, 1984), 248. David A.Clements, The Book of Daniel its
Message for our Time (Indiana: Old Paths Tract Society, 1976), 40-41. A.C. Gaebelein, The
Prophet Daniel (Michigan: Kreegel Publications Grand Rapids, 1955), 78.

%! Ruy Cesar Silveira, O Firme Fundamento de Daniel e Apocalipse (S4o Paulo, SP: Instituto
Adventista de Ensino, 1990), 31.

%2 Charles W. Carter, Ralph Earle e Ralph W. Thompson, The Wesleyan Bible Commentary.
V. 3 (Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1969), 535.

% Joyce G. Baldwin, Daniel: Introducé@o e Comentario, Série Cultura Biblica, (S&o Paulo:
Vida Nova,1983), 150.



verbos de Daniel 7:12 no mais que perfeito em contraste com o pretérito utilizado no verso

11%.

2 Antonio Neves Mesquita, Estudo no Livro de Daniel (Rio de Janeiro: JUERP, 1978, 55.
?® Jacques Doukhan, Lé Soupir de | aTerre, Etude prophétique du livre de Daniel, Tous
droits de reproduction totale (France: Vie & Santé Dammarie lés Lys, 1993), 166-167.
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CAPITULO II

Estudo do Texto
“Entdo, estive olhando, por causa da voz das insolentes palavras que o chifre proferia;
estive olhando e vi que o animal foi morto, e 0 seu corpo desfeito e entregue para ser
queimado. Quanto aos outros animais, foi-lhes tirado o dominio; todavia, foi-lhes dada
prolongacéo de vida por um prazo e um tempo.”
Para a compreensdo dos versos de Daniel € necessario um estudo do contexto em que
a profecia esté inserida e dos paralelos proféticos que se referem ao mesmo evento. 1sso se

da nos capitulos 2 e 7 de Daniel e em Apocalipse 13 e 17.

Paralelos entre Daniel 2 e 7
A primeira visdo de Daniel, propriamente dita, ocorre no capitulo 7, onde Daniel
apresenta a profecia que contém a problematica de nosso estudo. Daniel vé os quatro ventos
agitando o grande mar. Em seguida ele vé quatro animais que subiam do mar e a cena do
juizo. Vé também que um dos animais foi morto e seu corpo desfeito e entregue para ser
queimado (Dn. 7:11-12).
Para entendermos o significado de cada animal, e seu paralelo em Daniel 2, partimos

de Daniel 7:23...0 quarto animal sera um guarto reino na terra... Neste verso sabemos que

11



0 quarto animal seria um quarto reino na terra, provavelmente a partir de Daniel ja que o
anjo falava com ele®®. Segundo Maxwell se retroagirmos chegamos & Babilénia como o
primeiro animal, o ledo. Em Daniel 2, a cabeca de ouro da estatua € identificada como o Rei
Nabucodonosor e por conseguinte o império Babilonico. Lebes alados eram simbolos
comuns e constantemente usados pelo império Babilbnico nos portais dos palacios e
entradas das cidades. Na sequéncia Maxwell salienta que o ledo ndo abandonou a cena,

entretanto, a seguir a atengio de Daniel foi desviada para o segundo animal®

, 0 Urso. Este
animal citado em Daniel 7:5 é identificado com os Medo-Persas®, por ser o império que
seguiu a Babil6nia e pela caracteristica do animal de um de seus lados ser mais alto do que o
outro, os Persas eram mais fortes do que os Medos. Em paralelo temos em Daniel 2 o peito
e bracos da estatua que representam o mesmo poder®. Joyce Baldwin, ao analisar esse reino

ou império, reconhece no império Medo-Persa um reino quase tdo formidavel quanto

Babildnia®®. Maxwell descreve que o “urso saliente de um dos lados foi logo ladeado por um

% Edwin R. Thiele, Daniel, Estudos Esbocados (Séo Paulo: Faculdade Adventista de
Teologia, 1961), 32-36. Jose Carlos Ramos, Profecia Biblica, Significado e Natureza da Profecia
Biblica; Introducéo e Comentario de Daniel (Unasp-2: Edi¢des SALT, Pds Graduacdo, 02/2005),
81-85. Francis D. Nichol, Comentarios sobre Daniel. 3% ed. (IAE, S&o Paulo: Seminario Adventista
Latino Americano de Teologia, 1984), 137-147. Vilmar E. Gonzélez, Daniel e Apocalipse. 32 ed.
(Salvador , BA: Grafica Monte Sinai, 1998), 17-21.

2T Maxwell, 108-109.

% Thiele, 32-36; Ramos, 81-85; Nichols, 137-147.

2 Maxwell, 109.

%0 Joyce G. Baldwin, Daniel Introdugdo e Comentério (S&o Paulo: Série Cultura Biblica, Vida
Nova,2006), 148.
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12 sendo este identificado com a Grécia® cuja aplicacdo no capitulo 2 é feita no

leopardo
ventre e coxas de bronze da estatua®.

Baldwin insiste que, se 0s outros animais ja representavam o que ha de mais poderoso
e selvagem para o homem, algo ainda pior estaria por vir, “um quarto animal, terrivel,
espantoso e sobremodo forte”. Seus grandes dentes de ferro podem ter correspondéncia
com a quarta parte da estatua do capitulo 2 de Daniel, ou seja, as pernas de ferro**.

J& no contexto do juizo encontramos nos versos 9-14, 18, 22, 26-27 de Daniel 7, “a
mesma mensagem, repetida em diferentes palavras”: O tribunal sera estabelecido com o
proposito de realizar o juizo, a besta serd& morta e 0 reino sera dado aos santos do
Altissimo®. Seu paralelo é encontrado em Daniel 2:34-35, onde uma pedra é cortada do céu
sem auxilio de maos, destruindo primeiramente os pés de ferro e barro, em seguida destroi
as pernas de ferro, o ventre e coxas de bronze, o peito de prata e a cabeca de ouro
sucessivamente. O juizo é aplicado nos pés da estatua, este juizo destroi a estatua a partir
dos pés. Em Daniel 7:11 e 26 o juizo é aplicado ao chifre pequeno e ao quarto animal para o
destruir e o consumir até o fim.

Baldwin acrescenta uma sugestao interpretativa para o capitulo 2: 44-45, no ponto
onde o0 juizo é executado.

O Deus do céu, em contraste realizard o Seu firme propdsito de estabelecer um reino
duradouro nos dias desses reis; a expressdo € vaga, pois nenhum rei havia sido mencionado
desde Nabucodonosor; porém, é natural assumir-se que o0 autor pensava nos reis do Gltimo
reino mencionado. Enquanto os outros impérios mundiais haviam sido sucessivamente

3 Maxwell, 110.

% Thiele, 34; Ramos, 83; Nichols, 139.
% Maxwell, 110.

¥ Baldwin, 148.

% Maxwell, 113; Gonzalez, 33.
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derrubados por outros conquistadores, ninguém poderd tomar de assalto a este aqui
mencionado (que dard um fim em todos esses reinos, durando, por sua vez, para sempre).
Embora os reinos parecam ter sido consecutivos, ha aqui uma sugestdo de que possam ser
contemporaneos; isso, todavia, faz parte do simbolismo da estatua, que pela natureza do caso
representa todos os reinos como que caindo ao mesmo tempo™®.

O vocabulo “contemporaneos”, neste caso talvez implique na absorcdo dos impérios
pelo seguinte sem sua destruicdo completa. Assim entendemos que esses impérios “fazem
parte de um todo” como o proprio capitulo 2 deixa a entender sobre a unidade da estéatua.
Embora Baldwin mencione a palavra consecutivos € dificil determinar sua posicdo neste
texto, mas podemos entender que 0s reinos representados na estatua ndo caem ao mesmo
tempo, mas em seqiéncia.

A cena do juizo e a possessao do reino pelos santos do Altissimo é o ultimo paralelo
gue encontramos entre os capitulos 2 e 7 de Daniel (Dn. 2:28, 34, 35, 44, 45; 7:11-13, 18 e

26).

Relacéo e Paralelos entre Daniel 2 e 7 e Apocalipse 13 e 17
Segundo Gonzalez uma das caracteristicas dos livros de Daniel e Apocalipse, é que
eles s30 uma repeticdo que se amplia gradativamente®’.
Apocalipse capitulo 13 traz uma ligacdo com o capitulo 7 de Daniel®, onde
encontramos as figuras dos quatro animais. Em Apocalipse Jodo relata uma besta que subia

do mar com dez chifres e 7 cabecas®, essa besta tem semelhancas com o terceiro animal o

% Baldwin, 99.

3" Gonzalez, 44.

% Francis D. Nichol, Comentario Biblico Adventista Del Séptimo Dia. V. 7 (Buenos Aires:
Publicaciones Interamericanas, Buenos Aires, 1990), 831.

¥ C. Mervyn Maxwell, Uma Nova Era Segundo as Profecias do Apocalipse. V. 2 32
ed.(Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2004), 332.
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leopardo, com o segundo, o urso e com o primeiro, o ledo*°, mas também com o quarto
animal devido aos chifres. Podemos acrescentar ainda em Ap. 17:3 uma semelhanca entre a
besta escarlate e o quarto animal, onde ambos possuem dez chifres. Outro detalhe
interessante a ser destacado é que o conjunto de animais de Daniel 7 possuem juntos sete
cabecas e dez chifres*, indicando talvez uma unidade interpretativa com Apocalipse 13.

Jodo vé também que uma de suas cabecas é golpeada de morte, mas a ferida mortal foi
curada e a cabeca proferia arrogancias e blasfémias (Ap. 13:6). Daniel 7:25 se refere ao
chifre pequeno que proferia blasfémias®’. Notamos também que em Ap. 17:3 um novo
personagem entra em cena “repleta de nomes de blasfémias”. A besta escarlate carrega sobre
si uma mulher que tem o nome de “Babilonia a Grande, a Mae das Meretrizes e das
Abominacdes da Terra”. Maxwell argumenta que esta mulher de Apocalipse 17 ¢
essencialmente a mesma figura que o chifre pequeno de Daniel 7%,

Em Dn. 7:25 o chifre pequeno “cuidara em mudar os tempos e a lei” e em Ap. 13:6 a
besta “abriu a boca... para lhe difamar o nome e difamar o tabernaculo, a saber, os que
habitam no céu”, Maxwell afirma se tratar isto de uma afronta a lei de Deus que trds o Seu
nome e é a expressdo do Seu carater”’. Um paralelo velado em Daniel 7, mas que é notério
em Apocalipse 13, € o fato de que 0s reis antigos, excetuando-se os reis de Israel, exigiam
adoracdo dos seus conquistados. Em Daniel 7:24-26 o chifre pequeno é descrito como um

rei dominando e posteriormente perdendo o seu dominio. Em Apocalipse 13:3-4 o dragao

0 Nichol, 831-832
* Maxwell, 333.
*2 1bid, 392.

* bid, 475.

* bid, 392.
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recebe adoracdo por intermédio da besta que também € adorada. O ponto focal é a
adoragéo.

Em Dn. 7:25 os santos lIhe serdo entregues nas maos. Em Ap. 13:7 foi-lhe dado,
também que pelejasse contra os santos e 0s vencesse. Em Ap. 17:6 a meretriz esta
embriagada com o sangue dos santos.

Daniel também menciona um periodo de tempo no qual o chifre pequeno teria em suas
maos os santos do Altissimo “um tempo, dois tempos e metade de um tempo” (7:25). Jodo
cita tambem em Ap. 13:5 que a besta tem autoridade para agir durante quarenta e dois
meses. Maxwell denota que é a mesma cena que vemos aqui novamente se refere a Daniel
7*. Maxwell salienta que os quatro animais em Daniel 7 saiam do mar, da mesma forma a
besta (13:1-2) também emerge do mar. A besta sobre a qual a meretriz estd assentada esta
postada sobre o mar®® (cf. Ap. 17:3,15).

O juizo manifesto em Daniel 7:26 tem sua contrapartida em Apocalipse 17:1 onde as
nacles que servilmente conspiraram com a prostituta, agora a véem como a indesejavel
monstruosidade que ela realmente é prefigurada. Em odiosa contenda eles a desnudam e a

desgracam®’.

Consideracdes Acerca dos Paralelos
Apo6s uma analise dos fatos apresentados podemos agora sugerir uma possivel solucéo

ao problema proposto.

* Maxwell, 334-335.
*® 1bid, 351.
4 Maxwell, 475.
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Entendemos que os animais sdo 0s reinos da Babildnia, Média-Persia, Grécia e Roma
imperial, e o chifre pequeno, Roma papal, sendo este ultimo uma continuacdo do império
Romano, pois surgiu deste mesmo animal. Percebe-se também aqui uma intima ligacdo de
contetdo e uma unicidade entre Daniel 2 e a figura da estatua, com os quatro animais de
Daniel 7, e com a besta de Apocalipse 13, cujos tracos da mesma implicam uma similaridade
com os animais de Daniel 7, e a besta de Apocalipse 17, em sua semelhangca com o quarto
animal, e a mulher montada na besta, entre outras pequenas analogias.

Tomando por base as semelhangas entre esses eventos e personagens, identificamos
em primeiro lugar um poder unico por tras de todos eles. Baldwin salienta esse fato, um
poder “superior” agindo®.

Outro aspecto a ser observado é o fato de que a estatua de Daniel 2, embora composta
de cinco elementos (ouro, prata, bronze, ferro e barro), é na realidade uma so estatua e ndo
cinco figuras diferentes. Daniel descreve o sonho da seguinte maneira: eis aqui uma grande
estatua: esta, que era imensa e de extraordinario esplendor, estava em pé diante de ti; e a
sua aparéncia era terrivel. (Dn 2:31 grifo acrescentado). A descri¢cdo nos versos seguintes
apenas enfatiza as composi¢oes da mesma figura.

Em Daniel 7 podemos ver que os animais, embora quatro diferentes entre si, sdo
sempre seguidos, ou “ladeados” uns dos outros sem que haja uma completa eliminacdo do
anterior. A excec¢do esta no quarto animal (v. 11) onde ele é destruido numa clara aluséo ao

juizo divino.

“8 Baldwin, 148.
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Em Daniel capitulo 2, o juizo é aplicado a estatua nos pés, em parte, de barro de
oleiro e, em parte de ferro (Dn 2:41), e é dito que nos dias desses reis 0 Deus do céu
suscitard um reino que nao serd jamais destruido (Dn 2:44). A execucdo do juizo se da nos
dias desses reis e a descricdo € incisiva: Quando estavas olhando, uma pedra foi cortada
sem auxilio de méos, feriu a estatua nos pés de ferro e de barro e os esmiugou (Dn 2:34
grifo acrescentado). O juizo, (a exemplo de Daniel 7, onde o quarto animal € morto e aos
demais lhes é dado prolongacdo de vida), aqui é aplicado primeiramente aos pés da estatua e
entdo foi esmiucado juntamente o ferro, o barro, o bronze, a prata e o ouro (Dn 2:35 grifo
acrescentado) em ordem inversa, ou seja do ultimo para o primeiro.

Percebemos que tanto em Daniel 7:11-12 como em 2:44-45 permanece a mesma
aparente contradicdo, todavia ndo encontramos nenhuma possivel solu¢do dentro do
contexto de Daniel. Isto nos leva a buscar outros possiveis paralelos na Biblia para
entendermos esse ponto.

Ao ligarmos esses eventos aos descritos em Apocalipse 13 e 17, encontramos auxilio
para a compreensdo, pois percebemos que tratam do mesmo tema, mas com uma abordagem
que amplia a idéia anterior.

Em Apocalipse 13 e 17 fica claro que existe uma unidade entre estes dois livros. Esta
unidade demonstra uma sequéncia de um mesmo poder reinante, embora exercido por varios
povos.

Em Apocalipse 13, a besta reflete aspectos e peculiaridades dos quatro animais de
Daniel 7. Um aspecto interessante de unidade é o fato de que os animais de Daniel 7 tém,

em sua somatdria, 0 mesmo nimero de cabecas e chifres que a besta. Estas particularidades
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sugerem que se tratam do mesmo poder. Daniel e Apocalipse descrevem que este poder
seria supremo durante 42 meses (Ap 13:5) ou 1260 dias (Ap 12:6) ou ainda um tempo, dois
tempos e metade de um tempo (Dn 7:25), que tem a mesma duracdo de tempo em cada
caso. Aplicando a interpretacdo historicista a essa besta, entendemos se tratar do papado e
do mesmo poder do chifre pequeno.®

Jodo descreve: Entdo, vi uma de suas cabegas como golpeada de morte, mas essa
ferida mortal foi curada; e toda a terra se maravilhou, seguindo a besta; (Ap. 13:3). Isto
sugere que a besta continuaria em atuacdo depois daqueles periodos de tempo mencionados
acima. O periodo mencionado pelos autores biblicos estende-se, segundo José Carlos
Ramos, de 538-1798 d.C.*° Assim, entende-se que a besta sofreria uma ferida mortal depois
deste periodo, mas seria curada, levando avante sua obra.

Em Apocalipse 17 novamente o item “sete cabegas e dez chifres” ¢ trazido a cena.
Com relacdo as sete cabecas Ekkhardt Muller apresenta uma sugestdo interessante. As sete
cabecas representam 0s sete impérios mundiais dominantes desde o Egito, seguido da
Assiria, Babilonia, Média-Pérsia, Grécia, Roma pagd e Roma Papal®!, porém Daniel se refere
as divisdes e conquistas desde Babilonia até Roma. Quanto ao aspecto dos chifres, € uma
referéncia ao quarto animal de Daniel 7, do qual surgiu o chifre pequeno. O elemento novo
aqui é a mulher. Podemos identificar a mulher com o chifre pequeno de Daniel 7 e com a
besta de Apocalipse 13, porque embora ndo se detenha muito no assunto Muller sugere que

a “mulher” que ¢ também a “grande cidade que domina sobre 0s reis da terra”, ou seja, 0

* Ramos, Apocalipse Introducéo e Comentério, 76.
% Ramos, Significado e Natureza da Profecia Biblica; Introducéo e Comentario, 55.
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poder papal, e isto nos indicaria se tratarem do mesmo poder (a mulher, o chifre e a besta de
Apocalipse 13).

Analisando também o aspecto das sete Gltimas pragas, as quais se dardo antes da volta
de Cristo, encontramos na quinta delas uma referéncia ao secamento do Eufrates. O anjo
fala acerca da grande meretriz que se acha sentada sobre muitas aguas (Ap 17:1) e depois
montada numa besta (v.3) e sobre sete colinas ou montes (v.9). Na seqliéncia, ele diz que a
meretriz esta assentada sobre as &guas e que estas sdo povos, multidGes, nacGes e linguas
(Ap 17:15). Muller citando Kistemaker diz que os montes “apontam para 0s poderes
mundiais que tem seu lugar na histéria”>?. Entendemos que a besta é um poder maior do que
a mulher, os chifres sdo os reis que dao sustentacdo ao poder da mulher. Como as aguas e
0S montes sdo estes mesmos poderes isto sugere que, assim como aguas simbolizam povos,
multiddes, nacdes e linguas (Ap. 17:15), o secamento do Eufrates significa a perda total de
apoio a mulher por parte dos reis da terra, 0s quais se revoltam contra ela (Ap. 17:16).

O capitulo 18 de Apocalipse traz o lamento sobre ‘“Babilonia”. Esse lamento é
proferido pelos admiradores de Babilonia, os reis da terra que com ela se prostituiram e
viveram em luxdria (Ap. 18:9). A declaracdo de que em uma hora chegou o0 seu juizo,
(v.10) indica que ela estard completamente destruida (v. 21-24) enquanto que ainda havera
guem a lamente (Ap. 18:9-11). Aqui é importante fazermos uma distingdo entre a destruicao

da meretriz (chifre pequeno) e ndo da besta de apocalipse 17, pois ndo se tratam do mesmo

> Ekkhardt Muller, A Besta de Apocalipse 17: uma sugestdo. Parousia (Sede Brasil Sul:
Revista do Seminario Adventista Latino-Americano de Teologia, Ano 4, 01/ 2005), 38-39.
52 H
Ibid, 40.
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poder®®, Assim entendemos que o juizo sera executado sobre a mulher (o chifre pequeno)
primeiramente.

Outro detalhe que nos auxilia é o fato de haverem duas ressurrei¢des (Ap. 20:5-6). Na
primeira ressurreicdo os justos sao levados para o céu (I Tes 4:13-17) com Cristo, enquanto
que os demais o Senhor Jesus matard com o sopro de sua boca e 0 destruird pela
manifestacdo de Sua vinda (Il Tes 2:8). Se os justos sdo levados para 0 céu e 0s impios sao
destruidos, entdo a destrui¢do de “Babilonia” pelos reis da terra tem necessariamente que ser
anterior a este evento.

Ainda ao final do “milénio” havera uma segunda ressurreicdo, da qual fazem parte
todos os impios (Ap. 20:7-9). Nesta ressurreicdo Satanas saird a seduzir as nagdes que ha
nos quatro cantos da terra,... a fim de reuni-las para a peleja. O nimero dessas é como a
areia do mar. Marcharam, entéo, pela superficie da terra e sitiaram o acampamento dos
santos e a cidade querida; desceu, porém fogo do céu e os consumiu (Ap 20:8-9).
Entendemos que se Satanas saira a seduzir as nacGes que ha nos quatro cantos da terra,
entdo ainda haverdo nacdes comandadas para serem reunidas.

Portanto, uma possivel solucdo apresenta a destruicdo do chifre pequeno, a besta de
Apocalipse 13 e a mulher de Apocalipse 17 que representam o mesmo poder, como se
situando durante a quinta praga, antes da volta de Cristo, enquanto as na¢des continuam
com vida até a volta de Cristo, quando serdo destruidas, mas ndo definitivamente. Apds 0s

mil anos, ressuscitam para entdo serem definitivamente destruidas. A besta do capitulo 13, o

% para maiores informagdes sobre essa diferenca ver Artigo de Ekkhardt Muller, A Besta de
Apocalipse 17: uma sugestdo. Parousia (Revista do Seminario Adventista Latino-americano de
Teologia. Sede Brasil Sul, Ano 4, 01/2005), 31-41.
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chifre pequeno, ou meretriz do capitulo 17 ndo retornam como figuras exercendo um papel,
haja vista que sua obra de engano néo teria mais éxito, mas seus componentes ressuscitam

para receber o castigo final.
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CAPITULO III

Anélise Critica
Ao analisarmos as posi¢cdes dos autores que interpretam Daniel 7:11-12, e seu

contexto relacionado com Apocalipse, podemos apresentar entdo algumas consideragdes.

Analise da Interpretacdo Preterista

Entre os autores que créem no cumprimento desta profecia como estando no passado
pudemos perceber que existem algumas discrepancias quanto ao préprio significado do texto
biblico (Dn 7:11-12). Ao entender os quatro animais como sendo Babilénia, Media, Pérsia e
Grécia, esses autores incorrem nos seguintes problemas.

Em primeiro lugar verificamos a divisdo do reino Medo-Persa em dois reinos distintos
ocupando seu lugar na profecia em periodos também diferentes. Podemos admitir essa
interpretacdo quando analisamos do ponto de vista cultural, todavia ndo o podemos fazer se
analisarmos a unido civil, o que ocasionou posteriormente a unificacdo das duas nacgdes e
finalmente a absorcdo dos Medos pelos Persas, como também a unido militar existente entre
essas duas nacGes comandados pelos Persas, na pessoa de Ciro (cuja profecia de Isaias

descreve. Is. 45:1-7).
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Quanto ao fato de Antioco Epifanio ser colocado como o chifre pequeno, podemos analisar
que o livro “Questions on Doctrine” desqualifica o argumento dessa linha de interpretagdo
da seguinte forma: 1) Ela ndo corresponde as especificacGes da profecia. 2) Foi propagada
como tentativa pagé para refutar a profecia e depreciar assim a religido cristd mostrando que
o livro de Daniel foi escrito ap6s as ocorréncias que parecia predizer. 3) O dedo da profecia
aponta mais exatamente para a grande apostasia romana, o Papado, como poderoso
Anticristo que lanca a verdade por terra, destroi os santos do Altissimo e continua até o
tempo do fim**.

Outro ponto de discordancia € o fato de que os autores buscam o cumprimento total
da profecia antes do advento do Messias. Se assim fosse teriamos que descaracterizar o
método de interpretacdo profética baseado no principio dia-ano de Daniel 8:14 e 9:27-30
(cf. Ez. 4:6-7; Nm. 14:34) o qual é amplamente embasado por Clifford Goldstein e Jean
Zurcher™. Este principio vem postergar o juizo divino no tempo do fim para depois de 1844
(2300 tardes e manhas), quando, segundo os proprios autores, ao final desse juizo se daria a
destruicdo do quarto animal e do chifre pequeno. Isto ndo seria possivel por causa da morte
de Antioco Epifanio, segundo a linha preterista de interpretacao.

Teriamos também que desqualificar a data de 457 a.C. como ponto de partida para o
inicio das setenta semanas de anos que fazem parte da profecia maior de dois mil e trezentos

anos.

> Clifford Goldstein, O principio do Dia Profético. Revista Adventista (margo de 1999), 32-
33.

% |dem.; Jean Zurcher, O Principio do Dia-Ano. Revista Adventista (maio/junho de 1981),
15-16 e 14-15.
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Para fortalecer a posicdo preterista nesta interpretagdo esses mesmos autores adaptam
argumentos que justifiquem sua posicdo concernente ao chifre pequeno como sendo o
décimo rei do quarto império, isto é segundo esses autores o império Grego. Ndo podemos
afirmar isso, pois se partirmos de Seleuco entdo Antioco serd o 8° desta linhagem®®, se
partirmos de Alexandre o Grande, fundador do reino, Antioco sera o 11° ou 12° rei.

Portanto, chegamos a conclusdo de que esta linha de interpretacdo carece de base

hermenéutica/historica segundo 0s argumentos supra citados.

Analise da Interpretacdo Futurista

Segundo os autores desta linha de interpretacdo havera uma prolongacéo de vida, ou
seja, uma nova oportunidade para a humanidade arrepender-se e se salvar ap0s o retorno de
Cristo a Terra. No entanto, podemos verificar que Jodo em Apocalipse 19:21 e 20:1-5, bem
como Jeremias em 4:23-27, olhando para o futuro, afirmam que ndo havera pessoas vivas
durante os mil anos. Por ocasido da vinda de Cristo, no contexto escatologico, 0s impios
serdo eliminados da face de toda a Terra: consumidos pelo Espirito de Sua boca, e
destruidos pelo resplendor de Sua gléria (cf. Il Tess. 2:8; Ap. 6:15-17)°".

Por outro lado, os santos reinam com Cristo no céu durante os mil anos (cf Ap. 20:4
u.p.), neste periodo ocorrera o julgamento dos impios pelos santos numa espécie de juizo
comprobatdrio ou juizo “vindicativo” (cf. I Co 6:2). Assim, descartamos uma prolongac¢ao

de vida para o arrependimento dos povos apos a volta de Cristo, argumentacdo usada por

% Frank B. Holbrook, Symposium on Daniel. Daniel and Revelation Commitee Series, V.2
(Hagerstown, Maryland: Review and Herald Publishing Association, 1986), 190.
" Gonzalez, 44.
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Mathew Henry na figura da prolongacao de vida dos trés animais, com base nos argumentos
supracitados, embora ndo descartemos a prolongacgéo de vida dos animais.

O argumento de que as Bestas sdo seres demoniacos ndo procede de uma analise
histérica desses poderes. A primeira besta, segundo Maxwell, é o poder eclesiastico catélico
romano, e a segunda besta é o poder civil dos Estados Unidos da América®.

Os autores ao defenderem essa linha de interpretacdo eliminam praticamente a
sequéncia dos eventos em seu cumprimento literal e assim fragmentam a profecia das setenta
semanas de Daniel 9, onde se estabelece o periodo de “graca” ainda sobre os judeus (490
anos) e retiram dela a ultima semana correspondente ao ministério de Cristo postergando
seu cumprimento para os “Ultimos dias”, ou seja, aos sete anos anteriores a Sua vinda
(dispensacionalismo). Para que isso fosse possivel teriamos que desconsiderar as regras de
interpretacdo profeticas quando um estudo cuidadoso de Daniel 8 e 9 revelam claramente
que as setenta semanas sdo um periodo ininterrupto de tempo, cumprindo da primeira a
septuagésima semana em uma linha de tempo histérico. Um segundo problema aqui
encontrado € que na metade da septuagésima semana ele fara firme alianca com muitos (Dn
9:27). Quem € ele para os dispensacionalistas? O anticristo, Todavia, os eruditos biblicos
tem interpretado o “Ele” como uma referéncia a Cristo ™.

Baseados nestes argumentos podemos também descaracterizar a interpretacao

futurista, como carecendo de fundamento hermenéutico e histarico.

8 Maxwell, 475.
% Steve Wholberg, Revista Dialogo. (Ano 15, 2/2003), 8-10.
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Anélise da Interpretacdo Historicista

Os autores que tem uma interpretacdo historicista ndo mantém uma regularidade em
suas posicdes relacionadas ao problema deste estudo. Embora haja um consenso sobre a
sequiéncia historica dos animais/reinos, quando se referem a destruicdo do quarto animal
alguns ndo abordam no problema levantado.

Adam Clarke sugere que o poder do quarto animal, estendido ao chifre pequeno que o
sucedeu, deve durar até ndo ser sucedido por nenhum outro reino deste mundo®. Uma
sugestdo é que os animais serdo aniquilados a0 mesmo tempo®, enquanto que outra
sugestdo aponta para uma destruicdo primeiramente da besta e posteriormente dos demais
animais®.

Ha uma sugestdo de que a frase quanto aos outros animais, foi-lhes tirado o dominio;
todavia, foi-lhes dada prolongacéo de vida por um prazo e um tempo (Dn 7:12), teve seu
cumprimento por ocasido de sua conquista por outros reinos, sendo assimilados por eles e
ndo destruidos®, embora, 0 quarto animal deva exercer o seu dominio até o retorno de
Cristo®. Outro entendimento é de que os animais, ndo importando quem signifiquem,
mantém sua identidade reconhecivel diante dos que os sucedem®.

Por fim, ainda existe a argumentacdo de que a brevidade de tempo dada aos trés

animais restantes é decorrente do fim do tempo predito por Deus, ou seja, a volta de Jesus®.

% Clarke, 593.

®1 Keil, 231-234.

%2 Stefanovic, 265-266.

% Daniel o Profeta do Juizo, 60-61.
* Silveira, 31.

% Baldwin, 150.

% Mesquita, 55.
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Podemos entender que o chifre pequeno durara até ndo ser sucedido por nenhum
outro reino deste mundo no aspecto de que o mundo estara em um estado cadtico e ndo
havera reino politicamente organizado conduzindo os acontecimentos, nem tempo habil para
isso. Desqualificamos a destruicdo dos animais a0 mesmo tempo como sugerido por Keil,
haja vista a conclusdo de que hd uma seqiiéncia para a destruicdo dos animais/reinos.
Também ndo concordamos com o argumento de que o quarto animal exerce seu dominio até
o0 retorno de Cristo caracterizado como quarto animal. Quem exerce o dominio é o chifre
pequeno/Besta (Ap 13)/ Meretriz, mas sempre usufruindo dos poderes politicos mundiais. O
argumento de que os animais mantém sua identidade reconhecivel pode ser sustentado, uma
vez que as culturas e a identidade dos povos ainda hoje podem ser estudadas e percebem-se

tracos nas culturas locais.
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CONCLUSAO

Entendemos que dentro das linhas de interpretacdo analisadas, nenhuma delas havia
proposto uma solugdo satisfatdria para o problema. Jacques Doukhan chegou a argumentar
que uma possivel solucdo seria a traducdo dos verbos de Daniel 7:12 no mais que perfeito
em contraste com o pretérito utilizado no verso 11%, todavia essa traducdo néo resolveria a
tensdo do capitulo, pois no capitulo 2 existe a mesma tenséo.

Assim entendemos que o verso: Entéo, estive olhando, por causa da voz das
insolentes palavras que o chifre proferia; estive olhando e vi que o animal foi morto, e o
seu corpo desfeito e entregue para ser queimado. Quanto aos outros animais, foi-lhes
tirado o dominio; todavia, foi-lhes dada prolongacéo de vida por um prazo e um tempo.
Dn. 7:11-12 tem sua resposta em um estudo integrado doa livros de Daniel e Apocalipse.

Ao analisarmos esses livros em conjunto verificamos que a provavel solucéo € a que
apresenta a destruicdo do chifre pequeno, a besta de Apocalipse 13 e a mulher de
Apocalipse 17 que representam 0 mesmo poder, como se situando durante a quinta praga,
antes da volta de Cristo, enquanto as nagdes continuam com vida até a volta de Cristo,
quando serdo destruidas. Esta destruicdo, no entanto, ndo ¢ definitiva. Apds os mil anos
ressuscitam para entdo serem definitivamente destruidos.

A besta do capitulo 13, o chifre pequeno, ou meretriz do capitulo 17 ndo retorna
como figura exercendo um papel, haja vista que sua obra de engano ndo teria mais éxito,

mas seus componentes ressuscitam para receber o castigo final. Assim temos o quadro final

®" Doukhan, 166-167.
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da profecia atendido resolvendo a tensdo inicial sem criar uma dificuldade maior em sua

interpretacéo.
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Topico

O estudo € uma exposicdo cronolégico-bibliografica dos aspectos mais relevantes na
formacéo, consolidagdo e expansdo da base missionaria adventista do setimo dia brasileira,

bem como uma auto-avaliacéo realizada por um grupo de missionarios adventistas brasileiros.

Propdésito

O presente estudo teve por objetivo apresentar uma histéria global e panoramica da
formacéo, consolidacdo e expansdo da base missionaria adventista do sétimo dia brasileira no
mundo, incluindo uma autoavaliagdo dos missionarios brasileiros, que seja atil a Obra
Adventista no Brasil para dinamizar o envio de um maior nimero de missionarios brasileiros

aos paises e regides do mundo consideradas como prioridades para a Igreja mundial.
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Fontes

A pesquisa histérica para a elaboracdo do presente estudo foi baseada em fontes
primarias, em didlogo com secundarias. Entre as fontes primarias mais importantes se
destacam as Atas da Comissdo Diretiva da Divisdo Sul-Americana da Igreja Adventista do
Sétimo Dia, o periddico norte-americano Review and Herald e as noticias publicadas na
Revista Adventista do Brasil. Aléem disso, sempre que possivel, tais informacfes foram
complementadas por contatos pessoais com 0S missionarios ainda vivos. Também foram
incluidas entrevistas pessoais, por telefone e e-mails com os missionarios possiveis de contatar
ou pessoas que com eles conviveram. Além da pesquisa bibliografica, foi realizada também
uma pesquisa de campo em que 110 questionarios foram enviados de marco a maio de 2009

por e-mail, dos quais foram retornados 82 questionarios.

Conclusoes

O estudo revelou que ap6s a chegada da mensagem adventista no Brasil formou-se a
base missionaria adventista brasileira a partir do trio de instituicbes: a Editora, em 1905; a
Unido Brasileira, em 1910; e o Seminario Adventista, em 1915. A seguir 0 estudo demonstrou
que a base brasileira foi consolidada pelos seguintes eventos: a organizagdo da grande Unido
Este Brasileira, em 1918; a ordenacdo do primeiro pastor nativo do Brasil, em 1920; a
formatura da primeira turma do Seminario Adventista, em 1922; a organizacao da Unido Norte
Brasileira, em 1936; a implementacdo de uma nova énfase no evangelismo publico no Brasil,
na década de 1940; a organizagdo da obra de médico-missionaria, a partir da década de 1940;

e a transicdo da lideranca nacional para o elemento nativo, nas décadas 1940 e 1950.
Mas o evento mais importante na fase da consolidacdo foi a ida de brasileiros, nas

décadas de 1950 e 1960, para trabalhar na Divisdo Sul-Americana no Uruguai. O Brasil ja

tinha obreiros de qualidade para trabalhar na Divisdo e também para exportar ao mundo.
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Embora desde 1903 a base missionaria brasileira tenha enviado alguns missionarios ao
estrangeiro, foi a partir da década de 1970 que comecou um movimento intencional de
expansdo da base missionaria brasileira. Em 1970, brasileiros foram eleitos pela primeira vez
para compor o quadro de oficiais da Associacdo Geral, o que resultou no envio de varios
missionarios brasileiros da area ministerial e da area de saide para a Africa. Nas décadas
seguintes, centenas de missionarios adventistas brasileiros, sairam para dar sua contribuicédo
em paises situados em todos os continentes do mundo, principalmente aqueles de lingua
portuguesa localizados na Africa, incluindo as igrejas adventistas de expressdo portuguesa da
América do Norte. A base missionaria adventista brasileira foi formada, consolidada. A
expansao iniciada em 1970 deve continuar até o cumprimento da missao da Igreja. A pesquisa
demonstrou que a lIgreja Adventista do Brasil tem um valioso patriménio em seus
missionarios, mas também evidenciou algumas debilidades que precisam ser corrigidas. E
preciso treinar os futuros missionarios e influencia-los para dar sua contribuicdo em paises e
regides considerados prioridade pela Igreja. E necessario que um real espirito de missdes

permeie ndo apenas 0S Missionarios, mas a propria base missionaria brasileira.

BRAZILIAN SEVENTH-DAY ADVENTIST MISSIONARY BASIS:
FORMATION, CONSOLIDATION, AND EXPANSION

Topic
This study is a chronological-bibliographical exposition of most relevant aspects on

forming, consolidating and expanding the Brazilian Seventh-day Adventist mission basis, as

well as a self evaluation from a group of Brazilian Adventist missionaries.
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The main goal of this study was to present a global and panoramic story of the Brazilian
Seventh-day Adventist mission basis expansion around the world, including a self evaluation
from the Brazilian Adventist missionaries, due to be useful to the Adventist Work in Brazil,
stimulating it to send more Brazilian missionaries to the countries and areas in the world,

which are priorities for the world Church.

Sources

The historical research to elaborate this study was based on primary fonts, and on a
conversation with secondary ones. Among the most important primary fonts, we stand out the
Seventh-Day Adventist South-American Division Comitee Report, the North-American
periodic Review and Herald , and news published on the Brazilian Adventist Review. Further,
when it was possible, such information were complemented by personal contact with old
missionaries still alive. Personal interviews, phone calls and emails were used to keep in touch
with those missionaries or people, who knew them. Beyond the bibliographical research, a
field research was made, and 110 questionnaires were sent between March and May, 2009 by

email, from what 82 questionnaires were replied.

Conclusions

The study had shown that after the Adventist message came into Brazil, the Brazilian

Adventist mission basis had been formed from a trio of institutions, the Publishing house in

1905, the Brazilian Union in 1910, and the Adventist Seminary in 1915. On the following, the
study showed that the Brazilian basis was consolidated by the events, the great East Brazilian
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the Adventist Seminary in 1922, the organization of the North Brazilian Union in 1936, the
implementation of a new emphasis on the public evangelism in Brazil in 1940's, the
organization of a Medical-missionary Work from 1940's on, the transition of the national
leadership to the native element in 1940's and 1950's.

Therefore, the most important event on the consolidation time was when Brazilian
people went to work for South American Division in Uruguay. Brazil already had qualified
workers to work in the Division, and also to export around the world. While since 1903, the
Brazilian mission basis had sent some missionaries abroad, from 1970, an expansion
intentional movement of Brazilian mission basis has started. In 1970, Brazilians were elected
for the first time to be part of the official workers team of the General Conference, and to send
many missionaries from Ministerial and Health areas to Africa was a result of. In the
following decades, hundreds Brazilian missionaries went abroad to help people in all
continents in the world, especially those of Portuguese language in North America. The
Adventist mission basis was founded and set. The expansion that started in 1970 must be kept
till the Church's mission accomplishment. This research had shown that the Brazilian
Adventist Church has a worthy patrimony, which are its missionaries, but also had evidenced
some debilities that must be corrected. It is necessary to train future missionaries and
influenced them to help in countries and regions considered priority for the church. It is
necessary that a real spirit of mission permeates not only missionaries, but also the Brazilian

mission basis itself.
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RESUMOS DE DISSERTAGOES E TESES

O USO DE RECURSOS VISUAIS ADEQUADOS E INADEQUADOS
NAS ESCRITURAS: IMPLICACOES DOXOLOGICAS,
SOTERIOLOGICAS E MISSIOLOGICAS

Paulo Clézio dos Santos
Tese defendida em dezembro de 2008
Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo - UNASP
Orientador: Alberto Timm, Ph.D.
psantos@uab.edu.bo

Topico

O estudo constou de uma exposicdo cronoldgico-tematica dos aspectos mais relevantes
sobre 0s recursos visuais utilizados por Deus na comunicacdo do plano da salvagdo a
humanidade ao longo do periodo biblico, e das contrafacfes elaboradas por Satanas para tentar

impedir esse objetivo.

Propdésito

O presente estudo teve por objetivo descrever e analisar o desenvolvimento dos recursos
visuais utilizados por Deus na comunicacdo do plano da salvacdo a humanidade, e as
contrafacOes efetuadas por Satands ao longo do periodo biblico, bem como proporcionar
alguns principios para servir como referencial no emprego dos recursos visuais divinamente

instituidos na IASD contemporanea.
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Fontes

A investigacao foi fundamentada em pesquisa bibliografica, e o uso de fontes primarias

restringiu-se as declaragdes especificas da Biblia, de Ellen G. White e de outros autores.

Concluséao

A anélise do uso dos recursos visuais na Biblia revelou que eles foram primeiro
utilizados por Deus antes da queda com o propdsito de demonstrar Seu amor, poder e bondade
para com suas criaturas. Apos a queda, outros propdsitos foram acrescentados a estes, desta

vez relacionados a execucdo do plano da redencao.

Dentre os objetivos que motivaram o uso dos recursos adequados, destacam-se a
adoracdo ao verdadeiro Deus (doxologia), a salvacdo dos pecadores arrependidos
(soteriologia) e a missdo designada a espalhar a verdade a respeito de Deus, Seu carater e
amor (missiologia). Embora o visual seja importante na doxologia, na soteriologia e na
missiologia, ele ndo é o centro da mensagem. Por isso, deve-se ressaltar que 0S recursos
visuais ndo integram a faculdade de tomar o lugar da realidade, nem podem expressar a

verdade completa.
Os recursos inadequados foram utilizados para promover a queda, interferir no plano da

salvacdo e aumentar a distancia entre criatura e Criador, ampliando ainda mais as

consequiéncias do pecado.
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Topic

The study consisted of a chronological-thematic exposition of the most important
aspects on the visual resources used by God in the communication of the plan of salvation to
the humanity throughout the Biblical period, and of the counterfeits elaborated by Satan to try

to hinder this objective.

Purpose

The present study had the purpose to describe and analyze the development of the visual

resources used by God in the communication of the plan of salvation to humanity, and the

counterfeits used by Satan throughout the Biblical times, as well as providing some principles

to serve as reference in the use of divinely visual resources in the contemporary Seventh-day

Adventist Church.

Sources

This research was based on bibliographical research, and the use of primary sources was

restricted to specific declarations of the Bible, Ellen G. White and other authors.
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The analysis of the use of the visual resources in the Bible revealed that God used them
first before the fall, with the purpose of demonstrating love, power and goodness for his
creatures. After the fall, other purposes had been added to these, but then related to the
execution of the plan of the salvation. Amongst the objectives that had motivated the use of
adequate resources, there were the worship of the true God (doxology), the salvation of
repentant sinners (soteriology) and the mission to spread the truth about God, his character and
love (missiology). Although the visual was important in the doxology, soteriology and
missiology, they were not the center of the message. Therefore, it must be highlighted that the
visual resources do not integrate the ability to take the place of the reality, nor can express the
complete truth. The inadequate resources had been used to promote the fall, to intervene with
the plan of salvation and to increase much more the distance between the creature and the
Creator, amplifying the consequences of sin.
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RESENHAS

LIVROS: Estudos selecionados em interpretacao profética, William H. Shea
e Compreendendo as Escrituras, George W. Reid (org.)

por Ivan Schmidt
Teodlogo, Escritor e Jornalista
verboivan@hotmail.com

William H. Shea. Estudos Selecionados em Interpretacdo Profética - Série Santuario e Profecias
Apocalipcas - vol. 1. UNASP-C2, Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2007, 22 edicdo, 168 pp.

George W. Reid (org.). Compreendendo as Escrituras - Uma abordagem adventista. UNASP-C2,
Engenheiro Coelho, SP: Unaspress, 2007, 364 pp.

Uma abordagem adventista das Escrituras

Os adventistas brasileiros, que hd muitas décadas enfrentaram sérias
dificuldades em termos de acesso a fontes de consultas eventuais ou sistematicas em seu
préprio idioma, sobre temas fundamentais para o alargamento dos niveis de
compreensdo das principais questdes de doutrina e teologia em curso na denominacao,
bem como de suas ébvias ramificacfes com a historiografia religiosa, servindo como
exemplo os volumes resultantes da extensa pesquisa realizada por LeRoy Edwin Froom,
para néo falar do indispensavel Comentario Biblico Adventista, contam desde 2007 com
um material que ndo poderia ser mais valioso.

A Unaspress (Imprensa Universitaria Adventista), ligada ao Seminario Latino-
Americano de Teologia (Salt), programou a traducéo e edi¢do de algumas obras que,
para dizer o minimo, desde entdo passaram a ser relacionadas como leitura obrigatoria
ndo apenas de pastores, professores e académicos de teologia, mas de todos quantos
ansiavam por fontes insuspeitas para subsidiar analises mais aprofundadas e fornecer
um instrumental mais eficaz para desfrutar do manancial de conhecimentos propiciado

pelos circulos dedicados a pesquisa.
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paulatinamente outros trabalhos de extrema relevancia historico-teolégica publicados
sob os auspicios do Instituto de Pesquisas Biblicas da Associacdo Geral dos Adventistas
do Sétimo Dia, constituindo para os membros da Igreja no Brasil e demais paises
lus6fonos uma conquista tardia, posto que merecedora de todos os encomios.

Da série Santuario e Profecias Apocalipticas, a Unaspress editou no interesse
imediato do corpo académico do Salt, o primeiro volume Estudos selecionados em
interpretacdo profética, de autoria de William H. Shea e, ainda, Compreendendo as
Escrituras, uma abordagem adventista, obra coletiva organizada por George W. Reid,
um dos eruditos mais renomados da IASD pela proficiéncia dos estudos em Daniel e
Apocalipse, por 18 longos anos diretor do Instituto de Pesquisas Biblicas da Associagdo
Geral.

Por sua vez, William Shea foi professor no Seminario Teol6gico da
Universidade Andrews por 14 anos, onde atuou igualmente como diretor do
Departamento de Arqueologia e, entre 1986 e 1998, investido da funcdo de diretor
associado do Instituto de Pesquisas Biblicas, subscreveu uma alentada contribuicéo

intelectual a organizacdo adventista.

Interpretacéo historicista

Destacamos do livro escrito por William Shea, entre outros, os capitulos que
explanam de forma minuciosa o polémico percurso histérico cumprido por Antioco IV
Epifanio, mediante extensa investigacdo dos argumentos que sedimentam a conclusdo
que o polémico personagem ndo pode, absolutamente, ser identificado com o chifre
pequeno de Daniel 8. Além disso, o autor discorre com propriedade sobre o principio do
dia-ano e, de maneira convincente, com base em critérios cientificos da astronomia e em
antigos calendarios, sobre o dia da expiacao e sua relacdo profética com o 22 de outubro
de 1844, onde esta assentada a principal coluna de sustentacdo da fé uma vez entregue
aos santos.

Shea destaca que as informacdes disponiveis em Daniel 7 sobre se o chifre
pequeno citado por Daniel 8 pode ser identificado como Antioco IV mostram que a

identificagdo é equivocada, tendo em vista que “se os chifres pequenos de Daniel 7 ¢ 8
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Daniel 8 também ndo pode ser Antioco”.

O autor baseia seu raciocinio em trés aspectos relevantes: ambos 0s poderes sao
descritos pela mesma terminologia simbodlica; a ambos sdo atribuidas atividades
semelhantes e, a consideracdo geral de que as profecias posteriores de Daniel
amplificam as profecias anteriores. Shea esclarece que “temos designado a maior parte
dos eventos da profecia do capitulo 9 ao periodo romano, isto €, ao primeiro século
d.C.”, indicando que “o cumprimento histérico das atividades do chifre pequeno
descritas no capitulo 8 deve ser procurado algum tempo depois do primeiro seculo
d.C.”.

Ao postular que a interpretagdo historicista do chifre pequeno sugere que 0
mesmo é um simbolo do sistema papal, Shea reitera que tal poder se elevou dentre os
chifres-nacBes da Europa, por sua vez resultantes da inquestionavel decadéncia do
Império Romano. Assim, o autor conclui que “o unico lugar entre esses simbolos onde
alguém pode claramente apontar para a identificacdo de um chifre como um rei
individual é no caso de Alexandre, representado pelo grande chifre do bode grego (Dn
8:21). O chifre de Alexandre, é claro, ndo subiu dos outros chifres do bode. Se o chifre
pequeno de Daniel 8 saiu de outro chifre e é interpretado como um rei, tal interpretacao
demonstrar-se-ia singular entre esta série de simbolos”, o que torna “razoavel supor que
o chifre pequeno representa um reino corporativo ao invés de um rei individual”.

O personagem em questdo € mencionado em 1 Macabeus 1:6 como o0 soberano
seléucida que profanou o templo de Jerusalém e perseguiu 0s judeus ndo por méritos
pessoais, mas porque seu antecessor Antioco Il ja havia arrebatado a Palestina (198
a.C.) do dominio até entdo exercido pelos ptolomeus. Portanto, ndo ha fundamento para
sustentar que Epifanio tenha se tornado “excessivamente grande para a terra gloriosa”,
uma provavel referéncia a Judéia, “em nenhum sentido de conquista ou aquisi¢dao de
controle dela por acdo militar”, tendo em vista que o governo desse territorio ja
pertencia ao reino antes de ele subir ao trono.

Segundo Shea ¢ valido afirmar que Antioco tirou o tamid, termo hebraico para
“continuo” e “diario”, considerando-se que 0 holocausto continuo era oferecido
diariamente (manha e tarde) sobre o altar do templo. Contudo, a constatacdo do profeta

Daniel quanto a destrui¢do “do lugar do seu santuario” (Dn 8:11), numa a¢ao atribuida
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desempenhadas por Antioco.

Célculo profético

Um “dia profético” representa um “ano” de tempo real do calendario, lembra
William Shea, ao analisar as posi¢des de preteristas, futuristas e historicistas quanto ao
fator tempo de determinadas profecias, enfatizando o principio do dia-ano. Diz ele que
“o0 uso de unidades de tempo incomuns que nNdo eram ordinariamente empregadas para a
computacdo do tempo, tais como ‘tardes e manhas’, ‘tempos’, e até certo ponto
‘semanas’, empresta apoio a ideia de que algo mais do que mero tempo literal esta aqui
envolvido. Unidades incomuns como estas combinam melhor com o tempo simbolico e
provavelmente foram escolhidas para enfatizar este ponto”.

Dessa forma, “nenhum dos periodos de tempo das profecias de Daniel ¢
expresso do modo como teria sido se tivesse sido usado para expressar tempo literal da
maneira normal. A maneira incomum em que esses periodos proféticos sdo expressos,
com respeito as unidades de tempo e aos numerais usados com elas, sugere mais uma
vez que o tempo simbodlico em vez de literal esta envolvido™.

A exaustiva pesquisa de Shea sobre 23 razdes biblicas que conferem
autenticidade a aplicacdo do principio do dia-ano para os periodos de tempo das
profecias apocalipticas de Daniel e Apocalipse, conclui que elas empregam “niimeros

simbolicos com unidades de tempo simbolicas em contextos simbolicos”.

Movimento apocaliptico

N&o se pode deixar de afirmar que também havera extraordindrio ganho para
todos quantos buscarem com interesse apreender a riqueza contida nas paginas da
compilacdo de ensaios editada por Georg W. Reid, diretor do Instituto de Pesquisas
Biblicas entre 1984 e 2001, enfeixados no magnifico volume Compreendendo as
Escrituras, uma abordagem adventista, igualmente publicado pela Unaspress. Tanto

esse como o livro resenhado anteriormente, foram traduzidos por Francisco Alves de
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M. Rodriguez, atual diretor da instituicdo, a quem coube acrescentar um reforco a
premissa que “os adventistas se definem a si mesmos como um movimento
apocaliptico, proclamando o futuro aparecimento de Deus na histéria humana de uma
maneira majestosa que trard& um fim as modernas instituicbes sociais, religiosas,
opressivas e corruptas”.

H& também significativa iluminagdo do conceito que “o pensamento
apocaliptico esta tdo firmado em nossa consciéncia e identidade como Igreja que tentar
esmiuca-lo é arriscar a existéncia desse movimento. Qualquer sistema de investigacédo
que pareca ameacar nossa compreensdo da literatura biblica apocaliptica encontrara
sincera oposicdo da Igreja. Tem sido sempre a posi¢do da Igreja que nosso sistema de
interpretacdo seja aquele provido pelo proprio texto biblico e que, portanto, permaneca
inegociavel”.

Os esclarecimentos do diretor do Instituto de Pesquisas Biblicas, sem duvida,
hoje a instancia mais elevada da producdo do pensamento doutrinario-teologico da
IASD, séo plenamente corroborados pelo fato de que “alguns eruditos adventistas tém
se interessado pelo uso do método critico-histérico, tornando-o um assunto de debate
desde o final da década de 1960. Alguns tém defendido o uso do método em sua forma
classica; muitos tém preferido um uso modificado que, supostamente, exclui as
pressuposigoes que tradicionalmente o acompanham”. Assim, a preocupagdo essencial
do apéndice, numa referéncia generalizada aos contetdos apresentados pelos 17
eruditos selecionados, entre eles o brasileiro Alberto R. Timm, “¢ avaliar a pretensao de
que o uso modificado do método critico-histérico é compativel com a compreensdo
adventista da Biblia”. Conforme documento normativo elaborado pela Comissdo de
Métodos de Estudo da Biblia e aprovado no Concilio Anual de 1988 da Associacao
Geral, no Rio de Janeiro, usar 0 método critico-histérico modificado com a intencdo de
subordinar a Biblia & razdo humana, “¢ inaceitavel para os adventistas”, porquanto “o
intelecto humano esta sujeito a Biblia, ndo igual ou acima dela”.

Segundo Rodriguez, um dos desafios mais prementes para o pesquisador biblico
é a hermenéutica, mas o problema deve ser resolvido permitindo-se que a Biblia se
interprete a si mesma: “Em outras palavras, as Escrituras devem ser interpretadas de

dentro das préprias Escrituras, comparando uma passagem com outras semelhantes.
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compreendé-las ou esclarecé-las”. Na verdade, esta ¢ a forma mais adequada para
expurgar a seducdo modernista de reduzir a Biblia a um mero “resultado de contextos

historicos, religiosos e culturais em que os escritores biblicos viveram e escreveram”.

Prioridade do texto biblico

Afirmando que o texto biblico tem prioridade sobre o intérprete, Frank M.
Hasel, professor de teologia do Bogenhofen Seminary, no capitulo sobre a influéncia
das pressuposicdes na interpretacdo, salienta que qualquer evidéncia de compreensdo
pessoal prévia que “questiona ou nega a dimensao sobrenatural da qual as Escrituras
claramente testificam, é estranha a Biblia e ndo estara a altura do tema da Palavra de
Deus”.

O autor lembra que Deus utilizou a instrumentalidade humana na transmisséo
das Sagradas Escrituras, embora tivesse preservado a individualidade e personalidade de
cada um dos agentes escolhidos pelo Espirito para o desempenho da grandiosa tarefa.
Em outras palavras, isso quer dizer que o Espirito conduziu os escritores biblicos,
“guiando-lhes a mente e 0s pensamentos na escolha do que falar e assistindo-o0s no que
escrever para que eles fielmente registrassem em fidedignas e apropriadas palavras as
coisas que lhes foram divinamente reveladas”. Segundo Hasel, ha grande perigo em
substituir a autoridade da Palavra de Deus pela razdo humana, tendo em vista que “a
distorcdo também pode ocorrer quando as preocupacfes correntes do intérprete nédo
combinam com o que € atinente ao texto e o intérprete faz indagacdes que o texto ndo
pode responder ou o texto estd dando respostas que o intérprete ndo esta preparado para
aceitar”.

Nenhuma outra fonte serd mais eficaz que as Escrituras quando se trata de
conhecer a Deus, assinala Hasel, enfatizando que “a autoridade intrinseca da Escritura
como a fonte de sua propria interpretacdo repousa em seu carater como a inspirada
Palavra de Deus”, conquanto tal autoridade somente seja percebida pela mente humana
guando iluminada pelo Espirito Santo. Diz ele que a mensagem da Biblia é
suficientemente clara para ser compreendida por criancas e adultos — enfim por todos os

crentes — e ndo apenas por tedlogos, sdbios ou sacerdotes, valorizando o mesmo
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Lutero, ou seja, a afirmacdo da primazia da sola scriptura, como “norma final e

autoridade suprema para a fé e pratica”.

lluminagéo da mente

O professor da Andrews University, Fernando L. Canale, discorrendo sobre o
processo de revelacdo e inspiracdo dos chamados hagidgrafos, tema sobejamente
investigado pela erudicdo biblica contemporanea, propde ao estudioso em busca de
definicOes objetivas o seguinte: “A analogia do escultor que cinzela a escultura nos
ajuda a visualizar o modo pelo qual a teoria da inspiracdo verbal concebe a maneira
como as agéncias divinas e humanas operam quando geram os escritos da Biblia. Como
0 escultor, e ndo o cinzel é o autor da obra de arte, assim Deus, e ndo o escritor humano
¢ 0 autor das Escrituras. Os escritores humanos, como o cinzel, desempenham apenas
uma func¢ao instrumental”.

Eruditos adventistas, através dos tempos, manifestaram pensamentos nao
coincidentes sobre a inspiracdo dos escritores biblicos, embora em momento algum a
integridade doutrinaria da denominacao tivesse sido posta a prova. Na verdade, Canale
reconhece a importancia da experiéncia profética de Ellen G. White como elemento
catalisador da predominancia da tese da “inspiragdo do pensamento”, citando um dos
mais antigos depoimentos da serva do Senhor sobre o assunto: “Nos [adventistas]
cremos que a luz dada por Deus aos seus servos € pela iluminacdo da mente,
comunicando assim 0 pensamento, € ndo (exceto em casos raros) as proprias palavras
em que as idéias devem ser expressas” (General Conference Proceedings, R&H,
27.11.1883, pags. 741 e 742).

Canale cita, ainda, o respeitado tedlogo adventista, Edward Heppenstall, cuja
contribuicdo foi marcante na estratificagdo do posicionamento sobre a inspiracdo do
pensamento, mediante a lucida confirmacdo do contato revelador da divindade ter
ocorrido no plano de ideias, conceitos e ensinamentos transmitidos pelo escritor biblico.
O professor da Andrews lembra que a opinido de Heppenstall ndo d& margem a
inferéncia de a inspiragéo ter-se estendido as palavras das Escrituras. Por outro lado, é

licito supor que o citado intelectual tenha adentrado o terreno da “inerrancia do
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ndo as palavras, sio inerrantes”.

A vista da impossibilidade de esgotar os temas presentes em Compreendendo as
Escrituras, torna-se indispensavel recomendar a leitura atenta do livro por todos
qguantos tém interesse em questdes biblicas enfocadas sob o prisma genuinamente
adventista. Nesse particular, reveste-se de acentuado valor o ensaio final versando sobre
Ellen G. White e a hermenéutica, mediante o qual somos admoestados pelo enunciado
de Gerhard Pfandl, diretor-associado do Instituto de Pesquisas Biblicas, sobre a extensa
producdo da mensageira da Igreja remanescente: “Portanto, quando estamos usando 0
que ela escreveu, devemos aplicar aos seus escritos 0S mesmos principios
hermenéuticos utilizados com as Escrituras. Ambos séo literatura inspirada e, portanto,
devem ser interpretados pelos mesmos principios”.

Os escritos de Ellen G. White, escreve Pfandl, muitas vezes s&o usados de
maneira incorreta porque os principios de hermenéutica sdo esquecidos ou ndo levados
na devida conta: “Sentencas sdo tiradas do contexto e pessoas sustentam que ela ensina
algo quando, na verdade, ela ndo o faz”, transformando o que seria uma ben¢ao para a
Igreja num “pomo de discordia e uma fonte de divisdo”. Assim sendo, as revelagdes de
Deus por intermédio do Espirito de Profecia tém a finalidade exclusiva de contribuir
com as Escrituras para balizar a caminhada e, acima de tudo, a atitude comportamental
dos adventistas do sétimo dia em face dos confrontos atuais: “Num tempo em que todo
0 vento de doutrina vem soprando na Igreja, e 0 pensamento pos-moderno ameaga 0S
préprios fundamentos do cristianismo, fazemos bem dando ouvidos ao seu conselho
tanto como Igreja quanto como individuos”.

E para que ndo permaneca a mais ténue duvida sobre a autoridade primacial da
formula sola scriptura, € preciso partilhar de modo irrestrito a compreensdo pessoal de
Ellen G. White sobre o principio da autointerpretacdo das Escrituras, marco herdado da
Reforma pela IASD. Para isso é suficiente rememorar uma de suas muitas declaragdes
sobre o significado da Palavra de Deus revelada aos homens: “A Biblia é seu proprio

expositor”.
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