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Editorial

FELIPE CARMO?

Esta edigdo da revista Kerygma para o 2° semestre de 2020 (v. 15, n. 2) retine a publicagdo
de cinco artigos. Embora com foco variado, todos encontram-se limitados as areas académicas da
Teologia e da Ciéncias da Religido. Eles contemplam tematicas abrangentes que oferecem leituras
criticas do texto biblico e, a0 mesmo tempo, promovem discussoes teoldgicas e filosoficas a respeito
de questdes relevantes para a atualidade. Além disso, alguns dos artigos preocupam-se com o de-
senvolvimento da teologia adventista, agregando especificamente a essa area.

No artigo “O uso de citagdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos
Romanos”, por exemplo, Waldecir Gonzaga, Diego da Silva Ramos e Ygor Almeida de Carvalho
Silva documentam um precioso panorama das ocasides em que o apostolo Paulo desenvolve seu
discurso com base nas Escrituras judaicas. Em outras palavras, os autores realizam uma exaustiva
analise das referéncias do apdstolo ao Antigo Testamento na Epistola aos Romanos, conferindo
informagoes sobre suas fontes e comentando a respeito da natureza de sua referéncia, com base na
nomenclatura desenvolvida por Richard Hays e G. K. Beale (se citagdes, alusdes ou ecos ao Antigo
Testamento). No artigo, os autores agregam aos estudos paulinos por demonstrarem a preferéncia
do apostolo pelo uso da Septuaginta (LXX) e, ndo menos importante, sua fidelidade as Escrituras
judaicas para elaborar uma teologia cristocéntrica.

Em “Ateismo moderno: consideracdes sobre o crescimento do pensamento ateista na socie-
dade atual”, Erico Tadeu Xavier e Marcelo Ferreira Cardoso apresentam um interessante panorama
histérico do pensamento ateista e seus principais atores. Eles demonstram os argumentos basilares
dessa vertente filoséfica e, a0 mesmo tempo, promovem um didlogo entre o ateismo cldssico e sua
nova vertente, o neoateismo. Além de exemplificar as principais criticas do ateismo a religido, os au-
tores também esbocam evidéncias de pluralidade entre os proponentes do novo ateismo, a despeito
de suas convicgdes basicas, chegando a afirmar a possibilidade de uma “espiritualidade ateia” ou
“misticismo ateu”. O artigo certamente soma a discussdo do confronto entre fé e religido ao oferecer
um panorama esclarecido do pensamento ateista para a atualidade.

Ainda sobre a aproximagao entre filosofia e teologia, o artigo “Deep ecology: uma nova meta-
tisica em tempos de crise ambiental”, de Fabio Augusto Darius e Thiago Abdala Barnabé, apresenta
uma analise historica e epistemoldgica de uma vertente filosofica conhecida como “ecologia profun-
da”. Com isso, os autores desdobram alguns dos pressupostos filoséficos e teoldgicos relativos a essa
vertente ideoldgica da ecologia, aprofundando-se principalmente no pensamento de Arne Neass
e Baruch Espinoza, exemplificando possiveis implicagdes para a elaboragdo de uma cosmovisao.
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Nesta edigdo, o artigo ilumina sobretudo a teologia crista da perspectiva de sua praxis: ele retoma a
discussdo sobre a relacao entre a humanidade e o mundo, enquanto reflete sobre a necessidade da
elaboracao de uma epistemologia que garanta a preservacao do meio ambiente.

No artigo “Los 144.000 y su relacién com la Gran Multitud a la luz de los escritos de Elena
G. de White”, Maicol Cortes retoma a discussao a respeito da identidade do grupo numerado em
Apocalipse 7 e 14, mas agora com o objetivo de identifica-lo com outro grupo, nomeado “grande
multidao” Em um primeiro momento, o autor realiza uma leitura atentiva ao texto com o intuito
de elaborar um cendrio que possibilita a identificagdo dos dois grupos. Posteriormente, ele explica
como essa relagdo também se aplica aos comentarios de Ellen G. White em sua leitura e interpre-
tagdo do Apocalipse. O artigo oferece uma leitura comparativa interessante que soma a exegese
adventista dos textos apocalipticos a luz do Espirito de Profecia.

Por fim, também em estudo centrado na teologia whiteana, “El castigo y la destruicion de los
impios en Elena G. de White”, Christian Varela realiza uma leitura sincrénica do pensamento ad-
ventista a respeito do estado dos mortos, com foco na crenca aniquilacionista e na impossibilidade
de um inferno. Ele parte do movimento milerita e menciona de maneira breve os principais atores
interessados nessas questdes entre os adventistas. Por fim, ele trabalha em especifico com o pensa-
mento de Ellen G. White, com foco especial a obra O grande conflito. O artigo é bem documentado,
e soma especialmente aos estudos teoldgicos adventistas por descrever, sistematizar e incluir os
principios doutrinarios principais divulgados pelos pioneiros e por sua principal influéncia teold-
gica, Ellen G. White.

Desejamos aos interessados uma otima leitura, confiantes de que a edi¢ao deste semestre
promovera boas reflexdes a respeito dos temas sugeridos, além de continuar proporcionando um
espago académico para discussoes nas areas da Teologia, Ciéncias da Religido e afins.



0 uso de citacoes, alusoes e ecos
do Antigo Testamento na epistola
de Paulo aos Romanos

WALDECIR GONZAGA!
DIEGO DA SILVA RAMOS?
YGOR ALMEIDA DE CARVALHO SILVA?

Resumo: O presente artigo objetiva analisar o uso de citagdes, alusdes e ecos do Antigo
Testamento na epistola de Paulo aos Romanos. Utilizam-se os critérios apontados por Richard
Hays e G. K. Beale em suas obras. O estudo faz uma introdugéo acerca do uso do AT no NT, no
epistolario paulino e, mais especificamente, em Romanos, apresentando um quadro contendo
os textos onde Paulo faz uso do AT nesta epistola. As conclusdes da pesquisa apontam que
Paulo nao fazia uso do AT de modo aleatério, mas proposital, a partir de um pensamento
comum ao judaismo do primeiro século. A pesquisa evidencia, ainda, a prevaléncia do uso da
Septuaginta (LXX) em detrimento do Texto Hebraico (TH) e que, mesmo nos textos onde se
taz referéncia direta ao TH, é possivel relaciond-lo a LXX, configurando, desse modo, o uso
corrente e prioritario desta versao das Escrituras em Romanos, o que também ocorre em outras
cartas paulinas e livros do NT. O objetivo principal deste estudo é entender como e porque
Paulo usou tdo exaustivamente as Escrituras de Israel nesta que foi a maior de suas cartas.

Palavras-Chave: Citagdes; alusoes e ecos; uso do Antigo Testamento no Novo Testamento; Paulo; Romanos.

The use of quotations, allusions and
echos of the Old Testament in Paul's
Epistle to the Romans

Abstract: This article aims to analyze the use of the quotations, allusions and echos of the Old
Testament in Paul's Epistle to the Romans. We use the criteria pointed out by Richard Hays and G.
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K. Beale in their works. The study introduces the use of the OT in the NT, in the Pauline epistolary
and, more specifically, in Romans, presenting a table containing the texts where Paul uses the OT
in this epistle. The research findings point out that Paul did not use the OT at random, but on
purpose, based on a thought common to the Judaism in the first century. The re:search also shows
the prevalence of the use of the Septuagint (LXX) to detriment of the Hebrew Text (TH) and that,
even in the texts where reference is made directly to the TH, it is possible to relate it to the LXX, thus
configuring the current and priority use of this version of Scripture in Romans, which also occurs
in other Pauline letters and N'T books. The main objective of this study is to understand how and
why Paul used the Scriptures of Israel so extensively in this one that was the greatest of his letters.

Keywords: Quotations; allusions and echos; use of the Old Testament in the New Testament;
Paul; Romans.

Nosso objetivo é oferecer uma apresentagdo de como Paulo usou o AT em sua epistola aos
Romanos, tida como uma epistola autenticamente paulina pela maioria dos criticos (GONZAGA,
2017, p. 19-41), inclusive por Marcido e por Lutero, e que aparece nas listas de todos os cAnones
do NT, do Fragmentum Muratotianum até a Reforma (GONZAGA, 2019). Se nao bastasse isso,
a espistola aos Romanos ¢ de fato a obra-prima de Paulo, a ponto de ter sido vista pela reforma
como o compendium paulino de dourina crista (WILCKENS, 1997, p. 27), ideia essa que nao é
compactuada por Schlier (1982, p. 37), que afirma que “Paulo trata dos temas da fé crista, mas
nao faz uma exposigao sistematica”.

Por que um estudo referente ao uso do AT no NT, como este em Romanos, é importante?
Isso se justifica porque os autores neotestamentarios usaram de modo abundante o AT ao reali-
zarem a redagdo de seus escritos. A profunda dependéncia literaria que eles tiveram da lei, dos
profetas e dos escritos, salta aos olhos de qualquer leitor da Biblia. Alids, o uso de frases do AT ao
longo do NT, é encontrado até mesmo na boca de Jesus, como nos textos das tentagdes no deserto,
seja em Mateus 4:1-11, ou em Lucas 3:1-13, entre tantos outros textos ao longo dos evangelhos.

Os evangelistas, ao narrarem a vida de Cristo, o fizeram, em varios momentos, numa rela-
¢do com o AT, numa linha de promessa e de cumprimento (Mt 2:15-18; 24: 26; 27:9-10; Mc 1:2-3;
Jo 19:24, 28 e 36). Bem verdade é que eles ndo conheciam e nem trabalhavam com as elaboradas
regras de exegese e de hermenéutica dos tedlogos do século XVIII para ca. Em alguns momentos,
o uso que os autores do NT fazem do testemunho veterotestamentario se assemelha, ora a uma
analogia ou alegoria; ora a um pesher (interpretagdo) da comunidade de Qumran; e, em outros
casos, a uma exegese derasica, feita pelos rabinos, como um midrash (explanagao das Escrituras)
(ROBERTSON, 1996, p. 17-19; PENNA, 2013, p. 66). Contudo, eles viam em Jesus de Nazaré o
centro ao redor do qual gravitam as profecias e as tipologias veterotestamentarias. Alias, “o ponto
de partida da carta é a cristologia” (MOO, 2014, p. 52).

O uso do AT no NT pode ser verificado ainda nas pregacoes dos apdstolos, que encontra-
mos ao longo do livro de Atos (2:16-21, 25-28, 34-35; 3:22-25; 7,42-43, 48-50). A mesma con-
clusdo se pode chegar pela leitura das cartas neotestamentarias. Via de regra, quando elas se
referem a Escritura inspirada (2Tm 3:15-16; 2Pe 1:20-21) é do AT que estdo falando. “Um Novo
Testamento separado do Antigo anula a si mesmo, pois ele so existe, de acordo com sua prépria
pretensdo, mediante esta unidade” (RATZINGER, 2010, p. 19).

Kerygma, Engenheiro Coelho, SP, volume 15, ndmero 2, p. 9-31, 2° semestre de 2020 1 0
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0 uso do AT nas cartas paulinas

Paulo é o primeiro autor do NT a redigir um escrito. Portanto, ele escreveu numa época em
que ainda ndo havia o NT, “nem um corpo dos escritos cristaos reconhecidos como normativos,
sua Escritura era o corpo de escritos que constituia o texto sagrado de Israel, que os cristaos
posteriormente vieram a chamar de Antigo Testamento” (HAYS, 1989, p. x). Somente o Corpus
Paulinum faz cerca de 100 referéncias ao AT (BEALE, 2014, p. 55).

As citagdes de Paulo em geral seguem a Septuaginta (LXX), a tradugdo grega da Biblia He-
braica, datada entre o 3° e o0 2° século a.C., que era comumente usada nas sinagogas helenisticas
no tempo de Cristo. Raramente as cita¢oes de Paulo concordam com o Texto Hebraico (TH) em
comparagdo com a LXX. Segundo Fitzmyer (1993, p. 34), o fato de Paulo usar com predominén-
cia a LXX, evidencia que a “comunidade cristd de Roma era formada prevalentemente de ex-pa-
gaos que tinham familiaridade com a LXX”, demonstrando conhecer mais o texto bilico a partir
da versdo grega e nao tanto das fontes hebraicas.

Em contraste, em Roma também havia uma popula¢io consideravel de judeus (LEGASSE,
2002, p. 30; DUNN, 1988, p. liii). Ao que tudo indica, Paulo, cuja atividade missionaria focava-se
mais em congregac¢des gentilicas da Asia Menor e da Grécia, tinha o hébito de ler e citar a Escritu-
ra em grego, que era o idioma comum na parte oriental do império romano (HAYS, 1989, p. x-xi).
Segundo Penna (2013, p. 66-67), “a reutilizagdo do texto da LXX, desempenha, sem duvida, uma
clara fung¢do argumentativa da fé cristoldgica fundamental do Apostolo”, que procura fundamen-
tar tudo nas tradi¢oes paternas de Israel.

A razdo exata para o uso da LXX estava fundamentada no empreendimento missionario
dos evangelistas e apdstolos da igreja primitiva. A tradugao grega do AT ja havia encontrado seu
caminho em cada cidade do império romano para a qual os judeus da diaspora tinham ido (AR-
CHER; CHIRICHIGNO, 1983, p. 2; LEGASSE, 2002, p. 29; DUNN, 1988, p. xliv-liv). Como bem
nos recordam Archer e Chirichigno:

Virtualmente, esta era a unica forma do Antigo Testamento nas méaos dos crentes judeus fora da Pa-
lestina; e era certamente também a unica forma disponivel para os convertidos as fés jucaica ou crista.
Os ap6stolos estavam propagando um evangelho que apresentava Jesus Cristo como cumprimento das
promessas messianicas do Antigo Testamento. Suas audiéncias no mundo do Oriente Médio e Medi-
terrdneo ouviam que bastava-lhes apenas consultar seu Antigo Testamento para verificar a veracidade
dos reclamos apostolicos de que Jesus, por sua pessoa e sua obra, cumprira as promessas de Deus
(ARCHER; CHIRICHIGNO, 1983, p. 2).

A compreensdo do uso que Paulo fez do AT pode ajudar a elucidar questdes que ele trata em
suas cartas, como os principios da cria¢ao, o problema do pecado, a justica pela fé, o papel da lei
e das obras na vida do crente, a eleigdo de Israel, o relacionamento entre judaismo e cristianismo,
a autoridade das Escrituras, o papel da igreja como comunidade interpretativa, as liberdades e os
limites em operagdo nas comunidades para as quais ele escreve.

Uma pergunta pertinente a se fazer sempre é: como Paulo interpretava as Escrituras? Apesar
de haver alguma semelhan¢a em um ponto ou outro, ele se distanciava tanto da exegese alegdrica
dos judeus helenistas de Alexandria, quanto dos pesharim (interpretagdes), que eram comenta-
rios versiculo por versiculo do AT, feitos pela comunidade de Qumran; também se distanciava
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das amplia¢des e embelezamentos das narrativas candnicas, promovidos pelos livros apdcrifos.
Paulo cita varios relatos biblicos desde a criagdo como sendo historicos (Rm 1:20, 25; 5:12, 14-
15, 17-19; 1Co 10:1-11; 2Co 3:13-14; Gl 3:6, 14, 18-19; 5:22-25, 28-31); mas sua exposi¢ao nao
se limita a um dossié, como a obra Antiguidades Judaicas, de Flavio Josefo; antes, faz aplicagdes
homiléticas, extraindo desses relatos li¢oes espirituais (SILVA, 2008, p. 83-84, 86).

Contudo, ndo se pode negar que ele refletia, até certa medida, a cultura religiosa judaica
de sua época, e, portanto, um pouco da exegese rabinica, conhecida como derdsica, transparente
nos midrashim (explanagoes das Escrituras). Tendo sido “educado aos pés de Gamaliel” (At 22:3),
com certeza recebeu uma influéncia da escola rabinica de Hilel, a mais forte do judaismo em
seus dias. Entretanto, Silva (2008, p. 84-91) ressalva que, assim como os evangelistas e demais
autores do NT, a exegese de Paulo se diferenciava da dos rabinos em trés pontos principais: (1)
de forma geral, cotumava respeitar mais o contexto original das pericopes (ainda que nao nos
moldes da exegese moderna); (2) era cristocéntrica; e (3) eclesiocéntrica, ou seja, via em Cristo
(como sumo-sacerdote e cordeiro) e na Igreja (como povo), a relagao de continuidade da alianga,
de promessa e cumprimento da tipologia veterotestamentaria. Alias, Paulo nao teve duvidas em
olhar para o centro da morte expiatoria de Cristo em prol de salva¢do do ser humano, como o
temos em Romanos 1-5 (WILCKENS, 1997, p. 46).

0 método exegético do uso do AT no NT

Nossa analise segue a linha de pesquisa conforme o método do uso do AT no NT a partir
dos critérios levantados por dois autores: R. Hays e G. K. Beale. Esses autores desenvolveram os
passos do método do uso do AT no NT, aplicavel a todos os livros do NT e ndo apenas as cartas
paulinas. Hays (1989, p. 29-32), por exemplo, fornece sete critérios para se atestar o uso de uma
passagem do AT no NT, inclusive para se detectar uma citagao, alusdao ou eco:

1. Disponibilidade: estaria a fonte em questao disponivel ao autor e aos leitores originais?

2. Volume: quao distinto ou proeminente é o texto precursor dentro da Escritura, e quanta
énfase retdrica ele recebe na obra daquele escritor especifico?

3. Recorréncia: com que frequéncia o mesmo autor faz alusdo aquela passagem escrituris-
tica mediante outras passagens biblicas?

4. Coeréncia tematica: como a alegada alusao se encontra dentro da linha de argumenta-
¢do que aquele escritor esta desenvolvendo?

5. Plausibilidade historica: teria o escritor pretendido o alegado efeito de significado?
Teriam seus leitores originais tido esta compreensao?

6. Historia da interpretacgao: teriam outros leitores, criticos e pré-criticos, ouvido os mes-
mos ecos do AT?
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7.

Satisfagdo: a interpretacdo proposta faz realmente sentido? Ela ilumina e esclarece o
contexto? Traz para o leitor a explicacdo satisfatoria, oriunda da relagao intertextual?

Beale (2013, p. 68-69), por sua vez, propde nove passos para se interpretar o uso do AT no
NT, seguindo os passos de Hays, também na tentativa de especificar o uso de citagdo, alusao ou eco:

1.

Identificar a referéncia ao AT, se é uma cita¢ao, alusdo ou eco; neste primeiro passo sdo
retomados os 7 critérios de Hays, sendo os demais propostos por Beale;

Analisar o contexto geral do NT em que ocorre a referéncia ao AT;

Analisar o contexto imediato e o geral do AT, interpretando atenta e minuciosamente
sobretudo o paragrafo em que a citagdo ou alusao ocorre;

Pesquisar o uso do texto do AT no judaismo anterior e posterior, que possa ser impor-
tante para a apropriagdo do texto veterotestamentdrio pelo NT;

Comparar os textos (inclusive suas variantes textuais): Novo Testamento, Septuaginta,
Texto Massorético e os Targumim, citagdes judaicas antigas (Manuscritos do Mar Mor-
to, Pseudepigrafos, Josefo, Filo etc.);

Analisar o uso textual que o autor faz do AT;

Analisar a interpretagdo (hermenéutica) que o autor faz do texto do AT;

Analisar o uso teologico que o autor faz do AT;

Analisar o uso retdrico que o autor faz do AT.

Citacdes, alusoes, ecos e suas ocorréncias em Romanos

Existem, pelo menos, trés formas diferentes pelas quais os autores neotestamentarios se

referiram ao AT: citagdo, alusdo e eco. Citagdo ¢é a referéncia direta, uma reproducao explicita de

uma passagem do AT,

facilmente identificavel por seu paralelismo vocabular bem caracteristico. Muitas dessas citacdes sdo
introduzidas por uma férmula do tipo “para que se cumprisse o que o Senhor havia falado pelo profeta”
(Mt 2:15), “esta escrito” (Rm 3:4), ou uma expressio semelhante. Outras passagens sem esses indicado-
res prévios apresentam paralelos tdo 6bvios com algum texto do AT que s6 podem se tratar de citagdo

(v. p. ex. Gl 3:6; Ef 6:3) (BEALE, 2013, p. 53).

Outro exemplo de citagdo: “Ele respondeu: Nao lestes que desde o principio o Criador os
fez homem e mulher? E que disse: Por isso o homem deixara pai e mae e se unird a sua mulher, e
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os dois serdao uma sé carne?” (Mt 19:4-5; cf. Gn 1:27; 2:24). Ademais, existem ainda outras formas
de cita¢ao, menos explicitas e diretas, que podem ser conferidas ao longo de todo o NT.

As vezes, a férmula cléssica de introducio pode ser substituida por uma clara explicacio interpretativa
(cf. 1Co 15:27) ou por uma brusca transi¢do sintatica ou estilistica entre o texto citado e o contexto no
qual é introduzido (cf. Rm 9:7). Em todo caso, necessita-se de uma indicagdo explicita literaria de que

neste ponto o autor pretende reproduzir palavras de outra fonte (BELLI et al., 2006, p. 27-28).

A alusdo é uma referéncia indireta, praticamente certa ou provavel, embora nao tao material
quanto a cita¢ao explitica. Em outras palavras, para se identificar uma alusdo, é necessario atestar a
existéncia de “um paralelo incomparavel ou tnico de redagao, sintaxe, conceito ou conjunto de mo-
tivos na mesma ordem ou estrutura. Quando se encontram tanto uma reda¢ao (coeréncia vocabular)
quanto temas singulares, a alusio proposta ganha maior probabilidade” (BEALE, 2013, p. 56).

Um exemplo claro de alusao é o discurso de Estévao em Atos 7. Ali, o primeiro martir cris-
tdo, em sua resposta ao Sinédrio, relembra a histéria de varios personagens marcantes da trajeto-
ria do povo hebreu, comegando por Abrado e indo até Salomao, aludindo, de forma instrutiva, as
narragoes escrituristicas. Na ultima parte do seu discurso (At 7:42-50), Estévao se preocupa em
enfatizar que esta se referindo ao texto sagrado.

Ha dois livros neotestamentérios que chamam a atengdo também pela quantidade de vezes
que recorrem ao material especifico do AT mediante a alusao: a epistola aos Hebreus, tecida pelas
tematicas presentes no livro de Levitico; e o livro do Apocalipse, recheado de termos e contetidos
do livro de Daniel. “Outros exemplos sdo: Mateus 9:13 = Oseias 6:6; Lucas 13:35 = Salmo 118:26;
Romanos 2:6 = Salmo 62:13; 2Tessalonicenses 2:8 = Isaias 11:4” (BELLI et al., 2006, p. 32).

Por outro lado, o eco significa uma vaga lembranca de uma passagem ou conceito veterotes-
tamentario, um tipo de alusdo possivel (BEALE, 2013, p. 56)*. Para ilustrar o que é um eco do AT
no NT, tomemos a pericope do nascimento de Jodo Batista (Lc 1:57-80). Ao lermos atentamente
essa passagem, percebemos, pelo menos, dois ecos das Escrituras Hebraicas: um do Exodo e ou-
tro do nascimento de Samuel.

1. Do Exodo: (a) O Senhor visita seu povo (Lc 1:68 // Ex 3:16); (b) Deus se lembra da
alianca que fez aos patriarcas do seu povo, especialmente Abrado (Lc 1:72, 73 // Ex 6:2-
9); (c) o Senhor liberta seu povo (Lc 1:71 // Ex 3:7-10); (d) o Senhor salva/redime seu
povo (Lc 1:68, 69, 77 // Ex 15:2); e (e) o profeta vai para o deserto e ali Deus o prepara
para sua manifestacio a Israel (Lc 1:80 // Ex 3:1).

2. Do nascimento de Samuel: (a) contexto de esterilidade (Lc 1:7, 18 // 1Sm 1:2, 5-6); (b)
alembranca de Deus (Lc 1:72 // 1Sm 1:19); (c) alegria pelo nascimento do bebé (Lc 1:14,
58 // 1Sm 2:1); (d) cangdo de agdo de gragas apos o nascimento do bebé (Lc 1:67-79 //
1Sm 2:1-10); (e) Joao Batista era de linhagem sacerdotal e Samuel foi feito sacerdote (Lc

4 Para mais detalhes sobre o0 eco, consulte Beetham (2008, p. 20-24). Beetham estabelece quatro itens que considera essenciais para a compreen-
sao do que vem a ser um eco: (1) nem sempre é um ato consciente, (2) tem sempre uma fonte identificavel, (3) o autor nao intenciona apontar
para a sua audiéncia o precursor daquela mensagem e (4) pode nao vir conectado ao contexto original do texto ecoado. Ainda, para Beetham o
eco vem a tona porque a mente do autor esta saturada por aquela fonte (p. 21).

Kerygma, Engenheiro Coelho, SP, volume 15, ndmero 2, p. 9-31, 2° semestre de 2020 1 4
http://dx.doi.org/10.19141/1809-2454 kerygma.v15.n2.p9-31

Centro Universitario Adventista de Sao Paulo - Unasp



% REVISTAKERYGMA | 0 uso de citagdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na epistola de Paulo aos Romanos

1:5// 1Sm 1:18); (f) o refrdo do crescimento fisico e espiritual (Lc 1:80 // 1Sm 2:21, 26);
e (g) o filho se tornou um profeta (Lc 1:76 // 1Sm 3:19 - 21).

Quadro do uso do AT em Romanos

No que tange a referéncias do AT, Romanos computa cerca 60 (SEIFRID, 2014, p. 759; RO-
BERTSON, 1996, p. 142)°, o que representa mais da metade das que sio feitas em todo o epistola-
rio paulino. Entretanto, além das muitas citagdes, uma parte significativa do vocabulario teologi-
co da epistola pertence ao campo das alusoes. Termos como “promessa’, “fé”, “chamado’, “aliang¢a”,

“lei”, “patriarcas’, e tantos outros, tém suas raizes nos textos veterotestamentarios, relembrando
o contexto de onde foram extraidos. Alids, como nos recorda Pitta (2014, p. 28), “em nenhuma
carta como em Romanos, Paulo recorre ao uso abundamente do AT”.

H4 também ecos, como: a decadéncia da humanidade idélatra (Rm 1:18-32), Adao e sua
transgressao (Rm 5:12-21) e a confrontagao humana com a lei de Deus (Rm 7:7-25), relembrando
a narrativa de Génesis 3, sem citar esse texto. Outro eco é transmitido em Romanos 3:21-26, na
descri¢ao da justificagdo que Deus realiza em nés po intermédio de Cristo, rica em recursos de
textos litdrgicos e promessas proféticas, sem citar de maneira explicita nenhum texto veterotesta-
mentario. Segundo Seifrid (2014, p. 759), “Como Paulo deixa claro na introdugao desta epistola,
sua mensagem a igreja de Roma é nada mais que a proclamagdo das Escrituras cumpridas no
Cristo encarnado, crucificado e ressurreto.”

Queremos dar um passo a mais e conferir todas referéncias do AT na epistola aos Romanos,
identificando quais sdo as citagdes, alusoes ou ecos. Além disso, outro dado muito interessante é
ir verificando a fonte que Paulo usou, se a partir do texto grego (LXX) ou da fonte hebraica (TH).
Para tanto, ofereceremos os textos nas linguas originais, uma traducéao e a indicagdo de que fonte
se trata (LXX ou TH), a fim de melhor ajudar na leitura do quadro. Do ponto de vista quantitativo,
o autor mais citado é Isafas, seguido dos livros de Salmos, Génesis, Deuterondmio, Exodo, Oseias,
Leviticos, 1Reis, Provérbios, Habacuque e Malaquias (PITTA, 2014, p. 28-29). Veja a Figura 1:

Figura 1: Uso do AT em Romanos

NA% Rm 1:17-18° TH He 2:4b Tradugao NA® Analise

Ty ] v. 17 - Citagao direta
176 d¢ dinawog ex do TH ¢
miotewg Choetal. "Mas o justo vivera da fé. '
i © ] BBhatin o £ ” v. 18 apresenta ecos

01 AmoxohiteTton Pois a ira de Deus é ineadveis do AT. No
yaQ 00y1) Beod a’ NN NN TN revelada do céu contra entgnto sem re.feréncias
ovEavoD ém TACOV toda impiedade e injustica o )
. N especificas. Essa é uma
aoéPelav not adwiav dos homens. amlee sl
avlommwv .
€ mente Paulina.

5 No célculo apresentado por Hays (1989, p. 34), ha uma diferenca, computando 89 citagées do AT nas cartas de Paulo, sendo 51 em Romanos.
Apesar da incompatibilidade entre os numeros absolutos, a propor¢ao se mantém: mais da metade das citagoes do AT nas cartas paulinas estdo
em Romanos.

% Novo Testamento Grego Nestle-Aland, 28¢ edigio.
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02

03

04

05

06

NAZ% Rm 2:6

0G ATOdMOEL EXAOTQ
1OTO TO £QY0 AVTOD:

NA% Rm 2:24

TO YOQ OVouo

oD Be0D O VPAG
Proodnueital &v
Toic £€0veoty, ®abwg
VEYQOLITTOLL.

NAZ Rm 3:4

©o0mg yéyoamrol
Ommg av duralwOng
€v toig Adyols cov
NOL VIXTOELS €V TO
nplveoBal oe.

NAZ Rm 3:9

Gvtog V¢ dpaQTioy
elvol.

NAZRm 3:10-12

10 %00mg yéyoamron
OtL oV €0ty diraLog
oVd¢ elc,

1 ovn €0ty O oVViny,
ovx €0TLV O ExCnNTdV
TOV OebV.

12 méivteg EEExMvOY
duo NyeewOnoav:
o £0TLV O TOLMV
¥ONOoTOTNHTA, [0OUX
£0TLv] Emg Evoc.

LXX SI 60:13

OTL OV ATTOOWOELS
EndoTm ®oTo TA EQY0L
aUTOD.

Pv 24:12

0¢ amodidwaoLy
ErAO0TM ®OTA TA EQYOL
aUTOoD.

LXX Is 52:5

Ol VUGG dLdL TTOVTOG
TO dvoud pov
Praocdnueital év Toig
£€0veouv.

LXX Is 50:6

Omwg av dumawOfg
€v toig MOyoLs oov
%Al VIXTNONG €V TQ
nplveoBal oe.

LXX Is 50:1

100V Talig apagTiong
VUMV modOnTe.

LXX SI 13:1-3

"olx €0ty 0e0¢
dLEdOeLQav nail
€POelyONoaV €v
gmtndebuaoLy

oUx% €0TLV TTOLDV
X0NOTOTNTA OVX
£0TLv £0¢ £VOC

2 x0QL0¢g €% TOD
ovEavoD dLExVYEV
£7TL TOVC VIOVE TOV
avOodmv ToD 10elvy
el €0ty ovviov 1)
Extntdv tov Bedv
3 wavteg EEERMVAY
apo NyeemOnoayv
oUx% €0TLV TTOLDV
X0NOTOTNTO OV
£0TLV £m¢ €VOC.

Tradugao NA®

Aquele que retribuird a
cada um segundo a sua
obra.

Tradugao NA®

Assim, o nome de Deus
estd sendo blasfemado
entre 0s gentios por meio
de v6s, como esta escrito.

Traducdo NAZ

Como esta escrito: para
que sejas justificado por
tuas palavras, e ganharas
a causa quando fores
julgado.

Tradugao NA®

Todos estao debaixo do
pecado.

Traducao NAZ

10Como esta escrito que
nao ha um justo, nem um
sequer,

"nao ha quem entenda,
nao ha quem busque a
Deus;

'2todos se desviaram, ao
mesmo tempo foram
tornados indignos; ndo ha
quem pratique a bondade,

[ndo ha] nem ao menos um.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Eco da LXX: “Eis que pe-
los vossos pecados fostes
vendidos.”

Analise

Citacao direta da LXX e
eco de Ec 7:20: “... ndo h&
um s6 homem justo sobre
a terra; e de 1Rs 8:46:
“pois ndo ha homem que
nao peque”.
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NA%Rm 3:13 LXX SI 5:10 Traducao NA% Analise

TAGOG AVEQYHEVOS O A garganta deles é um

AGOUYE aVTOV, TOL TAhOC AVEMYUEVOC O : L
07 Q v5 e s ,q) s : Q/H Hg sepulcro que foi aberto, Citacao direta da LXX e
YADOOALS QVTDV MQUYE alTdV Talg p - _
. A . ; . suas linguas passaram alusdo ao S| 139:4 (Sl
€doMovoayv, L0g YADOOLS AVTOV ) _
0 7 A o et . . a enganar, ha veneno de 140:4 TH).
AoTHOWV VIO T YelA  €doMoDoav. ] A
Ay viboras sob seus I&bios.
aVTOV
NAZRm 3:14 LXX Sl 9:28 Traducao NAZ Analise
o0 GQAag TO OTONOL
08 aUToD YéueL nol
WV TO 0TOMA QS urelag ®al dGAoV cuja boca esta cheia de Citacdo da LXX.?
nol mrelog YEuet, VIO TV YADOoOV maldi¢cdo e amargura. ¢ '
aVTOD ROTOC RO
TOVOC.
NAZ Rm 3:15-17 LXX Is 59:7-8 Tradugao NA® Analise
7 ol 0¢ mOdES AVTOV
€m movnolov
TEEYOVOLY TAYLVOL
Enyéal OO %Ol Ol
OLOAOYLOLOL VTV
B A ol N e
0Egls ol mooe OLahoYLOoHOL APEOVIV o=
, Eﬂ 5 oL7 g LONOTION \q)g 15 seus pés sdo velozes
QUVTAOV EXYEAL QULpLOL, OUOVTQUUULA RO
G ol A . . para derramar sangue,
09 OUOVTQLUUA RO tohaumweia &v talg A S .
i s - Co e ha ruina e miséria nos Alusdes, com algumas
TOAOLTTMQLA €V TOLG 000ig aUTOV . )
B S~ Rt 3 e A A wfiml caminhos deles, diferencas da LXX.
00015 avTAV, %ot 680V elpNvng —
19 o BB ons firdd N N e nao conheceram um
%ol 000V €LENVNG 0U% oldaoLY %ol .
oo 72 o, 92 o caminho de paz.
ovx EYVIoay. ovx 0TIV %QloLG €V
Taig 600ig AVTOV al
yaQ TeioL avTdVv
OLEOTQOUPEVAL A
0100 VOVOLY %Ol OV
otdaoLv elgnvnyv.
NAZRm 3:18 LXX Sl 35:2 Traducao NAZ Analise
ovx €0tV HOPog
Beod AmEvVavTL TOV
ovx €0ty dOPo : S5y Gt . .
L L PP S 0GOaLU®Y aHTOD. N&o ha temor de Deus Citacdo direta da LXX e
Oeod amévavm Ty diante de seus olhos do TH
0POAAUDY AVTOV. TH SI 36:2 ' '

7'y 1217 DR TNOT'R

7 Convém observar que esta ndo é uma citagio ipsis literis da LXX, o que é recorrente no epistolario paulino. Em sua obra Paul and the Language

of Scripture, Stanley (1992, p. 51-53) propde algumas possibilidades para se entender este fato. Segundo ele, uma possibilidade ¢ que Paulo poderia
estar se valendo de diferentes manuscritos da LXX, que continham algumas variantes diferentes, originadas pelos copitas. Outra é que, em alguns

casos, Paulo estaria adaptando intencionamente a fraseologia do texto a sua audiéncia. Outra possibilidade que sugerimos ainda ¢ a de que, em al-
guns casos, 0 apostolo teria também feito citagdes de memoria, que naturalmemte nem sempre equivalem a transcrigoes palavra por palavra, visto
que a memoria pode nao se recordar de tudo ipsis literis.
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1

12

13

14

15

16

17

LXX Referéncias

SI106:20; Jr 2:11; 1Sm 4:21; |s 42:25; 43:14-21; 44:22-
23; 48:20-21; 52:1; 53:12; Os 2:14-23; Ex 25:17-22;
40:34-35; Lv 16:2-15; Am 9:1; 1Rs 8:6-11; Ez 11:23;

20:33-38; 43,1-5, 14-20; 44:4.

LXX Referéncias
Gn 15-17.
NAZ Rm 4:3

T yaQ 1 yooud
AMével; émiotevoev O
APoadp d Bed xai
ghoyioBn avtd eig
OLLaLooUVNV.

NAZ Rm 4:7-8

7 pordioLoL v
adébnoav ai
avopior nal ov
gmenalipOnoav ai
apooTial

§ pandioLog avne
oV 0V un Aoyionton
%©0QLOG GuaQTlaLy.

LXX Referéncias

LXX Gn 15:6

7ol EMOTEVOEY
ABoap td Bed nol
€hoyioBn avTd eig
OraLoovvN v

LXX SI 31:1-2

! pardoLoL v
adébnoav ai

avopion %ol v
gmenalpOnoav ai
auaQTio

2 uaxdQLog avNne

ov ov ) hoyionton
%©0QLOG GpaoTiov
0Vd¢ E0TLY €V TQ
oTopOTL AvToD dONOC.

Paulo faz alusoes aos personagens do AT, tais como
Abrado, Moisés e Adao. Também faz alusdes a temas
teoldgicos como desobediéncia, transgressao, graca,

justica e justificacao.

NAZ Rm 7:7

TV T€ YA €mbupiay
oUx 1dewv el w1 O
vOUOG ELeYEV: OUX
gmbupnoelg.

NAZ Rm 7:11-12

1 yoQ apaTtia
adoounv hapovoa
oL TG €VTOATS

EENTATNOEY pE nol O

QUTTG GLTTERTELVEV.
12 Hote O puev vouog
dyLog »ai 1 EViol
ayto xot duraio »nal
aya01).

LXX Ex 20:17

oux émBvunoeLg
TH Ex 20:17
TINN-X7

LXX Dt 30:19

dapoTioopL

VULV oTHeQoV TOV

TE OVQAVOV %O TNV
vy v Conv xai
Tov Odvatov dédwna
RO TROOMITOV VUDV
™V gvroylov xol TNV
ratdoov ExieEal v
Coy tva Tig ov nal
TO OTEQUOL COV.

Analise Rm 3:21-26

Nao ha citacdes explicitas ao AT, mas algumas alusoes

e ecos significativos.

Analise Rm 4,1-25
Alusdes a Gn 15-17.

Tradugao NA®

Pois o que diz a Escritura?
Abrado creu em Deus, e
isto Ihe foi imputado para
justica.

Tradugao NA®

" Bem-aventurados sdo
aqueles cujas iniquidades
foram perdoadas e cujos
pecados foram cobertos;
8 bem-aventurado é o
homem ao qual o Senhor
nunca atribui pecado.

Analise Rm 4:9-6:23

Analise

Citacdo direta da LXX. Se-
gundo Penna (2013, p. 66),
aqui temos um midrash
de Abrado.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Alusoes e ecos do AT, mas sem citagao explicita de
alguma parte das Escrituras. Alias, segundo Moo (2014,
p. 55-58) essa epistola traz uma riqueza muito grande
no que tange aos temas paulinos.

Tradugao NA®

pois nao teria eu conhe-
cido a cobica, se a lei
nao tivesse dito: Nao
cobigaras.

Traducao NAZ

"' Pois quando o pecado
encontrou uma oportuni-
dade através do man-
damento, enganou-me
completamente, e através
do mandamento me
matou.

12 Portanto, a lei é santa;
e 0 mandamento é santo,
e justo, e bom.

Analise

Citacao direta da LXX
e do TH ao texto de Ex
20:17 e de Dt 5:21.

Analise

Alusdes a Dt §0:15—20;
Gn 2:17; 3:3; Ex 20:4-5;
20:19-21; Lv 18:5.
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18

19

20

21

22

23

24

NA%Rm 8,31b

310 gi 0 Be0g VIEQ
NUOV, Tig %ad Nuodv;

NAZ Rm 8:32a-b

320 G ve ToD 1dilov
viod ovx édpeloato
AN DEQ MMV
TAVTOV TOQEdWNEV
ovToOV

NAZ Rm 8:36

©00ms YéyoamTal
OtL évenev 0ol
Bavatovpueda
OV TV Nuégav,
éhoyloOnuev mg
meoPata oPhayns.

LXX Referéncias

LXX Referéncias

Is 41:11-24; 43—46;
50:8-9; 51:3-8; SI 109:1-3;
117:5-9; e SI 138:7-12.

LXX Referéncias

Gn 22:7-16; Is 53

LXX SI 43:23

OtL évena cod
Bavatovpeba
OV TV NuéQav
€hoytoOnuev g
moPata ohayns.

Referéncias aos ciclos de histdrias dos patriarcas
Abrado, Isaque e Jact (Gn 12—35; 49:8-12).

NA% Rm 9:7b

Al €v Toadn
ninOnoetai ool
OTEQ AL,

NAZRm 9:9

gmayyehlog yao o
LOYOC 0UTOC: AT
TOV 2OLQOV TODTOV
éhevoopan xol €oton
T Z40a vidg.

NA% Rm 9:10-11

O povov 8¢, alra
nal ‘PePénna €€
€vog xoltnv €xovoa,
Toadx TOD TOTEOG
NUoV-

11 pnow yao
vevvnOEvimv unoe
TAEAvVTWV TL AyaBOv
i} padrov, iva M) nat
EnhoyNv moHeoLg
toD Oeod uév

LXX Gn 21:12

ot év loaon
nAnOnoetal ool
OTEQLOL

LXX Gn 18:10

elmev 8¢
Emavootoédmwv NEM
OGS O€ ROTAL TOV
2OLQOV TOVTOV €ig
Mg %ol EEEL VIOV
ZapQa 1 Yvvi) cov

LXX/TH Referéncias

Gn 25:20-26

Tradugao NA*®

31 Se Deus esta a nosso
favor, quem esta contra
noés?

Traducao NAZ

280 Aquele que ndo
poupou 0 seu préprio
Filho, antes, o entregou
em lugar de todos nés.

Tradugao NA%®

Como estd escrito: Por
tua causa, somos deixa-
dos a morte o dia todo,
fomos considerados como
ovelhas do matadouro.

Analise Rm 9:1-11

Analise

Ecos da LXX e do TH.

Anadlise

Ecos da LXX e do TH.

Analise

Citacdo direta da LXX

e alusdes a Gn 22:7-8;

S| 25:5; 38:6; 43:21-27;
73:14; 74:22; 86:3; 102:8;
Is 43:7.

Ecos das aliancas que Deus fez com os patriarcas.

Traducao NA%

mas em Isaque sera cha-

mada a tua descendéncia.

Traducao NAZ

Pois esta é a palavra
da promessa: por esse
tempo virei, e Sara tera
um filho.

Tradugao NA*®

E ndo ela somente, mas
também Rebeca, ao con-
ceber de um s6, Isaque,
nosso pai. E ainda nao

eram 0s gémeos nascidos,

nem tinham praticado o
bem ou 0 mal

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Alusao a histéria de Isa-
que, Rebeca e seus filhos
gémeos, como consta na
[XX e no TH.
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25

26

27

28

29

30

NA% Rm 9:12

£00£0M avTf) OTL O
peiCwv dovlevoel T
ELdooovL

NAZ Rm 9:13

©00WGs yéyoamtaLl Tov
Toxmp Nydmoa, Tov
6¢ 'Hoad épionoa.

NAZ Rm 9:15

™ Movoet yo Aéyer
gheNow OV av ELed
%Ol OLXTLON oW OV OV
onTIQW.

NAZ Rm 9:17

AgyeL yoQ 1 Yoodn)
™® Pagam 6t Eig
aUTO TOUTO £ENYELQG
og, Omwg évdelEmpan
€v ool v dUvaulv
LoV, %ol OTTWg
dlayyeAt) To dvoud
nov &v mdon T Y.

NA% Rm 9:18

doa ol Ov 0éheL
¢heet, Ov 8¢ O&leL
O%nANQUVEL.

NAZ Rm 9:21

1) oUx éyeL éEovaiov
0 1EQUUEVS TOD
A0D €x TOD QTOD
dvedpatog motfoot O
HeV €lg T v onedog
0 O¢ eig amplay;

LXX Gn 25:23

®al O petCwv
dovhetoeL TQ
€LAoooVL

LXX Ml 1:2b-3a

AéyeL w0QLog nal
nyammoa tov laxmf
tov 0¢ Hoow éuionoa.

LXX Ex 33:19

®al EAeNow OV Av
€Le® nal OlXTIENOW
Oov av oixtigw

LXX Ex 9:16

%ol EVEREV TOUTOU
dtetnonng tva
évoelEmual v ool v
Loy 0V Hov xai Ommg
dLayyeAi) 10 dvoud
pov €v sdon T ).

LXX Ex 9:12

€onAQUVEY Ot
#©0QLOG TNV RAQOIOV
Dagam nol OV
€LOTNROVOEV AVTDOV
naOa ovvétatey
%©0QLOG.

LXX Is 29:16

oVy, MG O TNAOG

TOD REQUUEWG
AoyloBnoeabe un
€0¢€l 10 mhdopa TH
TAACOVTL OV OV e
€mhaoag 1) TO Toinuo
T TOLOOVTL OV
OVVETMOG Ue €mOINoac.

Tradugao NA*®

foi dito a ela que o0 mais
velho servird ao mais
novo

Traducao NAZ

Como esta escrito: Valo-
rizei Jacé e ndo escolhi
Esad.

Tradugao NA®

Pois ele diz a Moisés: Te-
rei misericordia de quem
eu tiver misericérdia e
terei compaixao de quem
eu tiver compaixao.

Traducdo NAZ

Porque a Escritura diz a
Faraé: Para isto mesmo
te levantei, para que eu
mostrasse em ti 0 meu
poder e para que 0 meu
nome se tornasse conhe-
cido em toda a terra.

Tradugao NA*®

Portanto, Deus tem
misericérdia de quem ele
quer e endurece a quem
ele quer.

Traducao NAZ

Ou o oleiro ndo tem
dominio do barro, para
da sua massa extrair um
vaso para honra e outro
para desonra?

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Citacdo direta da LXX.

Analise

Alusdo a LXX.

Analise

Alusdo a LXX e a Ex 9:22:
[s45:9 e Jr 18:1-2 na LXX
eno TH.
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NAZ% Rm 9:25-26

2 (g nal €V TQ
‘Qone Méyer noléom
TOV OV AOOV LoV
ALOV OV %O TNV
oV NYATNUEVNV

LXX 0s 2:25; 2:1

225 ol EheNow TNV
Ovx-NAenuévny ral
€00 T® OV had pou
AaOC pov el 60 xal
aUTOG €0€l ®VELOG O

Tradugao NA*®

% Assim como também
diz em Oseias: Chamarei
meu povo ao que nado era
meu povo; e amada, a

Analise

Rm 9:25 faz alusdo a Os

31 . : , - ~ 2:25€e10:1 na LXX e no
NYOTTUEVV: Beo6¢g pov el 0v. que ndo era amada. H
26 wal €oTaL €V TQ 2l nal €oton €V T % g no lugar em que se o o
, PO , P Lo Rm 9:26 faz citacdo direta
TOTW OV €0QE0M TOTIW OV €00 Ihes disse: Vqs nao sois de Os 21 da LXX
aUTolg: 0U Aadg aVTOlg 0V AaOg meu povo, ali mesmo ' '
pov Vuelg, exel Hou Velg €xel serdo chamados filhos do
xnAnBnoovton viot nAnOnoovtol viol Deus vivo.
Beod Tavroc. Beod ThvToc.
NAZ Rm 9:27-28 LXX Is 10:22-23 Traducao NAZ Analise
. , Z ol €0V yévnTal O
¥ "Hoaiog 0¢& »oaleL . S ~
0 Tob slo a,Q)\_E; Aaog Ioganh Mg 1) ' Mas, com relagdo a Is-
é(}w@q 5 d LBQ 67] v dppog thg Oahdoong rael, Isafas clama: Ainda
vi(bvn’lo 8\ )\M@S ] TO NOTAAELULOL que o ndmero dos filhos
- QUMA 15 1 avT@V cwbnoeTon de Israel seja como a o :
32 dppog Tis Bardoong, p 3 . : Citacdo interpretativa,
S AOYOV YO0 OUVTEADV areia do mar, o remanes- B
TO VITOLELUHLOL A , . . . com variagdes da LXX e
p 1AL OUVIEUVOV EV cente serd salvo;
ow0OnoeToL: . g .. doTH.
2%} &voy VoL daLoouv) Pois o Senhor cumprird
ovthM):/{ %%\L 2 911 Aoyov completamente e em
CUVTELVOV TOLAGEL OUVIETUNUEVOY breve a palavra sobre a
OV EHVOY OO moLoeL 0 0go0g &v T terra.
HVOLOG ETU TN S Y1NS.- S B\
UEVT OAY.
NAZ Rm 9:29 LXX Is 1:9 Tradugao NA® Analise
2&;;&6(55\, "Hoatoc: 2Ol €L U1 ®VQOLOG Como Isafas predisse: Se
e’LQ A SU o ooc[ﬂcxdage cofawb éyrnatélmev o Senhor dos Exércitos
3 . K #0QuOs 9 NULV oTTEQ QL nao deixsse uma descen- o
EYROTEMTTEY TULV . . . ) ; Citagdo direta da LXX e
; T S g Zodopa Gv déncia para nds, serfamos .
OTEQUOL, DG ZOdoUOL Lo . . alusdoa Gn 19.
B Gy B e €yeviOnuev xail. feitos como Sodoma e
e Touoood v mg l'opogpa av tornados semelhantes a
)S ~ Opoee MOuoLmOnuev. Gomorra.
MUOLOOMNEV.
NAZRm 9:33 LXX Is 28:16 Traducao NAZ Analise
d10 ToDTo 0VTWC
pafe vEVOITTAL: AéyeL x0QLog 100U
500 f‘tg Y?év Sy €Y EUPard eig T como esta escrito: Eis
M MOov nop(;%(,) oo Bepéha Zuwv AiBov que ponho em Sido uma
vl Tté‘ITQOLV HpaTos TOAUTEAT) EXAERTOV pedra de tropego e rocha Citagdo da LXX de Is
oxowéég»ov wal 6 axQoywviaiov de escandalo, e aquele 28:16 e alusao a Is 8:14.
TMOTEO GOV sn BTl O gvtiuov eig T que nela cré ndo serd
; ‘ Bepéha avThG ®al O envergonhado.
HoTaUOXUVORoETL. moTedwV £ AT OV
U1 #OTOLOYVVOT).
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NAZ Rm 10:5 LXX/TH Lv 18:4 Traducao NA% Analise
TO ®Q{NOTA pov
TIOLNOETE RO TO.
TQOOTAYUOTA
Mwiofg Yoo yoddet pov GpuraEeoe
35 TNV OLXOLOCUVNV mopelecOan év avtolg  Pois Moisés escreveu
™V éx [ToD] vouou €ym ®0oLog 6 Beo0g sobre a justica da leique  Alusdo a Lv 18:4 na LXX
OTL O TOLNOOG AVTAL VOV 0 homem que fizer estas eno TH.
dvBowmog Thoetou €v coisas, vivera por elas.
aUTOlG. “TINI IYYN '0OUN IR
n377 Nnwn 'npn
NIN' "IN DN
Dd'N'7X
NAZRm 10,6-8 LXX Dt 30:11-14 Traducao NAZ Analise
1611 1) €vton) aiTy
NV éyo évrélhopal
OOL OT)ULEQOV OVY,
VIEQOYHOG 0TIV 0VOE
2 SE By ORQAV ATTO 00D
61 Ot éx mloTewg ,F; QY G0 Of .
y % oU% €V TM 0VEAV(D
OraoovN 0V TWG ety =
, N avo €0ty AEYmV Tig " — .
Aéyer ) elmng év ] ‘ P Mas a justica da fé diz
A B avapnoeton NUiv eig A .
T ®0dig cov- Tig N 2 A assim: N&o perguntes no Alusdo a LXX. Para alguns
e e o 3 TOV 0VQAVOV %Ol . )
avapnoetat gig TOv p 7. teu coragdo: Quem se ele-  estudiosos, essa forma de
) ) e MupeTan avTv . .- , B .
oVEAVOV; TODT £0TLV o S e vara ao céu? Isto é, para citagdo sugere um tipo de
N - MWV %ol ArOVOOVTES e . ~
XQLOTOV HOTOYOLYELV: . , trazer do alto a Cristo; interpretagdo encontrada
= o : QUTIV TTOLNOOUEY _— )y
1" Tl ®atapnoeTon B OB R ou: Quem descera ao num pesher de Qumram.
6 O 0Vd¢ mEQAV TS . .
gig TNV Gpvooov; p 1o abismo? Isto é, para (SEIFRID, 2014, p. 816).
o o Baldoong éotiv .
ToDT £€0TLY XQLOTOV ) , , levantar Cristo dentre os Para outros, Paulo
: o - Aéywv Tig dtomedoel :
En VEXQOV Avayayely. . L TP T mortos. poderia estar recorrendo
Y PR NUiv eig To méoav . o L -
AMAaL TC Aéyer; Eyyig i . . Mas, o que ele diz? A a uma tradicdo targimica
N oo 4 g s Oahdoong rai )
00V TO ONUA 0TV Ny G G palavra estd perto de de Dt 10,12 — 14 nesta
&v T otépOTi OOV TEY TELY ot ti, na tua boca e no teu passagem (SILVA, 2008,
N ) %OL AXOVOTNV NULV -
%ol €V T ®0dig ; o " coragdo; isto €, a palavra p. 83).
Ly R TOLOEL QUTNV ROl b
oov, To0T £€0TLV TO , da fé que proclamamos.
o v = TOL|COUEV
ofua Tig motems O e e
; €0TLV 00V €YYVG TO
uneUoooueV o : b
onua 6poda €V IO
oTONATI OOV 1Ol €V
) #adlq cov nal €v
TOlg Y€QOlV 0OV AVTO
TTOLELV.
NA%Rm 10,11 LXX Is 28:16 Tradugdo NAZ Analise
OL0 ToVTO 0VTMG
AéyeL #0QLOG OOV
EYm EPPaLd® €ig TO
Aéyel yap M Yoo Bepéha Zuwv ABov . . o
37 VELYAQ M YO 1l o g N Porquanto a Escritura dizz = Citagdo direta da LXX
65 O TMOTEVWV TOAVTEAT) EXAERTOV N ~ _
NG 9 . Todo aquele que nele cré e alusao a JI 2:32 e Dt
& aUTQ OV A%EOYWVLALOV ~ . _
S v - . nao serd envergonhado. 30:14.
NOTOLOYVVOTNOETAL. EVTLLOV Eig TA
Oepéha avTig not O
MOTEVWV ETT AVTH OV
i »oTowo v Vo).
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NA%Rm 10:13

T6GS Yo Og av

LXX JI 3:5

%ol €0t TAg Og

Tradugao NA*®

Analise

B raéontan to Qv emuoiéonTol Pois todo aquele que
3 'l p o 7]/ invocar o nome do Senhor  Citagdo direta da LXX.
dvoua nvelov T0 dvopo rupiov ,
p p seré salvo.
omOnoeTaL. owOnoeTal.
NAZ Rm 10:15¢ LXX Is 52:7 Traducao NAZ Analise
Mg MO T TOV
00€MV MG TOOEG
gvayyeMlouévou
39 ©00MGC YEYQUTTOL G  AXOTV ELTVNG DG Como esta escrito: Qudo
moaiot oi TOdeg TOV evayyeMTOUEVOS formosos sdo o0s pés dos Alustes a LXX de Is 52:7;
gvayyeMZouévmv ayabd dtL drovotnv que anunciam coisas 40:9 e eco de Na 1:15.
[ta] dyoBa. oo Ty owtneiav  boas!
oov MYV ZLv
Paotietoel cov O
0eoc.
NAZ Rm 10:16 LXX Is 53:1 Tradugao NA® Analise
’A 2 9 Ve
U 7\?\%3;)07;(:/\/:? n0QLE Tig émioTevoev LIRS b
0 83:1] eMo. Hoaia T %L%o"g' MV %ol O LRI ED B
JOYVEMO. 'S 1] Qo) HwY , Isafas, pois, diz: Senhor, Citacdo direta da LXX.
vaQ Aéyer niQLE, Tig Poaytwv nviov Tivi AT &
- o s . , quem deu crédito a nossa
émiotevoev Tf) axof ATERANVHON e
HUDV; gao:
NAZRm 10:18 LXX SI 18:5 Traducao NAZ Analise
AMAGL AEY®), Un) eig ma.oav TV
ovx firovoav; yiv €ENABeV O Mas pergunto: N&o
n pevobvye: eig maoov $»O6YYOC 0TV ouviram? Ao contrrio: A
™V yijv €ENAOeV %Ol €iG TO TEQATOL voz deles se expande por o
Y Y 51 g s oara P P Citacdo direta da LXX.
0 $OOYYOs avTdV THG OIROVUEVIC TAL toda a terra, e as suas
%ol elg T mégata onuata aiThV €v palavras, até aos confins
ThG olrovuEVNG TA T NAiw £€6gT0 TO do mundo.
ONUOTO QVTDV. onNVOUO 0VTOD
NAZ Rm 10:19 LXX Dt 32:21 Tradugao NA® Analise
avTol TaeCNAmody
. g & oU Bed Moisés diz: Eu vos pro-
Mwiofg Aéyer He &7 L - P
- . TAQMOYLOAV [E £V vocarei ciimes com uma
42  &ym moQalnhoom Y\ N A
SR TOlg E0MAOLS QVTOV que ndo é nagdo, com o
VUAG €T oUxn EOVEL, L p ~ Citacdo direta da LXX.
Y ] p 1OYD TOQAINADOW uma nagao sem enten-
€ £€0vel aovvET® e ap o o : :
A Gere © aVTOVG €t 0V £0veL dimento vos provocarei
TOQOQYLAD VUAG. 2 0 " ” R
€ €0vel AoVVETOD ciimes.
TOQOQYLMD AVTOVG
Kerygma, Engenheiro Coelho, SP, volume 15, ndmero 2, p. 9-31, 2° semestre de 2020 23

http://dx.doi.org/10.19141/1809-2454 kerygma.v15.n2.p9-31

Centro Universitario Adventista de Sao Paulo - Unasp



é/ REVISTAKERYGMA | 0 uso de citagdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na epistola de Paulo aos Romanos

NAZ% Rm 10:20-21

20 'Hoofag 8¢
ATTOTOAUG oL AEyeL:
€VEONV [v] Tolg €ne
un Cnrovouy, Eudavng
EYEVOUNV TOIG EUe U

LXX Is 65:1-2

L vupavig éyevounv
Tolg €ue un Cnrovdowv
eVEEOMV TOlg €ue U
EMEQWTMOLV ELTTOL
1000 eipL T® €0veL ol
0% EXAAECAV LoV TO

Tradugao NA*®

D E [safas a mais se atre-
ve e diz: Fui achado pelos
que ndo me procuravam,

Analise

43 ETEQOTOOLY dvopua. revelei-me aos que _néo _ _
| e R o € . 2 ¢Eemétaoa Tog perguntavam por mim. Citacdo direta da LXX.
me0¢ 58 ToV Togamh 106 3 ) ' Quanto a Israel, porém
NeyEw Bk T xelods uov\o)mv\mv _ .uan 0 a lsrael, por
. N NuEQav ROG AoV diz: Todo o dia estendi as
Nuéoav eEemétaoa \ . S =
TOc YEWGE o Todc qnetefmvw %cit ’ M&os a um povo rebelde
o X . QvTAéyovTa Ot OUX e contradizente.
AoV dmelBodvro not 4 o
AvVTILEYOVTAL. gnogev? noay o 60)
A O Gl dmtiow
TOV AUOQTIOV QUTDV
NAZRm 11:8 LXX Is 29:10 Traducao NAZ Analise
Ot METOTINEV VOGS
©0VQOLOG TTVEV LOITL
HATAVOEEWC %O
HOPPDOEL TOVG
ohOalLoVS ATV
NC Vi . %ol TOV TEOPNTOV _
gggffféﬁgggtesog Aoy xd oy gomo elsté escrito: I_Jeuds
44 mvedpo rataviEewng, — HOXOVIOV QUTWV OL eu a eles um esp;ﬁto ® " Referéncia mista & LXX.
OPpOaApOVS TOD ) 0QOVTES TA HQUTTTA. enforpecimento, olhos Alusdo a Is 6:9-13; Dt
BAEmELY nal OTA TOD para nao ver e OqudOS. 9:24.
L o . Dt 29:3 para nao ouvir, até o dia
Wi axodew, Eog Tig -
OMHEQOV NUEQAS. %ol 0% EdWHEV
7©0QLOG O He0G VLV
7nodlov eidéval ral
opOahpovg PAémELY
oL OTO ArovEew Emg
Thg Nuéoag Tadmg.
NAZRm 11:9-10 LXX Sl 68:24-25 Traducao NAZ Analise
? nal Aowid Aéyel
vevnOnTm 1 tedmeta 2 grotodNTwoov S E Davi diz: Seja trans-
aVTOV gig Taryida ol 0pOaipol ATV formada a mesa deles Citacdo direta da LXX.
%ol eig ONoav nal eic  ToD N PAEmeELy nol em lago e armadilha, Alusdes a 2Sm 22:40; Sl
46 onGvOaloV %Al €ig TOV VOTOV AUTOV OLaL em motivo de tropego e 38:6 [37:7 LXX]; 57:5 [56:7
avtamodopa ovTolg, TAVTOS OVYRAUYPOV retribuicdo; LXX]; 68:10-W23; v. tb.
12 onotodfTwooy 2 Enyeov & aDTOoUC 10seus olhos sejam Gn 49:8; S166:11 [65:11
ol 0pOaipol avTdV ™V 0QYNV 0OV %Ol O escurecidos para ndo ver,  LXX]; 81:6 [80:7 LXX];
ToU un PAEmELY ROl Bupog Thg 6YNS ooV e encurvai as suas costas  129:3 [128:3 LXX].
TOV VOTOV AUTOV OL0L rataldfol avtoic. para sempre.
TTOVTOG CUYROUPOV.
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NAZ% Rm 11:23-24

\

2 ywdnelvol 0¢, 0
L) EmpéEVooLY

) amotia,
&yneviglodnoovral
OVvaTOg YAQ

€0TLv 0 00g ALY
EYnEVTOIONL AUTOVG.
2+ gl yoQ oV €x TS
xnota Gpvowy EEendrmng
ayotehatov ral TaQa
doowv Everevroiodng
€ic nahALENaLOV,
TOOM PAAAOV OvTOL
oL ®rata GpuoLv
&yneviolofnoovrol
) 10ta Ehaiqr.

47

NAZ% Rm 11:26-27

2 »0l 0VTWG
ma.g Toganh
owOnoetTaL, »abwg
véyoaTaL NEEL Ex
48 X0V 0 QuOuEVOG,
ATOOTEEYEL ALloePEloLg
o Taxdp.
2 ol 00T QUTOLG 1)
o0 Epod dLadfx,
Otav ApELULOL TOG
QUOLQTIOG AVTAV.

LXX Referéncias

Is 2:2-5; 11:10; 26:2;
30:29; 59:20; Mq 4:1-4.

LXX Is 59:20-21

2 nal HEeL Evenev
21wV 6 QUOUEVOG %O
AmooTEéYEL aoePelog
amo larwf

2ol aTn aTolc M
0" £pod dLaffuy
elmev #0OLOC TO
svedua 1o Euov O
€otLv émi ool xol Ta
onuata o £dwxna

€ilg TO 0TOUO 0OV OV
1) €xAlon éx Tod
OTONATOG GOV KL

€% T0D OTONOTOG TOD
OTEQUATOG OOV ELTTEY
Y@ ®VELOG ATTO TOD
VOV ROl €I TOV AV

Is 27:9

oLt ToDTO
adalpednoeTal

1 avopta Iaxmf

%ol TODTO €0TLV 1)
evAoyio avTod OTay
ApELUOL AVTOD TNV
apaeTiay dtav

Tradugao NA*®

Z E aqueles, se ndo per-
manecerem na increduli-
dade, serdo enxertados;
pois Deus é poderoso
para os enxertar de novo.
% Pois, se foste cortado
da que, por natureza, era
oliveira silvestre, e contra
a natureza, enxertado na
oliveira cultivada, quanto
mais serdao enxertados
na sua propria oliveira
aqueles que sao galhos
naturais!

Traducao NAZ

% E, assim, todo o Israel
sera salvo, como esta
escrito: o Libertador vira
de Sido e afastaré as
impiedades de Jacé.

%7 Esta serd a minha alian-
ca com eles, quando eu
retirar os seus pecados.

Analise

Alusodes a LXX.

Analise

Em alusao a Escritura,
Israel é visto aqui como
uma realidade coletiva
(e.g., Dt1,1;5,1;29,2;
31,11; Js 3,7, 1Sm 7,5).
Paulo extrai a primeira
parte de sua referéncia
de Is 59,20-21 da LXX
e a (ltima parte, de s
27,9 LXX. Entretanto, a
formulag&o é paulina.
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NAZ Rm 11:33-35

3 g dveEegavnTa
TO ®QipoTO QVTOD %Al
AaveElyviaotol ai 600l
ovToD.

3* 1ig ya Eyvm

LXX Is 40:13

tig €yvew voiv
7©VEIloV %ol Tig AVTOD
ovuPoviog EyéveTo
0g ovuPLBE avTOV.

Tradugao NA*®

% Qudo insondaveis sdo
0S Seus juizos, e quao
inescrutaveis sdo 0s seus
caminhos!

% Pois quem conheceu

Analise

Citacdo direta da LXX em

49 0 ol Jo M:3
voOv nupiov; 1 T : ~
p Q s a mente do Senhor? Qu Is 40:13 e alusdo ao TH
ovufoviog aUTOD o .
o quem foi feito seu conse-  em J6 41:3.
EYEVETO; .
5o . lheiro?
1] Tlg TEOEdWHEY 0 d A
AOTD, 1l DYWUXI NT7A M U quem deu primeiro
L , a ele, e serad recompen-
avtamododnoeTal
. sado?
aVTO;
NAZRm 12:1-2 LXX Referéncias Traducao NAZ Analise
' TIaoxak®d oV
VUG, adeldol, ot
TOV OILTIOUDV TOD S
. Qu . ! Exorto-vos, pois, irmaos,
Oeod maaotioon Lo
S ol o pelas misericérdias de
TO COUOTO VUDV :
p . - Deus, que apresenteis
Bvotav Choav ayiav
"y e 0 VOSSO COrpo como
€VOEOTOV TO O, P
2 N g sacrificio vivo, santo e
TV Aoyurnv Aatoeiov .
DUV agradavel para Deus, 0
50 za\t N Lv 1:1- 2:16; S| 27:6; 40:6;  vosso culto racional.
e . 50:14-23; 96:8; 107:22; 2 E ndo vos conformeis Alusdes e ecos a LXX.
ovoynuotiCeode Td . )
L , san A 116:17. com este século, mas
al®ve To0Tw, AANO )
Lo q)olﬁoes transformai-vos pela
HETAHHOQOOY renovagao da vossa
T AVOROLVODOEL .
o S o 8 mente, para que VoS
TOD VOOg €ig TO i . .
g e experimenteis qual seja a
doxLUACeLY VUAG . :
7 v - boa, agradavel e perfeita
T T0 BéAnua ToD
o o0 ; vontade de Deus.
Oeob, TO ayabov
21Ol EVAQECTOV KL
TENELOV.
NA% Rm 12:9 LXX Am 5:15 Tradugao NA® Analise
UELLOT|XOLLEV
TO TTOVNQO %O
H ayéom NYOTNRAUEY TA RANGL.
AVLTTORQLTOG. 0 amor sem hipocrisia.
. owos. S136:27 pocrisie Ecos da LXX e de S|
ATOOTVYODVTES TO Detestem o mal, estejam PPN )
p p g 97:10; 101; Pv 3:7.
TOVNQOV, HOMDUEVOL  Zyud ivov GO HOKOD firmados no bem.
) ayado. %0l TOMooV Ayadov
2Ol ROTOORNVOU EiG
aidva aidvogs.
NAZ Rm 12:15 LXX Eclo 7:34 Tradugao NA® Analise
p 3 ] VOTEQEL ALTTO :
52  yalQeLv peta ki votee A Alegrai-vos com aqueles
) , AAOLOVIOV RO . L
KAQOVTWV, ®AaLlELY 10 TEVHOHVTDY que se alegram e chorai Paralelo alusivo a LXX.
LETA RAAOVTWV. iévencov com aqueles que choram.
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NA? Rm 12:16 LXX Pv 3:7 Tradugao NA*® Analise
= un) yiveoBe poovipoL un (o0 GpoodvIHOg N&o sejam sabios por si
> g - " Ecode Pv3:7 e ls 5:21.
TO0Q  £0VTOLG. QA OEQUTM. mesmos.
NAZRm 1:19-20 TH Dt 32:35 Traducao NAZ Analise
19 14) favTovg ny7 07vI 0 7
éndunodvrec, - : .
g e Pv 25:21-22 19'Ndo vos vingueis por
ayammrol, AAAaL .
; : & v6s mesmos, amados,
06te TOTOV T 00Y1, . L
" Y&Q' C mas dai lugar a ira;
NP s 21 25 56 8 ‘ orque estd escrito: A
el el onS: G Qv TeWQ O £X5g0s \F/)inqan a é minha; eu
54  AvTATOodMOow, AEYEL 00V TEEPE AVTOV £AV ret?ibuigrei disse (; Senhor Alusao ao TH (Dt 32:35)
©0QLOG. dLp@ mOTLLE AVTOV ' S * ecitagdo da LXX (Pv
o BARE a8 o 2 Lof S - 2 Mas se o teu inimigo
O QAN €av mewvd O TOUTO YO,Q TOLWV tiver fome. alimente-o- se 25:21-22).
SRIGEE O, TGS Gvbigaiag migoc tiver sede'dé lhe de b'e
ISR (L0 I omREocts T T ber; por u’e fazendo isto
LSRG DD neQodyy Qotod 0 08 am(')r?toz?rés' brasas de '
vo oLV EvBoaxag  ¥VQLOG AVTOTOdMOEL
A p - ool avadd fogo sobre a sua cabega.
VOGS OWEEVOELS ETTL yava.
TV ®EGAMV OVTOD.
NA% Rm 13,9 LXX Ex 20,13-17 Traducdo NAZ Analise
13 00 pouyevoelg
4 00 nhépelg
5 00 povevoelg
7 0w Embupnoelg
TO YOQ OV POLYEVOELS, TNV YUVOIRO TOD
oV doveloele, mAnolov cov o . ~ .
) ¢ , o THOtoY \ Pois isto: Nao adulteraras,
o uAéPeLg, 0% gmbvunoelg TV ~ R )
gmbupnoelg, xot &t oixiov Tod mwAnoiov IERIELTER, HEDINECE
55 irtoa évéo)»’ 5oL OVTE TOV Svody nao cobigaras, e, se ha Citagdo direta da LXX.
LS et Q, bl Ty G . e algum outro mandamento, ~ Também de Lv 19:18; Dt
€V T® MOY® TOUT® aUTtod ovte TOV _ i
s coo . ., converge nesta palavra: 5:17-19.
avaxepolatovTol malda avTod olte ) -
L , N , . Amaras o teu préximo
[ev TO]: ayamnoelg ™V Todionny aiTov .
S o : % N como a ti mesmo.
TOV TANOIOV GOV (G 001e ToD OGS AVTOD
oeaVTOV. o01e ToD VIoluyiou
aVTOD 0UTE TOVTOG
ATNVOUG QUTOD 0UTE
6oa T® minoiov oov
€0TLV.
NAZ Rm 14:11 LXX Is 45:23 Traducdao NAZ Analise
20T EPOVTOD OPVIM
. e N vy éEeletoeTon
véyoamraw yho: Lh N iy Eeheboe o
&y, MéyeL nbotog, 6t €% TOV OTOMATOG Pois esté escrito: vivo eu,
56 7o, ’ LoV dLrooovn disse o Senhor, porque Citacdo direta da LXX.

€Lol nApPEL TAV YOVU
2nol WAoo YADOOOoO
¢Eoporoynoetal T
Oed.

ol AOoyoL pov ouvn
amootoadnoovror Tl
€uol ®appeL oy Yyovu
ral EEopoloynoetol
TAo0 YAOOoo Td OeD.

diante de mim todo joelho
se dobraré e toda lingua
confessard a Deus.

Alusdo a Is 49:18; Ez 5:11
e Jr22:24
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NA% Rm 15:8-9 LXX 2Sm 22:50 Tradugao NA*® Analise
oLt TodTO
¢Eopoloynoopai oot
nooLe €V Toig €0veoly
$ Aéyw ya Xolotov nal v T® ovopatl
ddmovov yeyevijobar 0OV YOoAD. 8 Digo, pois, que Cristo foi
TEQLTOUA S VTTEQ constituido ministro da
ainBeiag Beo, gic S117:50 circuncisao, pela verdade
T0 PePatdoor Tag N de Deus, para confirmar
grmoryyeMog TV BIOTOTR0 as promessas dos pais;

57 TYenle ¢Eopoloynoopai oot 3 T Alusdo a Mq 7:20 no v.8
TOTEQWY, L , R € para que os gentios o e
D B & s €v €0veoty n0QLE %ol o e Citagdo direta da LXX

Ta 0¢ €0vn Ve e . glorifiquem a Deus por
a9 4 ; @ OVOPOTI GOV WAAD. S nov. 9.
eléovc doEdoal : causa da sua misericordia,
oV 0eov, xaefug Mgq 7:20 assim como esta esc_r!toz _
véyoamral OLi ToUTOo através disso te glorificarei
¢Eouoloynoopai ot dmoelg alhBelay entre os gentios e cantarei
év €0veoLv nal T @ lanwp Eleov T louvores ao teu nome.
ovouaTi cov Yald. APoaop xaboTL
MUOOCOS TOLG TTOTQAOLY
NUAV HOTA TAS NUEQALS
TOG EUTQO0DEY.
NAZ Rm 15:10-12 LXX Dt 32:43 Tradugao NA® Analise
eVPavONTE 0VEOVOL
Qpo avTd nol
TQOORVVNOATOOV
aUT( TAVTES viol Oeod
eVPoavONTE €0VN peTd
00 Ao avToD Roi
EVIOYVOATWOOV AUTO
mhivteg dyyelol Oeod Ot
_ , 10 aipo TOV VidV aTod
10 xoi sy Aéyer 2 . 8 2 p . .
; . . EnOATOL 1O EXOUTOEL 10 E disse novamente:
evpoavOnte, E0vn, § 8 , ; : ) .
N L %O AVTATTOOMOEL dlrnV Alegrai-vos, 6 gentios,
UETA TOD A0V aUTOD. o el
. Toig €x0ooig xai Toig COM 0 Seu povo.
11 Ko wwéy, iuling g S ,
. X , WOODOLY AVTATOdMOEL 11 E ainda: Louvai ao
Alveite Tov »0QLOV n a2 Aok )
” <y . nol ExnaboQiel xbQLog Senhor, vos todos os
qévTo Ta €0V, nol SV vy 0D Ao dirod .

8 . y 23 TV Yijv 100 Aaod autod.  gentios, e todos 0s povos
EMOLVECOTER AVTOV o
R R——— Sl o louvem. Citacdo direta da LXX.

S e o 4 : Também lsaias diz: ele
12 »oi wéhv "Hootog P .
p % 2 2y ert serd a raiz de Jesse,
Aéyer €otou 1) 0lCa ahAnhouia aivelte
c . - , aquele que se levanta
tod Teooai xai 6 TOV ®VQLOV TTAVTOL :
q § 2 S 5 : ; para governar 0s gentios.
AVIOTAUEVOS AQYELY Ta €0vn émawvéoate ~ ~
e e g A A s . Asnacdes terdo esperan-
EOVOY, & altd €0vn  aTOV TAvTEg ol Aaol. anele
gAmoDoLy. ¢ '
Is 11:10
»al €otal €V T
Muéeq exelvn 1 GiCa
Tob leooan nat O
AVLOTANEVOS AQYELY
E0VOV T alT® E0V)
EATmODOoLY ®ol E0TO )
AvATaVoLg oTOD TLUA).
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NAZ% Rm 15:21

QAN 2OOMG
Yéyoortal: oig

LXX Is 52:15

0T BavudoovTo
£€0vn olaL €T QDT
%ol ovvEEOVOLY

Tradugao NA*®

Mas, assim como esta es-

Analise

59 N , a Paotieic TO oTOMO crito: Aqueles a quem nao
oVK AVNYYEM TTEQL oo T P el ] : = e
o 5 . AVTOV OTL OLG OV foi anunciado, o verdo, e Citacdo direta da LXX.
avToD Bpovtal, vl 3 . o = :
S p avnyyéhn meol 0s que nao ouviram, o
ol oU% dnnrodaoLy - ; 5
: aVToD dYovtal nol entenderdo.
OUVNOOVOLY. e :
ol oV AnnroéaaLy
OUVI|COVOLY.
NAZRm 16,20 LXX Gn 3:15 Traducao NAZ Analise
not €x0oav ONow dva
UECOV GOV ®al AVaL
UECOV THG YUVOUXROG
6 82 BedE The Elofiv %ol AVOL LECOV TOD
60 £OS TS EleNvns OTEQUATOS OOV E o Deus da paz em breve
OVVTOUPEL TOV N . 2 z : B £
%ol Avo HEoov Tod esmagara Satanas debai-  Alusdo a LXX.

oaTAVAY VIO TOVG

! e e o o X0 dos voSsos pés.
J'l7060(g VUV EV TOAYEL.

OTEQUATOG QTG
aUTOG OOV TNETOEL
REQOAANV ®OL OV
TNENOELS QUTOD
TTEQVALV.

Fonte: elaborado pelo autor

Como podemos conferir ao longo de todo o quadro, o que Paulo evidencia por suas cita-
¢Oes, alusoes e ecos do AT em sua epistola aos Romanos é que o AT aponta para Cristo. Nao é sem
razdo que Hays propde “explorar o uso de Paulo da Escritura em sua carta aos Romanos como um
meio de se captar a mensagem da epistola” (1989, p. 35). Alids, sem negar a importancia das ques-
toes historicas, o método do uso do AT no NT admite que o estudo de Romanos pode ser mais
proveitoso quando lido como uma conversa entre o apdstolo e os hagiografos veterotestamenta-
rios, numa leitura de interface entre os dois testamentos, entre a promessa e 0 cumprimento.

Como bem expressa Del Paramo (1963, p. 229-241), “entre os hagidgrafos do Novo Tes-
tamento, ninguém como S. Paulo exp6s com tanta ponderagao as exceléncias e utilidades da
Sagrada Escritura”. Ao longo de todas as cartas paulinas, o que percebemos é um fragrante per-
fume da presen¢a do AT, o que demonstra a intimidade que Paulo tinha em relagao as Sagradas
Escrituras da tradi¢ao judaica. Alids, nenhum autor nos oferece tantas e variadas citagdes do AT
como encontramos nas cartas paulinas, sobremaneira em sua epistola aos Romanos, repleta de
citagdes explicitas, de alusdes e de ecos, como podemos conferir no quadro, indicando a fonte; se
do grego ou do hebraico.

Consideragoes finais

Vale a pena notar alguns dados quantitativos importantes, verificados como resultado
desta pesquisa. Primeiramente, quantidade de citagdes, alusdes e ecos do AT em Romanos. Em
geral, das 60 referéncias, 36 sao citagodes, 18 alusdes e 6 ecos, com algumas pequenas variagoes,
em que na mesma passagem aparece citacao e alusdo, por exemplo. No que diz respeito a fonte
recorrida, Paulo faz 56 referéncias ao texto grego da LXX, e 4 ao texto hebraico, caracterizando
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um uso majoritario a partir do texto grego da LXX e nao das fontes hebraicas (PITTA, 2014,
p. 28; FITZMYER, 1993, p. 34). Porém, em alguns casos ndo ha muita clareza sobre qual foi
a fonte exata usada por Paulo, por causa da semelhanca de significado do texto entre as duas
fontes (LXX e TH) em pontos especificos, como assinalado no quadro.

Uma vez que a epistola aos Romanos tem uma concentragdo de citagdes, alusoes e ecos,
chama ainda mais a atengdo o capitulo 9, no qual pelo menos 1/3 das palavras sao tomadas direta
e explicitamente do AT, além das alusdes e ecos. Segundo Belli et al. (2006, p. 161), isso se justifica
pelo fato de que “Paulo reflete com e através das Escrituras. Estas ndo sao simples palavras que
provam seu discurso, mas o testemunho autorizado de como Deus atua”.

Este artigo teve como objetivo analisar o uso do AT na epistola aos Romanos, identificando
quando Paulo fez uso de citagdes explicitas, de alusdes ou de ecos de textos veterotestamentarios.
Em suas maos o que vemos é que os textos do AT refletem um sentido mais amplo, mais profundo
e, muitas vezes, novo, que nao encontramos nos rabinos de sua época e nem sempre nos demais
hagiografos do NT. Tudo isso foi possivel porque para Paulo, todo AT era como que um “pedagogo”
que conduzia Israel a Cristo (Gl 3:24) e é nos livros do AT que o Apdstolo encontra sua fundamen-
tagdo para falar do cumprimento das profecias, segundo o que o Deus de Israel havia prometido.
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Ateismo moderno: consideragoes
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Resumo: O ateismo tem crescido nas ultimas décadas pela militincia de filésofos e estudiosos da
ciéncia que apregoam um novo ateismo. O objetivo deste estudo é refletir sobre a nova fase do
ateismo na sociedade atual e seus principais divulgadores buscando reconhecer a expansao desse
fenomeno e sua influéncia no contexto religioso. Por meio da pesquisa bibliografica, observa-se que
0 neoateismo se apresenta com as mesmas ideias do ateismo, mas com uma nova visao dos conceitos
e pensamentos, tornando mais acessivel a divulgacao do movimento ateista. Os representantes do
neoateismo combatem a ideia de Deus ou deuses e a crenca no sobrenatural, atacando especialmente
o fundamentalismo religioso e a influéncia religiosa na politica e na sociedade, enfatizando a evidéncia
cientifica em detrimento da fé na divindade. O ateismo tem se propagado com maior facilidade hoje
em dia, sobretudo por buscar respostas aos questionamentos humanos na razdo e na ciéncia, mas
atraindo também outras pessoas pelo uso de novos argumentos que aceitam no movimento ateista,
a fé e a espiritualidade. Conclui-se que os neoateistas tém propagado a mensagem ateista sob nova
roupagem com o intuito de atrair mais pessoas ao movimento, promovendo o afastamento da religido
e da crenca em Deus em prol do materialismo e consequente secularismo.

Palavras-chave: ateismo; crescimento; divulgadores; influéncia.

Modern atheism: considerations about the
growth of atheist thinking in today's society

Abstract: Atheism has grown in recent decades by the militancy of philosophers and scholars
of science who proclaim a new atheism. The aim of this study is to reflect on the new phase of
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atheism in today's society and its main disseminators, seeking to recognize the expansion of this
phenomenon and its influence in the religious context. Through bibliographic research it is observed
that neo-theism presents itself with the same ideas as atheism, but with a new vision of concepts and
thoughts, making the dissemination of the atheist movement more accessible. The representatives
of neo-theism fight against the idea of God or gods and the belief in the supernatural, especially
attacking religious fundamentalism and religious influence in politics and society, emphasizing
scientific evidence to the detriment of faith in divinity. Atheism has spread more easily today, mainly
because it seeks answers to human questions in reason and science, but it also attracts other people
through the use of new arguments that accept faith and spirituality in the atheist movement. It is
concluded that the neo-theists have propagated the atheistic message under a new guise in order to
attract more people to the movement promoting the removal of religion and belief in God in favor
of materialism and consequent secularism.

Keywords: atheism; growth; disseminators; influence.

De acordo com o Pew Research Center, renomado instituto de pesquisas e informagoes esta-
dunidense, que estuda tendéncias e atitudes sociais que impactam dreas como politica, economia,
sociologia e religiao no mundo, “pessoas que se declaram como ateias ou agndsticas tém aumen-
tado nas ultimas décadas, em especial a partir de meados do século XX” (PEW, 2019), sugerindo
a relevancia de se analisar o fendmeno do ateismo, em face a sua influéncia nas sociedades e nas
percepgoes religiosas.

Segundo Franco (2014, p. 59), o neoateismo tem se propagado com maior velocidade desde
o fim do século passado, em virtude das facilidades propiciadas pela internet que tornaram os
conceitos e pensamentos ateistas mais acessiveis as pessoas comuns, deixando os circulos filoso-
ficos e cientificos para alcangar todos os espagos sociais, inclusive os religiosos.

O discurso ateista é analisado neste estudo com o objetivo de refletir sobre a nova fase do ateis-
mo e os principais divulgadores do movimento neoateista na sociedade atual. Mediante a pesquisa
bibliografica, busca-se reconhecer a expansao desse fendmeno e sua influéncia no contexto religioso.

Caracterizagao e crescimento do ateismo no mundo

Com vistas a caracterizar o ateismo, convém diferenciar as principais formas de pensamen-
tos relativas a existéncia de Deus, embora de forma breve, baseadas no que Cardoso e Calixto
(2018, p. 149) explicam, destacando quatro delas: teismo, defsmo, panteismo e ateismo, além do
agnosticismo, que mescla o teismo com o ateismo.

O teista cré em Deus como criador do universo, e nao parte deste. Derivam do teismo reli-
gides como cristianismo, judaismo e islamismo. O deista acredita que o universo nao foi criado
de forma aleatdria, mas por uma inteligéncia superior (Deus ou um organizador), mas o deixou
por conta propria, ndo influenciando o destino do mundo ou de seus habitantes. O panteista cré
num deus impessoal, parte do universo, ou seja, toda a estrutura do universo é o proprio Deus. As
principais religides panteistas sao as religioes orientais como budismo, hinduismo, e as que fazem
parte do fendmeno da nova era. O ateu se encontra no grupo de pessoas que nao acreditam em
Deus ou que o universo sempre existiu, mas ndo tem um criador especifico. Sua “f¢”, por assim
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dizer, esta no que se pode provar cientificamente. O agndstico apresenta uma mistura de crenga
teista e ateista, crendo na possibilidade de Deus existir, mas ndo podendo provar sua existéncia,
ou simplesmente nao acredita que exista uma divindade.

Essa diferenciagdo é importante porque, no contexto moderno, o conceito do ateismo abran-
ge mais do que sua etimologia; abarca uma certa complexidade que, conforme destaca Dawkins
(apud CARDOSO; CALIXTO, 2018, p. 150), “ndo é sé uma representacdo da negagao categdrica da
existéncia de divindades e entidades sobrenaturais, ou seja, da existéncia ou presenga de Deus ou
deuses no universo”. De acordo com Piva (2007, p. 30):

Podemos dizer [...] que o ateismo é uma elaboragéo tedrica, um conceito, uma tese metafisica, uma hipdtese
cosmoldgica, uma conjectura ontoldgica ou simplesmente uma doutrina; é possivel afirmar também, de
modo geral, que o atefsmo ¢ uma corrente de pensamento, um dogma ou até mesmo uma crenga, mas de

forma alguma o ateismo consiste em uma religido ou — o que é pior — em outra espécie de “teologia”

O ateismo é um fend6meno que remonta a prdpria existéncia humana, embora no contexto
histérico se apresente como uma ideia contraria a cren¢a em um ser ou seres merecedores de ado-
ragdo religiosa. A meng¢do a pessoas que afirmavam nao ter uma religido é percebida na histéria
humana, sendo que, os primeiros a se designarem ateus registrados pela histdria foram Epicuro e
Lucrécio, personagens da antiguidade grega paga que influenciaram a crenga em um Deus distan-
te, sendo estes considerados ateus por esse distanciamento, cujos pensamentos atuaram, inclusive,
no pensamento religioso judeu-cristao (LECOMPTE, 2000).

Considerando o ateismo como negac¢ao da existéncia de Deus ou de Seu distanciamento, a
presenca de ateus é destacada tanto na histéria secular como na Biblia, por exemplo, em Provér-
bios 53:1 e em Romanos 1:21, o que demonstra que, ao tempo dos escritores do Antigo e do Novo
Testamento haviam pessoas que questionavam ou nédo criam em Deus, preferindo acreditar em
fatos do acaso ou naturais.

Embora a descrenga na existéncia de Deus seja percebida no mundo em todas as épocas, o
ateismo se tornou mais evidente a partir do nascimento do iluminismo, movimento que contribui
para a elevacdo da ciéncia e consequente enfraquecimento da religido. O telogo André Torres
Queiruga (apud CONCEICAQ, 2010, p. 17) afirma que “o ateismo propriamente dito ¢ algo que
comeca com o [luminismo. Somente a partir dai é que comeca a haver pessoas que, raciocinando
por principio, apoiam suas vidas sobre a nega¢ao de Deus”.

Cardoso e Calixto (2018, p. 152) comentam que, com o advento da revolugdo francesa no final
do século 18, a religido comegou a ser questionada com maior rigor pelo fato de ndo poder, segundo
os pensadores iluministas da época, ser comprovada pela razao. Dessa suposi¢do surgiram diversos
nomes, entre eles, Voltaire, Charles Darwin, Karl Marx, Friedrich Nietzsche, Sigmund Freud, Isaac
Asimov, Simone Weil, que se diziam ateus ou agndsticos teistas. Desse modo, a partir do século 18, o
ateismo filosofico ganhou um novo destaque, em especial na Franga, onde os materialistas franceses
contribuiram para expor o pensamento ateista ao mundo. Portugal e Costa (2010, p. 128) destacam
esse crescimento e as caracteristicas assumidas pelo ateismo:

Aproveitando o sucesso das ciéncias naturais na explicaciao e dominio do mundo, e exprimindo em

termos mais rigorosos a insatisfagdo politica com o regime absolutista e seu apoio nas institui¢oes
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religiosas, o ateismo manifesta, a partir de entdo, uma proposta de pura e simples rejei¢do da religido
e da cren¢a num poder transcendente, com base em duas ordens distintas, embora complementares,
de argumento. De um lado, argumenta-se contra a crenca em Deus por estar além da possibilidade de
investigagdo empirica, sendo, portanto, irracional segundo uma visdo cientifica de mundo. Por outro
lado, argumenta-se contra a religidao por ser ela fonte de intolerdncia e um tradicional apoio aos pode-

res autoritarios constituidos ao longo da histéria humana (PORTUGAL; COSTA, 2010, p. 128).

Apesar do avang¢o do ateismo nesse periodo e, embora o pensamento ateista fosse manifesto
publicamente e por meio de obras literarias, havia ainda preocupa¢ao em contrapor-se a religido
de modo direto, o que levava os pensadores ateistas a “expressar seus pensamentos e convicgdes
com grande cautela, ou confina-los tanto quanto possivel somente a um circulo de apoiantes cul-
tos” (CARDOSO; CALIXTO, 2018, p. 153).

Assim, a partir do século 19, surgem filosofias materialistas explicitamente anticristds cuja
percepgdo das religioes era a de que essas ndo passavam de dogmas e rituais sem sentido; o ateismo
passa a ter uma conota¢do de movimento social, sendo divulgado com atitudes militantes e visio-
narias. Militante devido a forma ativa com que esses personagens apresentam o movimento ateista,
e visionaria em razao da proposta neoateia estar permeada de uma visao, uma idealiza¢ao de “uma
sociedade de paz e prosperidade sem religides”, conforme destaca Conceigao (2010, p. 13).

Essa militancia em favor do ateismo resultou num aumento significativo do niimero de
ateus no mundo, de meados do século 20 até a atualidade. Em 2007 estimava-se que 11% da po-
pulacdo mundial se declarava sem religido (749 milhdes de pessoas), sendo que, desse percentual,
de 3% a 4% eram ateus estritos. Ja em 2012, o percentual mundial subiu para 16%, alcangando
cerca de 1,1 bilhdo de pessoas sem religido, com igual percentual de 3% a 4% de ateus. Nos Esta-
dos Unidos, dados de 1990 indicavam que havia 8,2% de ateus. Em 2001, esse percentual subiu
para 13,2%; em 2007 o percentual era de 16,1%, representando 49 milhoes de pessoas relaciona-
das com o ateismo. Esses dados foram disponibilizados no site Adherents e citados no Portal do
ateismo (JERBIALDO, 2013).

Conforme Strachicini (2020), estima-se que, no século vigente, 80% das pessoas no mun-
do, ou cerca de 6 bilhdes de pessoas, professam algum tipo de religido (ou de fé). Com base em
pesquisa realizada pelo Instituto Gallup, o professor Phil Zuchermann afirma que o nimero de
ateus no mundo cresceu de modo significativo, ja que, em 2005, os ateus declarados eram 5% e,
em 2011, ja representavam 13% da popula¢ao mundial. A maior concentragao de ateus por pro-
porcao de habitantes estd, segundo esse autor, na Suécia, onde 85% da populagdo se declara nao
crer em Deus ou ndo ter nenhuma crenga. O estudo ainda indica que pessoas jovens, entre 18 e
34 anos, representam 50% dos descrentes.

O aumento do ateismo também foi destacado mediante estatistica no Brasil pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2012), como tendo aumentado de 7,3% em 2000 para
8% em 2010, levando em conta que o IBGE avalia em conjunto ateus e outras pessoas no quesito

“sem religiao”. O Portal do ateismo (JERBIALDO, 2013) indica que, desse percentual de 8%, 4%
correspondem a ateus propriamente ditos.

Uma vez que o nimero de ateus/pessoas sem religido tem aumentado, percebe-se que o
movimento do ateismo tem sofrido uma variagao, ou tem passado por uma nova fase, sendo essa
chamada de “ateismo novo” ou “neoateismo”. O neoateismo tem sido divulgado por estudiosos
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da filosofia ateista por meio de literatura, palestras, discursos, entrevistas e, mais recentemente,
pela Internet, que se tornou um meio eficiente de propagar ideias a grandes massas, em especial
as pessoas que buscam respostas aos questionamentos humanos por meio da razao, em vez de
somente pela fé.

O neoateismo ndo traz novas ideias, mas apresenta o ateismo sob uma nova percepg¢ao de
antigos conceitos e pensamentos que ja existem, mas que nao estavam acessiveis as pessoas co-
muns. Hoje em dia, esses conceitos e pensamentos tém sido apresentados de maneira mais clara e
com argumentos que tém atraido pessoas que rejeitavam o ateismo por nao compreenderem sua
proposta (GORDON, 2011).

A proposta neoateista é analisada a seguir, considerando os principais expoentes das ideias
apregoadas por esse movimento, os quais assumiram uma postura de agdo coletiva e organizada,
em busca de reconhecimento por parte de outras pessoas e de alteragdo nas estruturas de relagao
e poder, atuando sobretudo por meio de agdes politicas.

A proposta do novo ateismo

Com base em suas caracteristicas, o neoateismo apresenta-se como um movimento social,
sendo a proposta de secularizagdo e laicizagao do Estado um ponto ja pacificado entre os seus di-
vulgadores. Nesse sentido, Franco (2014, p. 59) analisa o neoateismo como um movimento social
inovador que se apresenta com caracteristicas modernas e agressivas que distinguem o neoateu,
sejam elas: “proposta de secularizacdo e laicidade do Estado; uma abordagem mais concentrada
do ateismo no campo cientifico; a velocidade da internet na propagacao e alcance da mensagem;
e o combate ao fundamentalismo religioso”

A tentativa de edificar um mundo sem religides reapresenta um consenso antirreligioso de
cunho militante, conforme foi analisado pelo tedlogo jesuita Jodo Batista Libanio. O discurso de
alguns novos ateus se tornaria bastante préoximo aquele propagado pelos revolucionarios fran-
ceses do século 18. Todavia, esse plano sé seria possivel numa sociedade emancipada da religido.
Sua consolidagdo, para alguns pensadores, seria a aurora de um novo tempo; para tais, essa mu-
danca representaria a completa secularizagdo do ocidente.

Essa proposta baseia-se na separacdo da igreja do Estado, tendo em vista o enfraqueci-
mento da religido em qualquer esfera da sociedade; seja na politica, na satde, na educagio, entre
tantas outras, além de transformar todos os espagos publicos em ambientes secularizados. Tal
objetivo se funda na percep¢ao dos ateus de que “as crencas dos cristdos conservadores exercem
uma influéncia extraordindaria sobre o discurso publico [...] - nossos tribunais, nossas escolas e
em todas as esferas do governo” (HARRIS, 2007, p. 14).

Outra teoria divulgada pelo neoateismo ¢ que a prova de que Deus existe deve ser alcangada
pela hipotese cientifica e ndo por argumentos filoséficos, ou seja, o 6nus da prova cabe a quem
quiser provar a existéncia de algo. Essa premissa ¢ salientada por Dawkins (2006, p. 41), quando
afirma que “o fato de que nao se pode nem comprovar nem contraprovar a existéncia de alguma
coisa ndo coloca a existéncia e a inexisténcia em pé de igualdade”, devendo aquele que defende a
existéncia de divindades provar suas hipdteses.

A dissemina¢do do ateismo foi muito simplificada com o surgimento da internet e das fer-
ramentas de comunicac¢do dela advindas, que possibilitam a circulagido de informag¢des em cur-
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tissimo espaco de tempo e nos diferentes lugares do mundo por meio de redes virtuais, blogs e
sites. Franco (2014) comenta que o neoateismo se utiliza dessas facilidades produzindo intenso
material de divulgacao e propaganda da mensagem ateia, sendo muito comum a viralizacao dos
videos, com altos nimeros de visualizagdes em poucos dias.

Dessa maneira, a proposta do ateismo tem sido divulgada com rapidez repercutindo na
formacgao do pensamento de muitas pessoas. Além do mais, os fatos religiosos radicais, como o
ocorrido em 11 de setembro de 2001 em Nova lorque, que se tornou um elemento propulsor do
movimento neoateu, por desencadear entre seus articuladores ataques ao chamado fundamenta-
lismo ou radicalismo religioso, contribuem com a repercussao dessa proposta.

Para os neoateus, como Dawkins (2006), grande parte dos conflitos mundiais observados
na ética e na politica ocorre em razdo de ter, em seu interior, um carater ideoldgico, esse, ali-
mentado pela insensatez e intolerancia das principais religides fundamentalistas. Harris (2007)
declara que a religido tem boa parte da culpa pela divisao e conflitos do mundo ja que, ao invés
de unir as pessoas, as divide. Para ele,

A fé interdita o didlogo, faz com que as crengas de uma pessoa se tornem impermedveis a novos
argumentos, novas evidéncias. A fé até pode ser benigna no nivel pessoal. Mas, no plano coletivo,
quando se trata de governos capazes de fazer guerras ou desenvolver politicas publicas a fé é um
desastre absoluto (HARRIS, 2007, p. 85).

Essa forma de pensar e propor o ateismo moderno tem em alguns estudiosos da doutrina
ateista seus mais veementes expoentes. Dentre eles, destacam-se nesse trabalho as contribui¢des
dos principais nomes do neoateismo, os quais tém contribuido para a expansao desse movimento
no mundo atual.

Principais expoentes do neoateismo

Dentre os personagens mais influentes do ateismo moderno se encontram os materialistas
franceses Michel Onfray e André Comte-Sponville e os filésofos evolucionistas ingleses Richard
Dawkins, Sam Harris, Daniel Dennett e Christopher Hitchens. Esse grupo de pensadores esta
ligado ao campo das ciéncias naturais e a filosofia e apresentam em comum a critica aos objetivos
e argumentos usados pelas religides, entendendo-as como uma expressao cultural, uma tradigao.

Autores como Richard Dawkins, Sam Harris, Daniel Dennett e Christopher Hitchens sdo
os personagens mais conhecidos do neoateismo e fazem parte da denominada escola inglesa do
novo ateismo e sdo reconhecidos como os brights. Esse termo, que significa “brilhante”, “inteli-
gente’, “iluminado’, foi cunhado em 2003 com a intengdo de diferenciar um movimento iniciado
por Daniel Dennett que pretendia descrever as pessoas que possuem uma visao naturalista livre
de elementos misticos e sobrenaturais, evitando conotagdes negativas antirreligiosas (DENNETT,
2006, p. 31). Tinha o objetivo de identificar os que ndo creem em Deus ou nao professam fé reli-
giosa, mas acabou designando os quatro principais pensadores neoateus da lingua inglesa.

Os brights representam a principal formagdo ideoldgica do movimento neoateista. O prin-
cipal referencial utilizado por esses expoentes é o neodarwinismo, cuja base provém da teoria
evolucionista de Darwin e as recentes descobertas das ciéncias bioldgicas do campo genético, co-
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nhecidas como visao neodarwinista. Sua abordagem se faz sob criticas sistematicas direcionadas
a religido (FRANCO, 2014). Ja os pensadores franceses Michel Onfray e André Comte-Sponville
trazem uma critica a religido e ao cristianismo, confrontando crengas e dogmas com um elemen-
to diferenciado, isso ¢, enquanto consideram a religido uma forma de dominagao e alienagdo do
homem, percebe-se uma “espiritualidade” presente nos argumentos dos filésofos.

Um esbogo da vida e das ideias dos autores é apresentado na sequéncia, com o fim de de-
monstrar as novas percepgdes que o ateismo moderno apresenta na atualidade, a partir das com-
preensdes dos pensadores em questao.

Os brights

Clinton Richard Dawkins é considerado o integrante mais importante, atuante e proemi-
nente dos brights. Filho de imigrantes ingleses, nasceu em Nair6bi, no Quénia, em 1941. Em
1949 sua familia retornou a Inglaterra, onde estudou em uma escola preparatoria confessional
anglicana, na cidade de Salisbury, tendo os primeiros contatos com a religiao oficial inglesa, ja
que seus pais ndo professavam uma religido especifica. Aos 14 anos foi estudar na Oundle School,
definindo-se como anglicano praticante. Do segundo ano em diante comegou a repensar as da-
vidas de infancia sobre a religido e o cristianismo e, com 17 anos, experimentou arroubos de
militante antirreligioso, recusando-se a se ajoelhar nas cerimdnias religiosas realizadas na capela
da instituicdo escolar, juntamente com outros dois amigos.

Ele ainda nao era ateu convicto, pois cria que deveria haver um Deus criador, mas manti-
nha a crenga em um criador inespecifico, impressionando-se com a beleza, designio e projeto do
mundo vivo. Graduou-se e fez pds-graduagdo na area de zoologia e biologia em Balliol College,
integrada a universidade britanica de Oxford. Em 1967 ocupou o cargo de professor adjunto de
zoologia, na Universidade da Califérnia de Berkeley, ficando até 1969. Tendo recebido uma bolsa
de pesquisa, retornou a Oxford como professor pela New College e se tornou membro permanen-
te da Associa¢ao erudita de especialistas britdnicos, conselho que reunia diferentes pesquisadores
do ramo da ciéncia em geral (DAWKINS, 2015).

Dawkins produziu diversas obras, dentre elas: O gene egoista, de 1976; O relojoeiro cego, de
1986; O rio que safa do Eden, de 1995; A escalada do monte improvdvel, de 1996; O capeldo do
diabo, de 2005; Deus um delirio, de 2006; A magia da realidade, de 2011; e, mais recentemente, A
desilusdo de Deus, de 2018. Em 2006, Dawkins fundou a Richard Dawkins Foundation for Reason
and Science, uma fundagao com o objetivo de dar suporte a educagdo cientifica e compreensao
baseada em evidéncias do mundo natural e apoio ao ateismo pelo mundo.

Dawkins é conhecido e se apresenta como um evolucionista convicto e ferrenho defensor
de suas teses apresentadas em seus livros e artigos. Grande parte de suas pesquisas baseia-se
naquilo que Charles Darwin apresentava em sua teoria da evolugdo sobre a sele¢do natural, re-
forcando como sendo essa “a condi¢ao de todo organismo individual se comportar ‘como se’
premeditasse com toda a consciéncia a melhor conduta para preservar e propagar seus genes’
(DAWKINS, 2015, p. 274). Utilizando-se das teorias evolucionistas e da ciéncia, ataca os dogmas
da igreja catolica que retratam a origem do universo e do ser humano, definindo Darwin como “o
maior heréi das ciéncias, sendo que todo conhecimento que ha hoje na biologia moderna é uma
série de notas de rodapé de Darwin” (DAWKINS, 2015, p. 221).
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Buscando dar um ar de cientificismo ao ateismo, Dawkins procura distanciar a ciéncia da
religido pressupondo que os questionamentos e duvidas humanas tém respostas em explicagoes
cientificas e ndo em suposi¢coes metafisicas. Enfatiza a superioridade da ciéncia sobre a religido,
ideia que o encoraja a propagar publicamente o neoateismo e seus ensinos.

Ele declara que o pensamento neodarwinista identifica na ciéncia um ideal de racionalida-
de e objetividade de cunho salvacionista, e que a racionalidade ¢ um atributo da modernidade.

Assim, quanto mais a ciéncia evolui mais as coisas podem ser apreendidas de modo objeti-
vo e racional, ao contrario das religides, que se fundamentam em um conhecimento subjetivo e
emocional, ocupando na ciéncia um lugar de fabulas infantis, de fantasia e de delirio, como algo
patoldgico, um virus que deve ser combatido (DAWKINS, 2005; 2006).

O pensamento de que a proposta evolucionista ndo se harmoniza com a dogmatica reli-
giosa sobre a existéncia do universo e do ser humano, e que a religido nao apresenta evidéncias
cientificas é compartilhada por outro bright neoateu, Daniel Dennet, filésofo e escritor de obras
de cunho cientifico e com base darwinista.

Daniel Dennett nasceu em Boston, Estados Unidos, em 28 de mar¢o de 1942. Graduou-
-se em Filosofia pela Universidade de Harvard, em 1963, e doutorou-se por Oxford, em 1965, e
exerce, hoje em dia, o cargo de professor e codiretor do Centro para Estudos Cognitivos da Tufs
University. Conforme Gillilan (2008, p. 96), Dennett dedicou sua vida a estudar a consciéncia, a
psicologia do desenvolvimento, a inteligéncia artificial, a teoria da evolugdo, a filosofia da mente,
entre diversas outras areas. Dentre suas obras destacam-se: A ideia perigosa de Darwin (1996);
Tipos de mente: rumo a uma compreensao da consciéncia (1996); The future of atheism: Alister
MacGrath e Daniel Dennett in dialogue (2008); e, Science and religion: are they compatible? (2011).

No ambito ateu, em especifico, seu livro Quebrando o encanto: a religiGo como fenémeno
natural, de 2006, é considerado o mais importante, pois seu objetivo é se aprofundar nas causas
naturais para o surgimento das religides. Seu sentido realistico e significativo na sociedade atual
traz uma ideia que colabora amplamente com o objetivo de esvaziar o sentido do fato religioso
ou de prova-lo enquanto fendomeno natural. Dennett e Platinga (2011, p. 88) comentam que os
ateus sao “apenas o come¢o de uma nova onda de tentativas explicitas de abalar a fé das pessoas”,
pela qual a luta da militancia neoateia busca a cooptagao de adeptos em prol de um mundo sem
religido. Ou seja, ndo se trata de um argumento apenas contra a existéncia de Deus, mas algo
intencional, direcionado contra a ideia de religiao.

Para Dennett, o ateismo, na roupagem em que se apresenta hoje, talvez devesse ser nomea-
do como antirreligiosismo, questionando principalmente a validade e os efeitos da religido na
mente e na vida das pessoas e tentando convencer da necessidade de um mundo sem religiao
(DENNETT; PLATINGA, 2011).

A critica ateia tenta eliminar a ideia de Deus, como origem do universo. Assim como os
ateus de outrora, Dennett tenta demonstrar em seus escritos que o ser humano desenvolveu a cul-
tura do ter fé por uma necessidade natural de sobrevivéncia, o que levou o homem a criar Deus a
sua imagem e semelhancga. Apesar de tal argumentagéo se fazer presente também no pensamento
de Dawkins, é na obra de Dennett que se percebe claramente o argumento da crenga como senti-
do meramente cultural. A fé enquanto cultura teria ajudado a humanidade a sair de seu passado
tribal e a construir sociedades mais sofisticadas e evoluidas, proprias das religioes monoteistas
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como o judaismo, cristianismo e islamismo, sendo esse elemento de fé a tinica contribui¢ao posi-
tiva a destacar da religido (DENNET'T, 1996).

Tanto Dawkins quanto Dennett utilizam em seus estudos ateistas uma teoria memética de
bases nao empiricas, além de promover uma série de jungdes entre conceitos cientificos e sua mi-
litancia ateista (DAWKINS, 1989, p. 88). Dennett define a transmissdo da fé entre o ser humano
por meio da teoria dos “memes”, com a qual os parametros religiosos sao transmitidos como um
virus na mente dos homens, permanecendo na memoria coletiva de alguns grupos.

Os “memes” sdo ideias que galgam de uma mente para outra e vao desde a lingua que se fala
até os ritos culturais, como festas e celebragdes. Assim, como os virus, essas informagdes cultu-
rais alcangam meios de adaptar-se ao tempo e de serem transmitidas de uma geragao para outra.
A religido é entendida pelo autor como um “meme” cultural prejudicial para os homens embora
seja boa em reforgar os “memes” existentes dentro dela propria (DENNETT, 2006, p. 123).

Utilizando-se da teoria darwinista e da genética, os novos ateus buscam explicar questiona-
mentos filoséficos e religiosos. Nesse caminho, Dennett afirma que alguns “memes” evoluiram de
modo a criar ambientes que dificultem ou impe¢am a entrada de “memes” concorrentes. No caso
da religido, o raciocinio critico ¢ desestimulado como sendo pecado. Assim, a teoria da memética
coloca a religido como um virus que se replica de modo facil na mente humana e necessita de um
antidoto que o autor considera como sendo o raciocinio critico. Para o autor, a crenga nao deve
ser estudada pelo campo do sobrenatural, mas do ponto de vista das inclina¢des mentais e cog-
nitivas (DENNET'T, 2006). Dennett reforca a ideia de que a religido nao contribui em nada para
melhorar a vida do ser humano, gerando preconceito, perseguicdo e morte, a exemplo de seus
colegas neoateus Dawkins e Hitchens; esse tltimo apresentado na sequéncia.

Chistopher Hitchens nasceu em 13 de abril de 1949, em Portsmouth, na Inglaterra. Forma-
do em Filosofia pela Balliol College da Universidade de Oxford, escreveu para varios periddicos
tendo como temas religido, arte, politica, guerra e literatura. Entre seus muitos livros, o mais
significativo em relagao as suas ideias com respeito a religiao é Deus ndo é grande: como a religido
envenena tudo, de 2007. Em 1981 mudou-se para os Estados Unidos, onde morreu em 15 de de-
zembro de 2011, em Houston, Texas (GRIMES, 2011, p. 1).

Hitchens (2007, p. 221) afirmava que “a ideia de ser ateu é professar a cren¢a no nada. Po-
rém, acreditar em um deus é uma forma de expressar uma predisposi¢do para acreditar em qual-
quer coisa”. Para ele, a religiao nao serve como parametro moral, ja que qualquer outro segmento
da vida, como a arte, também contribui para a elevagdo moral. A moral ndo necessita da religiao
para existir, sendo a religido dispensavel em nossos dias. Assim, tendo uma percep¢ao negativa
sobre a religido e a moral religiosa militou no movimento ateista moderno atacando a religido.
Para ele, a religiao foi inventada pelo homem para alimentar sua mesquinhez por poder.

Hitchens atacava as religides por se intrometerem em areas como a politica para defesa de
suas posigoes religiosas, quer seja na moral, na educagao ou na organizagao do Estado, exigindo
aos outros suas pretensdes. Via na unido das religides com o poder politico, seja ela qual fosse,
uma forma sempre ilicita de se obter vantagens e era sabido que esse engajamento se deu com
governantes de reputacao espuria como: Stalin, Mussolini, Hitler, Sadam Hussein, entre outros. A
religido aliou-se e ajudou a fortalecer sistemas de governo que cometeram terriveis assassinatos
e genocidios; sobre isto, ele chegou a dizer: “Assim, aqueles que invocam a tirania laica’ em con-
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traste com a religido esperam que nos esquecamos de duas coisas: a relagdo entre as igrejas cristas
e o fascismo, e a capitulagdo das igrejas ao nacionalismo-socialismo” (HITCHENS, 2007, p. 263).

Hitchens (2006a) compartilhava com Dawkins a assertiva de que Deus nao é uma boa ex-
plicagao das coisas, pois ele mesmo ja concebe o problema da duvida em saber quem o criou.
Assim, tomando como exemplo algumas pessoas eminentes (Martin Luther King, Mahatma Gan-
dhi), afirma que as religides estdo permeadas de interesses humanos e financeiros, ndo sendo
possivel provar que o comportamento moral elevado esteja ligado diretamente a religido, sendo
que a religido existe por motivos de ordem social. Criticava, assim, as atrocidades imorais justi-
ficadas pelas religioes.

Ademais, considerava que as religides orientais ndo eram melhores ou piores que as ociden-
tais, posto que ha suborno, corrupgio, crimes de toda ordem, assassinatos, monges parasitarios
da sociedade e apoio a regimes totalitarios que estao atuantes nas religides orientais, como estao
nas ocidentais. Em suas palavras, em relagao a essas religides orientais, ele declarou: “Um credo
que despreza a mente e a liberdade individual, que predica a submissao e a resignagdo e que con-
sidera que a vida é uma coisa tao passageira e desgracada esta mal equipado para a autocritica”
(HITCHENS, 2007, p. 182).

Considerando que as declaragdes metafisicas das religioes eram falsas e fonte de obscuran-
tismo, Hitchens (2006b) atacava a revelagdo sustentada pelo judaismo, cristianismo e isla, as trés
principais religides monoteistas. A revela¢ao por parte de Deus seria evidéncia e fonte de conhe-
cimento para a religido, bem como para alegar sua base racional, contudo Hitchens questionava
a veracidade e a moral dessas religides, apontando seus livros como fontes indignas de confianga
moral ou informacional.

Dessa forma, Hitchens (2007) aceitava a teoria da evolu¢do por nao estar baseada na fé, mas
em constatagoes e evidéncias. Suas alegacdes nao eram fundamentadas por dogmas e nao solici-
tava as pessoas que cressem no que dizia apenas com base em sua autoridade como académico,
diferente do que faz a maioria das religioes no mundo.

Dos quatro brights, Hitchens é o unico que nao se utilizava de pressupostos das ciéncias cog-
nitivas e argumentos neodarwinistas para defender seus pressupostos neoateus, permanecendo fiel a
sua area de atuagdo: o jornalismo. Seu estilo agressivo e taxativo trazia referéncias a literatura e aos
acontecimentos historicos, sempre ratificando aspectos danosos das religides majoritarias.

Samuel B. Harris nasceu em Los Angeles em 09 de abril de 1967. A familia de seu pai in-
tegrava o movimento religioso dos quakers e sua mae era uma judia ndo praticante. Em vista de
viver em um ambiente hostil a discussdo sobre religido em casa, desenvolveu um grande interesse
por assuntos religiosos buscando respostas e sentido de vida na filosofia. Aos 19 anos desistiu
da Universidade de Stanford, depois de se envolver com o ecstasy e outras drogas que alteravam
significativamente o estado da sua consciéncia. Optou por fazer viagens ao redor do mundo e es-
tudar as religides orientais, em especial o hinduismo e budismo e, em seguida, se tornou budista
praticante, ndo obstante sem dogmas. Em 1997, retornou a Stanford e completou a graduagao
em filosofia no ano de 2000, e um doutorado em neurociéncias, com um estudo sobre as diferen-
ciagoes cerebrais nos estados de crenca, nao crenga e incerteza, pela Universidade da Califérnia.

Apos o atentado de 11 de setembro de 2001 comegou a trabalhar em seu primeiro livro, O
fim da fé: religido, terror e o futuro da razdo, publicado em 2004, o qual se tornou um best-seller
durante semanas nos Estados Unidos, sendo a primeira obra ateista associada diretamente ao
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movimento neoateu, na qual ele enfraquece a validade das religides. Apesar de seus anos de
aprendizado espiritual como budista, ele afirma que as crencas religiosas ndo guardam a verdade
ou fazem algum sentido, passando a defender o ceticismo cientifico, que ndo aceita qualquer ar-
gumento ou nogao sem evidéncia apropriada (HARRIS, 2019).

Sam Harris é um dos fundadores do Project Reason, uma entidade sem fins lucrativos fun-
dada em 2007 com a finalidade de promover a pesquisa, nas artes, na educa¢do, na publicac¢do de
livros, entre outros ramos, para o pensamento critico/analitico e ndo dogmatico ou supersticioso
e focado na difusdo da ciéncia e valores seculares por meio de conferéncias, filmes e patrocinio
de estudos cientificos, ligados ao debate do neoateismo (PROJECT REASON, 2017).

Em 2006, escreveu o livro: Uma carta a uma nagdo cristd, em resposta as criticas que seu primei-
ro livro havia recebido. Nessa obra alega que os religiosos equilibrados sdo também responsaveis pelo
fundamentalismo religioso, pois admitem um tipo de religiosidade nao coerente e nao fundamentada
na racionalidade, mantendo as chances abertas para qualquer forma de radicalismo praticado por
religiosos fundamentalistas. Quando os religiosos, moderados ou radicais sdo arguidos de seus credos,
acabam descobrindo que estdo solidificados em uma fé irracional e nunca defendidos por um racio-
cinio légico dedutivo. Tais crengas geralmente sao aceitas por propostas baseadas na propria experi-
mentagdo ascética de vida ou no testemunho sobrenatural de outros (HARRIS, 2007).

Em seu combate a religido, Harris procura construir uma nova cosmovisao, tanto no ambito
individual como coletivo, sendo uma espécie de reencantamento do mundo baseado nos valores da
ciéncia. Ele se interessa por combater as crengas nao verificadas ou falsificaveis, pois ha aspectos na
religido que se fundamentam em necessidades humanas profundas (HARRIS, 2009); seu foco € a fé.

Para Harris, as religides tém reivindicado de seus seguidores que mantenham crengas de-
sassociadas da razdo ou da plausibilidade. Ele critica ndo somente as religides radicais e fun-
damentalistas na forma como creem no sentido exato e absoluto de sua crenga, mas vai além,
criticando seus livros sagrados que corroboram essas crengas, por considerarem esses escritos
como revela¢ao e inerrancia divina. Harris ataca também os religiosos equilibrados, pois para ele,
os religiosos moderados, na busca incansavel pela oportunidade a liberdade religiosa, acabam
por tornar possivel o radicalismo religioso, publicitando a ideia de que todos tém o direito a uma
religido e a uma nova interpretagdo da crenga que professam, mesmo que isso ocasione crimes
praticados por radicais em virtude de interpretagdes obtusas.

O autor interpela contra a liberdade religiosa, afirmando que “o comedimento na religido
nao é uma virtude inerente a ela prépria, pois no Ocidente, ela ocorre pela luta entre o pensa-
mento moderno e a religiosidade, gerando ilicitudes e crimes em nome de Deus” (HARRIS, 2009,
p- 35). No entanto, Harris ndo enxerga a religido em si como algo ruim, quando se entende que
contém atividades que até podem se salvar e serem provadas racionalmente. Ele conclui que algu-
mas até promovem identidade, senso de pertencimento e agrupamento de grupos e comunidades.
Contudo, também reconhece que esse ponto positivo da religiao ndo é encontrado somente nela,
pois outros fatores como necessidades e interesses ambientais, sociais, politicas, entre outras, po-
dem manter os homens coesos como sociedade (HARRIS, 2015).

Para ele, as religides, com seu habito mistico e espiritual, revelam algo real e que deve ser
levado em consideragdo, desde que libertadas das crendices, sendo que, a espiritualidade ou mis-
ticismo devem ser fundamentados na neurociéncia a qual, destaca Harris (2015, p. 102), “nos

poo)

permite avangar com as barreiras do nosso proprio ‘eu”. Harris diz que acreditar em um Deus
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que esta no controle do ser humano, responsavel por sua alegria e tristeza é nao viver a maturi-
dade que a vida exige, tirando de si a responsabilidade pelas consequéncias das escolhas. E muita
infantilidade pensar em um Deus que assume o papel de senhor do destino da humanidade. “Na
visao verdadeiramente adulta, nds decidimos se nossa vida sera significativa, plena, maravilhosa
ou ndo” (HARRIS, 2007, p. 81).

Em Dawkins e Harris percebe-se a critica ateia de que a fé é intrinsicamente ruim e a reli-
gido é um elemento desagregador que s6 faz dividir os seres humanos. Para ambos, a fé religiosa
impede o dialogo e faz com que, a partir de dogmatismos e fundamentalismos, a razdo esteja fe-
chada as novas evidéncias. Ambos concordam que é na separagdo radical entre religido e ciéncia
que reside a visdo verdadeira do mundo; eles ndo escondem o propdsito de manter vivo o conflito
entre razdo e fé, pois é nessa tensdo que reside a autenticidade entre conhecimento e ignorancia,
entre viver no autoengano ou na honestidade intelectual (HARRIS, 2009).

Contudo, dos quatro brights, Harris é o tinico que defende a tese da espiritualidade no ateismo.
Ele afirma que “enquanto ndo pudermos falar sobre a espiritualidade em termos racionais — reconhe-
cendo a validade da autotranscendéncia — nosso mundo permanecera dilacerado pelo dogmatismo”
(HARRIS, 2015, p. 106), portanto, é de suma importancia para qualquer pessoa desenvolver uma
espiritualidade e que é possivel fazé-lo sem passar pela crenca em algum tipo de deus. A religido para
0 homem ¢é essencialmente md, porém, a espiritualidade é relevante no auxilio do autoconhecimento
e como ferramenta para uma vida melhor. Sendo necessaria a quebra de paradigma, preconceito no
meio secular e achar que a espiritualidade é de dominio da religido apenas.

0 neoateismo francés

Dos divulgadores do neoateismo francés destacam-se Michel Onfray e André Comte-
-Sponville, pela sua militancia em favor do ateismo na atualidade, no contexto francés, com
influéncia no movimento neoateista em todo o mundo.

Michel Onfray nasceu em 1° de janeiro de 1959, na cidade de Argentan, em One, Franga.
Estudou parte de sua infancia em uma escola-orfanato catélica, periodo que, segundo o autor,
o marcou profundamente. Doutorou-se em Filosofia e lecionou na escola técnica Santa Ursula,
em Caen, entre 1983 e 2002. Contestando o ensino escolar da Filosofia, renunciou ao posto de
professor e, em outubro de 2002, fundou a Universidade Popular de Caen. Em 2004, escreveu o
manifesto A comunidade filoséfica. Em 2006, criou a Universidade Popular de Argentan. Atual-
mente, vive em Argentan, como fildsofo e sobrevive de seus direitos autorais (OLIVEIRA, 2015).

Desde 1989, Onfray ja escreveu uma centena de livros, sendo que, A arte de ter prazer:
por um materialismo hedonista; A politica do rebelde: tratado de resisténcia e de insubmissdo, e
o Tratado de ateologia, sao as obras em que retrata com maior claridade seu pensamento ateista
(PIVA, 2007). Segundo Oliveira (2015), Michel Onfray segue uma filosofia materialista hedonista
e propde o direito do ser humano ao prazer. Em suas obras aborda temas como filosofia, politica,
gastronomia, pedagogia libertaria, entre outros assuntos, enfatizando uma filosofia libertaria, em
especial quanto a experiéncia ateia, ja que o autor considera que somente o ateu de fato é livre.

Onfray fala de um ateismo positivo ou militante, tendo como influenciadores de seu
pensamento personagens “‘materialistas, anticlericais, anticristaos e ateus, como La Mettrie
e Marques de Sade, de revolucionarios e militantes libertarios como Louis Auguste Blanquy;,

Kerygma, Engenheiro Coelho, SP, volume 15, ndmero 2, p. 32-49, 2° semestre de 2020 43
http://dx.doi.org/10.19141/1809-2454 kerygma.v15.n2.p32-49

Centro Universitario Adventista de Sao Paulo - Unasp



Atefsmo moderno: consideragdes sobre o
% REVISTAKERYGMA | crescimento do pensamento ateista na sociedade atual

Proudhon e Guy Debord, e de filésofos iconoclastas como Nietzsche, Michel Foucault e Gilles
Deleuze” (PIVA, 2007, p. 31). O pensamento de Onfray se aproxima muito do de Nietzsche, so-
bretudo no que diz respeito a critica ao cristianismo. Ele mesmo se reconhece como um nietzs-
cheano de esquerda, embora afirme, diferente de Nietzsche que Deus é uma ficgdo e, portanto,
nao morre (ONFRAY, 2005, p. 40).

Em sua obra, Tratado de ateologia, publicada em 2005, Onfray afirma que a religiao é um
atentado a inteligéncia, sinal de imaturidade psicoldgica e de covardia diante da realidade. A re-
ligido, para o autor, procede de uma pulsdo de morte, pois rejeita tudo que ¢é livre, racional, vivo,
corpéreo. E, assim, um obstaculo a emancipagdo humana. J4 o ateismo nio se baseia em fébulas,
sendo, por isso, uma crenga reconciliadora do homem com a vida. Onfray milita por uma ateolo-
gia, a qual nao elimina os conceitos de bem e de mal, mas admite-os por meio do juizo da razdo,
sem a roupagem religiosa.

Ele afirma que a solugdo para a moral racional estd num contrato hedonista, um pacto social
fundado em novos principios de respeito a utilidade e a felicidade do maior niimero de pessoas onde
prevaleceria a liberdade de agdo e de pensamento, desvinculada das religides monoteistas. Assim sen-
do, o ateismo auténtico é um ateismo pos-cristao, desvinculado da tradigao religiosa, especialmente a
monoteista, representada pelo judaismo, cristianismo e islamismo (ONFRAY, 2005).

Onfray considera que os preceitos religiosos das tradi¢des monoteistas provocam os males
do mundo, porque “sdo direcionados para eliminar impiedosamente tudo o que resiste a sua
supremacia, isto é, a razdo, a inteligéncia, o espirito critico, o prazer, a liberdade, a autonomia, a
igualdade e, por fim, a felicidade” (PIVA, 2007, p. 32). Atacando a religido monoteista, Onfray
considera que os preceitos religiosos sio dogmas absurdos, chamando a Moisés, Jesus Cristo e
Maomé como “os trés maiores impostores da historia da humanidade” (PIVA, 2007, p. 32).

Para Onfray, o ateismo ¢é a solugdo para o futuro pos-cristdo. E, por isso, ele nao aceita for-

mas brandas de ateismo, como considera a proposta de Comte-Sponville, que Onfray chama de
“ateismo cristdo” por permanecer ligado a uma moralidade crista, conservando valores cristaos
fundamentais. Ele argumenta: “Como ¢ possivel manter habitos materialistas e de enaltecimento
do corpo [...] aliada a uma moral cujo interesse final ¢ a negacao da vida em busca da salvagao
eterna?” (PORTUGAL; COSTA, 2010, p. 132).

Comte-Sponville, por sua vez, defende principios materialistas aliados a uma ética crista,
mas nao vé o cristianismo como religido e sim, como tradi¢do cultural. Assim sendo, sua propos-
ta ateista é bem diferente da de Onfray.

André Comte-Sponville nasceu em Paris, em 12 de mar¢o de 1952. Estudou na Ecole Nor-
male Superieure, formando-se em Filosofia, tornando-se professor e mestre de conferéncias na
Universidade de Panthéon-Sorbonne. Durante a infincia e adolescéncia, recebeu educagéio cato-
lica, e, embora se apresente como ateu, suas obras apresentam referéncias ao budismo e outras
religides orientais das quais ele se diz admirador. Conforme Souza (2009), Comte-Sponville se
mostra um filésofo materialista, racionalista e humanista, propondo uma metafisica materialista
e uma espiritualidade sem Deus. Sua visdo sobre o ateismo ¢ bastante diferente da visdo tradi-
cional. Para Comte-Sponville, existem duas maneiras de ser ateu, conforme explica Piva (2007, p.
30) da seguinte maneira:
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uma delas é ndo crer em Deus, a outra, crer que Deus ndo existe. No primeiro caso, temos uma ausén-
cia de crenca (auséncia de Deus, que Comte-Sponville define como “ateismo negativo”); ja no segundo
caso, temos uma cren¢a numa auséncia (negagdo de Deus), posigdo que o filésofo classifica de “ateismo

positivo ou militante”.

Dentre suas obras de origem ateista, destaca-se o livro O espirito do ateismo (2006), que
apresenta um aspecto diferente do ateismo em si, inserindo a espiritualidade materialista no uni-
verso do movimento neoateista.

Na percepgao de Portugal e Costa (2010), o ateismo de Comte-Sponville se resume em quatro
pontos, sendo dois negativos (desnecessidade de religides e nao existéncia de Deus), e dois positivos
(imprescindibilidade da comunhao e da fidelidade); essas historicamente possibilitadas pela religido e
pela possibilidade de viver uma espiritualidade no ateismo, por ser a que torna os seres humanos tipi-
cos. Esses pontos, ao que parece dificeis de serem conciliados, sdo apresentados por Comte-Sponville
numa proposta que torna ambos os lados, positivo e negativo, conciliadores entre si.

Para o filosofo, as religides nao podem ser definidas sem considerar a nog¢ao de comunida-
de e de grupo social. O conjunto de crengas e ritos que torna a nogao de sagrado transcendente
como realidade substantiva nao é suficiente para uma conceitua¢do, mas é necessario preservar
o espirito de fidelidade a uma comunidade social e a comunhao. Essa unidade social criada em
torno de valores e regras morais e culturais, existente nas religides, ndo sao exclusivas das reli-
gides, sendo possivel existir sem estar diretamente referenciada a um Deus pessoal, como postula
o monoteismo. Desse modo, ao mesmo tempo em que a religido é importante para o homem, nao
¢ imprescindivel. A religido serviria para unificar e proteger a comunidade da desordem.

Sobre o temor da morte, considerado pelos ateistas como um dos principais pilares das religides,
Comte-Sponville afirma que esse medo pode ser superado pela razdo e ndo apenas pela religido, sendo
que, o ateismo conduz a uma despreocupagdo com a ideia metafisica do porvir e a razao ajuda a su-
portar e consolar-se diante da dor da perda de um ente querido. Assim, o filésofo considera a religido
apenas como um “recurso importante do monoteismo para a unidade social e manutenc¢io da ordem
diante de fatores desagregadores como a morte” (PORTUGAL; COSTA, 2010, p. 134).

Esses autores analisam o ateismo de Comte-Sponville salientando que ele revela a possibili-
dade de se ter comunhao e fidelidade sem religido, assim como espiritualidade sem Deus. Comte-
-Sponville define Deus como um ser pessoal, mas incorpéreo, transcendente, superior e exterior
a natureza, onipotente, onisciente, eterno, bom e criador do universo, uma classica definicao do
teismo metafisico. Desse modo, ele admite que somente se pode crer que Deus nao existe, ja que
ndo se sabe ao certo se Ele existe ou ndo.

O ateismo, assim, é percebido pelo fildsofo como uma crenca que, parecida com o teismo,
oferecem razdes para se sustentar. De outra forma, as provas de que Deus existe sdo inconclusivas,
faltando ao crente razdes para demonstrar isso, enquanto, ao ateu, ha razdes para niao crer em
Deus, como, por exemplo, o excesso de mal que ha no mundo frente a um Deus bom, poderoso
e sabio; a mediocridade do ser humano frente a imagem e semelhanca de Deus; o fato de a visao
naturalista darwinista dar respostas sobre esses aspectos.

Nesse sentido, Comte-Sponville admite a possibilidade de se viver uma espiritualidade, ja
que ela é uma parte do ser humano, mas vivé-la como uma experiéncia, nio como uma teoria
baseada em fé. Essa experiéncia espiritual é chamada pelo filosofo de “misticismo ateu”, e se tra-
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taria de “uma experiéncia direta do todo universal e que ndo deixa lugar para crenca num Deus
transcendente”. Desse modo, “ndo é preciso renunciar a espiritualidade ao se negar a religido e
a cren¢a num Deus pessoal” (PORTUGAL; COSTA, 2010, p. 137). A espiritualidade pode ser
vivida sem Deus, ja que é uma experiéncia do absoluto, como resultado da natureza e parte dela.

Consideragaes finais

A proposta do ateismo, no mundo atual, confronta a ciéncia e a religido de modo mais acen-
tuado, com o proposito de fortalecer a descrenca em Deus e nas religides, a0 mesmo tempo em que
influencia a crenga no secularismo, no darwinismo e na possibilidade de viver sem Deus, embora com
um propdsito de comunidade e de luta contra a submissao as autoridades, em especial as religiosas.

A defesa da razdo, do pensamento ldgico/cognitivo, fundamentada na ciéncia e nas evidén-
cias cientificas capazes de provar a existéncia ou nao existéncia de Deus tem se propagado com
maior facilidade em tempos de liberdade de expressdo, de pensamento, de religiao e de tecnolo-
gias que facilitam o acesso a informagdes as pessoas.

Apesar das diferengas entre os autores citados, a propaga¢ao do movimento ateista ganhou
nova roupagem com pontos comuns que fortalecem a ideia de que as religides se mostram mas e
alienantes a0 homem, moralmente polémicas, que interferem de maneira negativa na sociedade,
sobretudo pelo fundamentalismo religioso; o que gera a necessidade por um Estado laico sem a
interferéncia da religido, que possibilita uma visao critica e cientifica do mundo e do homem. Os
autores ainda concordam que a religido ndo detém o monopolio sobre a moral, os principios e
valores, esses existindo também fora dela. Quanto aos preceitos religiosos metafisicos existentes
nas religides, Hitchens e Comte-Sponville divergem dos demais, afirmando que pode haver uma
crenga, uma parte boa das religides no sentido de comunhao, de certa espiritualidade ateia desli-
gada da fé em um Deus ou em uma crenga religiosa.

Considerando a biografia dos autores ateistas, observa-se um ponto em comum entre eles:
todos tiveram contato na infancia com uma religido tradicional, em especial crista (em geral cato-
licismo), mas suas experiéncias foram traumaticas ou insipientes, por forca do contexto familiar
ou de pessoas e lideres religiosos abusivos e/ou distantes, cruéis, intolerantes ou autoritarios. O
fato de que os divulgadores do ateismo tenham sido moldados sob uma “rebeldia religiosa” de-
corrente de uma “ma religiosidade” leva a refletir sobre suas conjecturas a respeito da existéncia
de Deus. Questionam eles essa existéncia, Sua presenga, ou refletem suas experiéncias com pes-
soas fracas, sem fé ou respeito por Deus, em sua vivéncia religiosa?

Nesse sentido, convém destacar que, na perspectiva do debate, o ateismo tem sido contra-
ditério em sua “militancia” pela liberdade, pela razao e busca de provas ditas “cientificas” da exis-
téncia de Deus. Algumas universidades, por terem seus quadros profissionais relacionados com
a crencga na teoria da evolugdo de Charles Darwin, proibem a realiza¢do de palestras por meio da
quais sejam debatidas outras visdes que nao a evolucionista.

Em reportagem da revista IstoE, por exemplo, fisicos e matematicos mobilizaram académi-
cos e direcdo de uma universidade de Sao Paulo contra a realizacdo de um férum sobre criacio-
nismo cientifico, por entenderem que essa teoria criacionista nega a teoria da evolucdo (VERA,
2013). A teoria criacionista cientifica ndo nega a existéncia de Deus ou os preceitos biblicos,
buscando evidéncias cientificas que comprovam a veracidade da Biblia e a existéncia de um Deus
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criador. O argumento dos evolucionistas denota atitudes discriminatdrias contra a religido e o
criacionismo que podem ser observadas nos argumentos ateistas, como na frase: “Que facam
isso numa igreja”. Um dos palestrantes seria Rodrigo Silva, arquedlogo, historiador e cristdo, que
afirmou sobre a proibi¢ao: “Hoje, quem discorda de Darwin é queimado na fogueira”

Em busca da “verdade”, os ateistas tém arrogado a si o direito de ndo crer na inexisténcia de
Deus, militando contra as religides, em especial as monoteistas. Em contrapartida, Franco (2014)
questiona o carater derrogante do ateismo frente as evidéncias cientificas e histdricas que revelam
a coesdo da religiao com a ciéncia e com a natureza:

Quem autoriza a legitimidade do ateismo sobre a religido, do ponto de vista cientifico? Certamente nao
é a propria ciéncia, mas os usos seletivos que se faz dela. [...] colocar o debate entre religido e ciéncia
calcado apenas na dicotomia entre razao e supersticdo ¢ um empobrecimento gigantesco do potencial
deste debate (FRANCO, 2014, p. 202).

Embora o ateismo esteja sendo propagado com diferengas conceituais, sobressai o fato de
que a descrenca em Deus, a crenga na teoria evolucionista e em uma espiritualidade ateia distante
da fé tem se fortalecido, influenciando até a muitos que se professam religiosos. Enquanto alguns
buscam respostas aos questionamentos humanos na razao e na ciéncia, exclusivamente, outros
tém divulgado o ateismo baseando-se na possibilidade de ter uma espiritualidade, uma comu-
nhéo, sem a necessidade de se ter uma religido.

Propaga-se, assim, o afastamento da religiao, da f¢ em Deus, colocando em seu lugar o materia-
lismo, o secularismo, o amor ao desejo proprio e felicidade, evidenciando uma visao evolucionista que
vai de encontro a profecia apocaliptica: “Temei a Deus, e dai-lhe gléria; porque é vinda a hora do seu
juizo. E adorai aquele que fez o céu, e a terra, e o mar, e as fontes das aguas” (Ap 14:7).

Diante das evidéncias de cumprimento profético dos eventos dos ultimos dias, é relevante
que se analise e reflita sobre o assunto, em vista de preparar aos que professam a fé em Deus
Criador e em Jesus Cristo para estarem prontos a responder a qualquer que seja sobre a razao
da sua esperanga, de sua fé (cf. 1Pe 3:15), enquanto aguardam o cumprimento das profecias e da
promessa de Sua vinda.
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Deep ecology: uma nova metafisica
em tempos de crise ambiental

FABIO AUGUSTO DARIUS!
THIAGO ABDALA BARNABE?

Resumo: O estudo da ecologia baseia-se nas interagdes entre os diversos organismos vivos em uma rede
conectada chamada ecossistema. O termo foi cunhado em 1866 pelo bidlogo alemao Ernst Haeckel
como um estudo sistematico da inter-relagdao dos seres vivos na terra. Contudo, a partir do século 20, os
impactos socioambientais herdados pelaidade moderna, comegaram a se tornar amplamente perceptiveis
e criticados. Com isso, a partir desse instante, diversos movimentos ambientais surgiram, pautados
em tematicas de sustentabilidade e consciéncia ambiental. Nesse sentido, este estudo tem o objetivo
de verificar a perspectiva ecoldgica contemporanea, a partir das vertentes do movimento denominado
Deep ecology. Para tanto, foi empreendida pesquisa bibliografica para fomentar a compreensao
histérica e filosdfica da ecologia, bem como para o entendimento da origem da Deep ecology e suas
supostas perspectivas teosoficas. Em 1970, o filésofo escandinavo Arne Naess (1912-2009) estabeleceu,
com base nos pensamentos de Baruch Spinoza e outros filésofos, uma linha de pensamento sobre a
responsabilidade humana em relagao a natureza. Sua filosofia, buscava estipular uma ecologia profunda,
a qual reestruturasse as concepgdes ecoldgicas modernas e antropocéntricas. Portanto, espera-se
compreender as mudangas da concepgao ecoldgica na historia visando os impactos ambientais causados
no século 19 e 20 enquanto pano de fundo histérico para melhor percepgdo da perspectiva da Deep
ecology, a partir da década de 1970. Ainda se conclui incipientemente que o pensamento proposto por
Naess estabelece, hoje, medidas ecoldgicas sustentaveis e eficazes para uma melhor cidadania planetaria.

Palavras-chave: Ecologia; filosofia; Deep ecology; Spinoza.

Deep ecology: a new metaphysics in times
of environmental crisis

Abstract: The study of ecology is based on the interactions between the various living organisms
in a connected network called an ecosystem. The term was coined in 1866 by the German biologist
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Ernst Haeckel as a systematic study of the interrelationship of living beings on earth. However,
from the 20th century onwards, the socio-environmental impacts inherited by the Modern
Age began to become widely perceived and criticized. With that, from that moment, several
environmental movements appeared, based on themes of sustainability and environmental
awareness. In this sense, the proposed study aims to verify the contemporary ecological
perspective, from the perspective of the movement called Deep ecology. To this end, bibliographic
research was undertaken to sediment the historical and philosophical understanding of ecology,
as well as to understand the origin of Deep ecology and its supposed theosophical perspectives. In
1970, the Scandinavian philosopher Arne Naess (1912-2009) established, based on the thoughts
of Baruch Spinoza and other philosophers, a line of thought on human responsibility towards
nature. His philosophy, sought to stipulate a Deep ecology, which would restructure modern
and anthropocentric ecological concepts. Therefore, it is expected to understand the changes
in ecological conception in history aiming at the environmental impacts caused in the 19th and
20th century as a historical background for a better perception of the perspective of Deep ecology,
from the 1970s onwards. It is still concluded, incipiently that the thought proposed by Naess
today establishes sustainable and effective ecological measures for better planetary citizenship.

Keywords: Ecology; Philosophy; Deep ecology; Spinoza.

A natureza como casa do homem

A ecologia é o estudo das relagdes entre os diversos seres vivos no planeta terra. O termo foi
cunhado no século 19 pelo bidlogo alemao Ernst Haeckel (1866) que havia observado de maneira
sistematica as relagdes entre os organismos em forma e fun¢iao’. No sentido etimolédgico da palavra,
Wimberley comenta que: “A ecologia é uma derivagdo da palavra grega, oikos, que literalmente sig-
nifica ‘casa, ‘moradia’ ou ‘lugar para viver” (2009, p. 14). Ao associar a visdo ecoldgica como ‘mora-
dia’ ou ‘casa, pode-se estabelecer uma clara ligacdo com o conceito de natureza, o qual ja é debatido
no campo epistemoldgico filoséfico por séculos.

O homem, ao longo da historia, teve suas principais invengdes e contribui¢des retiradas da
contemplacdo da natureza. Todavia, a0 mesmo tempo em que o homem atribuiu valor a natureza,
ele a subjugou as suas proprias vontades. A partir do século 19, com as revolugdes cientificas, o
homem deixa de contemplar a natureza e passa, agora, a domina-la e utiliza-la apenas para seu pro-
prio bem-estar. Hoje em dia, por causa desse comportamento nocivo, a humanidade vivencia uma
realidade de crise ambiental pela qual florestas sdo cada vez mais desmatadas, e gases poluidores
lancados na atmosfera diariamente (BELSHAW, 2001).

Com isso, para combater o pensamento vigente e a crise ambiental, surge em 1970 uma nova
perspectiva ecologica, a Deep ecology, criada pelo filosofo noruegués Arne Naess. Essa concepgao
nasce em meio a uma reconfiguracio do homem em relagdo a natureza, em um contexto de luta

cesesssssssssssane
* “Ele elaborou os primeiros estudos que inter-relacionam a biota com o meio em que vivem, mostrando ordenamento natural presente em

todos os organismos e nas suas relagoes” (OLIVEIRA, 2016, p. 69).
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contra as mazelas ambientais presenciadas na contemporaneidade e, acima de tudo, representa uma
“nova metafisica” para o pensamento ocidental.

Ap0s essa introdugao, o estudo a seguir sera divido em quatro partes: (1) a natureza e sua con-
cepgdo ao longo da histdria; (2) a Deep ecology como um novo olhar sobre a relagio homem-natureza;
(3) a Deep ecology e sua epistemologia; e (4) o desenvolvimento de uma melhor cidadania planetaria
sob o viés da Deep ecology. Ademais, tratando-se de uma pesquisa de carater exploratdrio e inves-
tigativo, deve-se salientar que a perspectiva norteadora de tal estudo ndo se fundamenta nas bases
teoldgicas-cosmoldgicas adventistas. O objetivo central é apenas compreender a Deep ecology como
fendmeno filosdfico, religioso e ético como alternativa em meio a crise ambiental contemporanea.

A natureza e sua concepcgao ao longo da histdria

As concepgoes da natureza foram diversas ao longo da histéria da humanidade visto que, a
cada periodo, uma cultura se estabelecia com novos valores e percep¢des da realidade; como visto
anteriormente, a nogao de natureza é associada ao conceito de “casa/moradia’, visando uma relagao
cotidiana entre o homem e a natureza. Entretanto, a tarefa de identificar as diversas nogdes episté-
micas da natureza é muito dificil, em decorréncia da variedade de culturas presentes no globo. Por
isso, o foco sera apresentar, brevemente, os conceitos sobre natureza em trés periodos: antiguidade
grega, idade média, modernidade (BELSHAW, 2001).

Na civilizagdo grega, o conceito de natureza ¢ atribuido a palavra physis. O significado de tal
expressao diz respeito a propria representacao do cosmo, do universo e tudo o que existe. Nesse
sentido, a physis se contrapde ao conceito de téchne relacionado a arte e ao artesanato, afinal de
contas, para a concepgao classica grega, a natureza nao era feita ou construida, mas sempre havia
existido. Kesselring (2000, p. 155) comenta:

Para os gregos, o paradigma da physis era a vida organica. Esse é o primeiro carater desse conceito. [...]
A imagem arquetipica do Estado e do cosmos era o organismo [...] A Natureza era vista, além disso,

como um processo circular, um processo de surgir e desvanecer. Esse é o segundo carater da physis.

A filosofia grega também acreditava na ideia de uma arché dentro da physis, isso é, uma “es-
séncia” por tras da manifestagdo da natureza organica. Por isso, ao longo do desenvolvimento do
pensamento grego, grandes fildsofos buscaram estabelecer uma esséncia para todas as coisas dentro
dos elementos naturais. Assim, uns identificavam a arché no fogo, como Heraclito, outros na agua,
como Tales de Mileto, até que essa arché fosse reduzida no atomo de Democrito e, por fim, na psychi

— a alma de Platdo e Aristoteles (KESSELRING, 2000).

Ja no periodo medieval, para compreensao da defini¢ao da natureza, deve-se ter em mente o
pensamento vigente ou proeminente de tal época. Dessa maneira, ao averiguar as produgoes literarias
desse tempo, verifica-se que o discurso teologico havia ganhado propor¢des imensuraveis. O pensa-
mento escolastico — escola filosofica que integrou o pensamento aristotélico na tradigao judaico-cris-
ta — era dominante e fazia parte das academias. Nesse sentido, o conceito de natureza acabou sendo
moldado por tal perspectiva; agora a natureza representava o ambito completo da criagao de Deus,
expressando assim, a partir de suas belezas, a bondade e a sabedoria divinas (KESSELRING, 2000).
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Uma problematica apontada como sendo uma das grandes raizes dos problemas ambientais
modernos se da pelo fato de a metafisica judaico-cristd concluir que o ser humano possui uma
determinagdo especial dentro da natureza criada por Deus, podendo, dessa maneira, domina-la e
subjuga-la as suas vontades. Oliveira (2016, p. 62) comenta que:

Esta posi¢do metafisica aponta para a correspondéncia entre um Deus antropomorfizado e um ser hu-
mano criado a sua imagem e semelhanga, [...] A posi¢do do homem dentro desta perspectiva é central
ja que o ser humano nao é apenas tido como apice da criacdo, mas como imago dei, tendo a permissao

de dominar todas as outras coisas da terra, constituindo-se o representante divino na terra.

Consequentemente, o homem estaria apto a ter dominio sobre tudo que ha na Terra, ocupan-
do uma fun¢do divina. Ademais, a0 mesmo tempo uma metafisica dualista, a natureza, apesar de
ser um reflexo da criagdo de Deus, ndo passava de algo ilusério e imperfeito. A verdadeira beleza
estética e todos os arquétipos da salvagao se encontravam em um mundo-além (realidade espiri-
tual); mundo esse que era a morada de Deus e dos seres superiores (anjos). Nesse interim, para o
medievo, a natureza era apenas um espago de “habitacao transitoria’, e o verdadeiro paraiso estaria
ainda por chegar (OLIVEIRA, 2016).

Por conseguinte, a partir do século 15, com a entrada da chamada idade moderna, mudangas
epistemoldgicas, sociais e politicas foram presenciadas. O renascimento em meados do século 14, e
o iluminismo a partir do século 17, sdo grandes acontecimentos que fizeram transitar a dindmica
no pensamento ocidental. Na modernidade, o homem se eleva a um estagio superior e sai de sua
menoridade e se torna, assim, o senhor da Terra em uma posi¢ao quase divina. Se na mentalidade
medieval o homem ja representava o apice da criagao, na modernidade ele se eleva as alturas divinas
e faz da Terra o seu Céu. Dessa forma, transfigura-se a interpretagdo da realidade a partir de uma
vertente completamente humanista e antropocéntrica (REALE, 2004).

Porventura, dentro desse novo espectro filoséfico, a natureza, novamente, passa a ter uma
nova reconfiguragao para o homem. Nesse sentido, Kesselring comenta que:

Ele abandona sua menoridade e eleva-se como dono da Natureza, como seu dominador. A Natureza
que, antes, era o ambito da criagdo, torna-se objeto dele: objeto de sua Ciéncia e da sua manipulagao.
A divisdo cartesiana do mundo em duas partes — a res extensa (mundo dos corpos materiais) e a res
cogitans (mundo do pensamento) - é sintomética da cisdo entre o Homem e a Natureza. Segundo esse
esquema, a Natureza restringe-se a parte da res extensa. O pensamento, por outro lado, ndo pertence a
Natureza (KESSELRING, 2000, p. 161).

Portanto, a partir da modernidade, a natureza é vista como uma grande maquina que poderia
ser manipulada pelas leis da fisica. Essa visdo ¢ criada por René Descartes em sua obra Discurso do
Meétodo, assim como se intensifica na Revolug¢do Cientifica com Isaac Newton e a fisica mecanicista.
Bittencourt (2015, p. 110) comenta:

A ciéncia matematica abre caminho para que Descartes possa tomar a maquina como referéncia pa-
radigmatica do mundo e interpreta-lo em perspectiva puramente mecanicista. O cosmo ja nédo é um

espaco escolhido por Deus para revelar ao homem ‘sua natureza invisivel, seu poder eterno e divino’
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[...] mas é simplesmente a maquina da qual, o homem, de posse das ferramentas conceituais oferecidas

pela matematica, pode conhecer os mistérios.

Infelizmente, tal pensamento, juntamente com parte da tradi¢do judaico-cristd, acabou sendo res-
ponsavel por estabelecer a perda do contato espiritual entre o0 homem e a natureza, fazendo com que a
natureza apenas fosse objeto de sua ciéncia e progresso. Consequentemente, na contemporaneidade, no-
toria sao as sequelas deixadas por tal visdo, a ponto de presenciar a destruigao do globo em diversas esferas.

Deep ecology como novo olhar a relagdo homem-natureza

Diante de tal cendrio desastroso, houve a necessidade de reconfigurar a imagem da natureza
perante o monopolio humano. Dessa maneira, na década de 1970, surgiu uma nova teoria acerca
da importancia do meio ambiente, gerada por um grupo de ecélogos e fildsofos. Entre os quais, trés
tiveram notavel participacdo na construgao filoséfica do movimento, sendo eles: George Sessions,
Bill Devall e Arne Naess, sendo este ultimo objeto principal de nosso estudo.

Essa proposta ficou conhecida no movimento social e filosofico como Deep ecology. A pri-
meira grande reflexdo de Naess e seus companheiros diz respeito ao fato de o pensamento antro-
pocéntrico ser a raiz dos problemas ecoldgicos. Segundo ele, a concep¢ao humanista moderna faz
parte do chamado “pensamento ecoldgico superficial”, no qual o homem coloca seus desejos e von-
tades proprios acima da natureza. Com isso, a relacdo do homem com a natureza é superficial, pois
esse ndo se compromete de fato em regenerar a natureza dos danos causados por ele mesmo. Conse-
quentemente, considerando essa visdo erronea, Naess disserta sobre a necessidade de reformular os
preceitos éticos, morais e filosdficos para entdo alcangar uma “ecologia profunda” (NAESS, 2008).

Para reformular esses preceitos, Naess recorre ao pensamento do fildsofo e naturalista Ba-
ruch Spinoza (2008; 2012). Ao contrario de Descartes, Spinoza foi um pensador monista, o qual
identificava que todos os elementos presentes na natureza se originavam de apenas uma substan-
cia: Deus/Natureza (Deus sive Nature naturans). Além disso, Spinoza também afirma que “mente
e corpo sdo um s6’, ndo havendo assim distingdes metafisicas como propunha Descartes. A partir
dessa tomada epistemoldgica, duas conclusdes foram tomadas por Naess; (1) homem e outras
formas de vida sao derivados das mesmas substancias, logo nao ha hierarquizagdo entre tais;
(2) o cogito ndo se sobrepde a extensa, eles sdo um sd, logo a natureza e o mundo fisico nao sdo
subjugados ao pensamento humano, sdo integrados. Em suma, ele afirma: “Os dos aspectos da
Natureza, aqueles de extensao e pensamento, sdo aspectos completes de uma realidade singular, e
a perfeicdo os caracteriza” (NAESS, 1977, p. 47, tradugdo livre)*.

O encontro entre Spinoza e Naess ¢ sucinto. Como visto anteriormente, na modernidade
o homem subjuga a natureza as suas proprias vontades e desejos. Esse (humano), exerce apenas
uma “func¢ao ecolodgica superficial”, como supracitado. Spinoza (2008; 2012), afirmativamente,
expde também sua indignagdo quanto a esse comportamento antropocéntrico e egoista decor-
rentes do seu tempo. Ele afirma: “O homem na natureza como um império num império. Pois
[humanos] acreditam, que em vez de seguir a ordem da natureza, o homem a perturba, que ele

00000 c0c0ccccccce

* “The two aspects of Nature, those of extension and thought, are both complete aspects of one single reality, and perfection characterizes both”
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tem uma poténcia absoluta sobre suas proprias agdes, e que ndo é determinado por nada mais
além de si proprio” (E, 111, pref.).?

Dessa maneira, ao partir do pensamento de Spinoza (2008; 2012), Naess propde uma nova
reconfigura¢ao do homem em relagao ao meio ambiente.® Todavia, além de Spinoza (2008; 2012),
Naess também possuiu influéncia do metafisico noruegués Peter Wessel Zapfte (1899-1990). Em
seus pensamentos, Reed e Rothenberg exprimem que:

Ele cunhou seu préprio termo "biosofia" na década de 1940 para se referir a maior das tragédias existenciais
descobertas pela humanidade em virtude de nossa propria situagao bioldgica: aprendemos o suficiente
sobre o mundo e nosso lugar nele para que percebamos que o planeta seria melhor sem nos. Nossa tnica
escolha agora ¢ abdicar de nosso papel reinante, graciosamente morrer, e deixar algumas outras espécies

fazerem o que puderem com este mundo o melhor (REED; ROTHENBERG, 1992, p. 3, tradugéo livre)’.

A visao proposta por Zapfle se apresenta até mesmo um pouco radical e extremamente pes-
simista ao idealizar a morte da humanidade como tnica solugao para os problemas enfrentados.
Todavia, a relevancia de seu pensamento se constitui na descentralizacao do individuo em rela¢ao
ao meio ambiente. Com isso, Devall sintetiza o intento da Deep ecology:

O que chamo de ecologia profunda neste artigo tem como premissa uma gestalt de pessoa na natureza.
A pessoa ndo estd acima ou fora da natureza. A pessoa faz parte da criagdo em andamento. A pessoa
se preocupa com a natureza, mostra reveréncia e respeito pela natureza nao humana, ama e vive com
a natureza ndo humana, é uma pessoa do "lar terrestre" e "vamos ser", permite que a natureza nao hu-

mana siga destinos evolutivos separados (DEVALL, 1980, p. 303, tradugio livre)®.

Agora, pois, esse individuo ndo se encontra acima ou fora da natureza, mas ‘dentro dela,
‘fazendo parte dela’ e ‘sendo ela. Nas palavras de Devall e Sessions (apud OLIVEIRA, 2016, p. 79),
“se prejudicarmos o resto da Natureza, estaremos prejudicando a nds mesmos™. Por fim, ao com-
preender que o homem néo ocupa um grau elevado na natureza e que ele depende dela, Naess
estabelece, entdo, dois conceitos fundamentais que movem a Deep ecology; (1) a autorrealizacao;
e (2) o igualitarismo biocéntrico (DEVALL; SESSIONS, 1985). O primeiro deles diz respeito ao
ser humano compreender o valor intrinseco de outras formas de vida. Por consequéncia, nas
palavras de Oliveira (2016, p. 79),

5 As referéncias estdo classificadas de acordo com a organizagdo espinosana: nome da obra (Ethica, ‘E’); parte (T); apéndice (ap.); axioma (ax.);
corolario (cor.); defini¢ao (def.); escdlio (esc.); proposicao (P.); explicagdo (expl.) etc.

6 As visdes antropolégicas e metafisicas de Spinoza (2008; 2012) em Naess serdo exploradas com detalhe na proxima sessio, na qual nio s6
apresentaremos a fung¢do do homem na metafisica da Deep ecology, bem como as visdes de divindade e mundo.

7 “He coined his own term "biosophy" in the 1940s to refer to the greatest of existential tragedies discovered by humankind by virtue of our
own biological predicament: we have learned enough about the world and our place within it so that we realize the planet would be better off
without us. Our only choice now is to abdicate our reigning role, gracefully die out, and let some other species do what it can with this best of
possible worlds”.

8 “What I call Deep ecology in this paper is premised on a gestalt of person-in-nature. The person is not above or outside of nature. The person

is part of creation on-going. The person cares for and about nature, shows reverence towards and respect for nonhuman nature, loves and lives
with nonhuman nature, is a person in the "earth household" and "let’s being be," lets nonhuman nature follow separate evolutionary destinies”.

® “if we harm the rest of Nature then we are harming ourselves”.
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O igualitarismo biocéntrico estd intimamente associado & autorrealizagdo e a0 mesmo tempo estd inse-
rido nesta. Ele defende [Naess] que a biota possui igualmente um valor intrinseco, negado a diferente

valoragdo entre as espécies na qual hd uma sobrevaloriza¢do do ser humano.

Semelhante a influéncia do pensamento de Spinoza (2008; 2012) sobre a Deep ecology, per-
cebemos as mesmas caracteristicas a respeito da igualdade entre os elementos vivos na terra.
Oliveira (2016, p. 68) novamente contribui dizendo que: “Ele [Spinoza] ressalta a coeréncia de
um pensamento onde a a¢do no mundo é derivada da coexisténcia e interdependéncia entre as
partes, pois considera o ser humano apenas como uma modificagido da substancia, tdo qual todos
os outros seres que nos sio conhecidos”

Por fim, a Deep ecology, além de uma teoria ecoldgica de reformulagdes éticas e filosoficas
¢, sobretudo, um movimento social. Naess em 1986, em um ensaio denominado The Deep ecology
movement: some philosophical aspects, estabelece um manifesto de 8 principios que norteiam e
caracterizam de forma plena o movimento. Estes principios sao:

1. O bem-estar e o florescimento da vida humana e ndo humana na Terra tém valor em si mesmos (si-
ndénimos: valor intrinseco, valor inerente). Esses valores sdo independentes da utilidade do mundo nao
humano para propdsitos humanos. 2. A riqueza e a diversidade das formas de vida contribuem para
a realizacdo desses valores e também sdo valores em si mesmas. 3. Os humanos nio tém o direito de
reduzir essa riqueza e diversidade, exceto para satisfazer necessidades vitais. 4. O florescimento da vida
humana e das culturas é compativel com uma populagdo humana substancialmente menor. O flores-
cimento da vida nao humana requer uma popula¢do humana menor. 5. A interferéncia humana atual
no mundo nao humano é excessiva e a situagdo esta piorando rapidamente. 6. Portanto, as politicas
devem ser alteradas. Essas politicas afetam as estruturas econdmicas, tecnoldgicas e ideoldgicas basi-
cas. O estado de coisas resultante sera profundamente diferente do presente. 7. A mudanga ideoldgica
sera principalmente a de valorizar a qualidade de vida (habitar em situa¢des de valor inerente) em vez
de aderir a um padrio de vida cada vez mais elevado. Havera uma profunda consciéncia da diferenca
entre grandeza e grandeza. 8. Aqueles que concordam com os pontos anteriores tém a obrigagao direta

ou indireta de tentar implementar as alteragdes necessarias (NAESS, 2008, p. 65, tradugdo livre)™.

Tais principios podem ser resumidos em trés principais topicos; (1) preservagdo absoluta da
biodiversidade do planeta; (2) controle da populagdo humana; (3) e, por fim, uma proposta para
viver no planeta que envolva danos minimos a outras formas de vida (MCHENRY, 2019). Em geral,
esses sa0 0s aspectos que caracterizam a Deep ecology. A seguir, analisaremos de maneira mais pro-
funda as bases epistémicas que fundamentam a filosofia ecoldgica do movimento da Deep ecology.

10«1, The well-being and flourishing of human and non-human life on Earth have value in themselves (synonyms: intrinsic value, inherent
worth). These values are independent of the usefulness of the nonhuman world for human purposes. 2. Richness and diversity of life forms con-
tribute to the realization of these values and are also values in themselves. 3. Humans have no right to reduce this richness and diversity except
to satisfy vital needs. 4. The flourishing of human life and cultures is compatible with a substantially smaller human population. The flourishing
of non-human life requires a smaller human population. 5. Present human interference with the non-human world is excessive, and the situa-
tion is rapidly worsening. 6. Policies must therefore be changed. These policies affect basic economic, technological, and ideological structures.
The resulting state of affairs will be deeply different from the present. 7. The ideological change will be mainly that of appreciating life quality
(dwelling in situations of inherent value) rather than adhering to an increasingly higher standard of living. There will be a profound awareness
of the difference between bigness and greatness. 8. Those who subscribe to the foregoing points have an obligation directly or indirectly to try to
implement the necessary changes”.
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A Deep ecology e sua epistemologia

Como visto anteriormente, a Deep ecology tem suas bases firmadas na filosofia de Spinoza (2008;
2012). Nas palavras de McHenry (2019, p. 237, tradugao livre), “Ecologistas profundos como Naess e
Sessions veem no monismo e panteismo de Spinoza (2008; 2012) a visdo metafisica que oferece a base
da ecologia profunda™'. Portanto, a fim de ampliar a compreensao filoséfica da Deep ecology, ha de
se analisar trés aspectos epistemoldgicos que caracterizam a filosofia de Spinoza (2008; 2012) e suas
aplicagdes no movimento da Deep ecology, a saber: (1) a visao teoldgica da divindade; (2) a visdo cos-
moldgica, aspirando observar como o mundo ¢é visto na perspectiva dos “ecdlogos profundos™; e, (3)
por fim, a visdo antropoldgica, tratando da fun¢do do homem no mundo.'

Segundo Grayling (2019, p. 211), Spinoza (2008; 2012) foi um dos fildsofos mais controver-
sos do século 17: “negacao da existéncia de uma divindade transcendente pessoalmente interessa-
da no destino humano, negac¢ao da existéncia de almas imortais e negacao da relevancia continua
da Lei do Judaismo conforme estabelecido nas escrituras”?. Por tudo isso, ele foi considerado
como ateu e herege tanto por tedlogos escolasticos, como pela comunidade judaica, a qual antes
pertencia. Quanto ao motivo de tais criticas, elas ocorrem por sua maneira peculiar de definir a
figura divina. Reale (2005, p. 17) comenta: “O Deus de que fala Spinoza ¢ o Deus biblico sobre o
qual ele havia concentrado seu interesse desde a juventude, mas profundamente contraido nos
esquemas da metafisica racionalista e de certas perspectivas cartesianas.”

Sua obra principal Ethica, trata-se de uma ordine geometrico demonstrata, na qual a partir de
uma metodologia indutiva-geométrica'*, busca-se descobrir a razdo suprema da existéncia. A esco-
lha do método esta relacionada ao procedimento cientifico do século 17 iniciado por Descartes em
Discurso do Método. Em geral, é pautada em um pensamento racionalista. Spinoza (2008; 2012), em
ordem geométrica, busca definir a natureza de Deus, do homem e de Seu Bem Estar (REALE, 2005).

Tendo em vista esse panorama, quem é Deus para Spinoza (2008; 2012)? Em Ethica (I, def. 6) ele
afirma: “Por Deus entendo o ente absolutamente infinito, isto é, a substancia que consta de atributos
infinitos, da qual cada um exprimi eterna e infinita esséncia”. Para Spinoza (2008; 2012), Deus é causa
sui (causa em si mesmo) e Natura naturans, isso é, necessidade absoluta de ser, e causa imanente da
qual tudo existe. Nesse sentido, ao contrario da tradi¢do judaico-crista, em Spinoza (2008; 2012), Deus
ndo é pessoal e transcendente, mas puramente imanente e impessoal. Ele mesmo afirma:

Todas as coisas que existem, existem ou em si mesmas ou em outro [...] tudo o que existe, existe em
Deus, pois sem Deus nada pode existir nem ser concebido [...] tudo aquilo que acontece, acontece

unicamente pelas leis da natureza infinita de Deus e decorre da necessidade de sua esséncia (E, I, ax. 1).

Por fim, em Deus nao se atribui s6 a dimensdo da natureza como planeta, mas sim toda a
realidade. Pois, como ressalta Ferreira (apud OLIVEIRA, 2016, p. 57):

I “Deep ecologists such as Naess and Sessions see in Spinoza’s monism and pantheism the metaphysical view that offers the foundation of Deep ecology”.
12 Teologia (Deus), antropologia (Homem) e cosmovisio (Mundo); compreendem as trés éreas que fundamentam qualquer sistema filoséfico ou
religioso. A partir dos pressupostos colocados em cada uma dessas areas, a visao de realidade/mundo pode ser extremamente distinta.

13 “denial of the existence of a transcendent deity personally interested in human destiny, denial of the existence of immortal souls and denial of
the continued relevance of Judaism’s Law as set ou in scripture”.

4 “Elementos de Euclides, ou seja, segue um procedimento que se desenvolve segundo defini¢oes, axiomas, preposigdes, demonstragdes e esco-
lios (ou explicagdes)”. Foi uma metodologia iniciada por Descartes e bastante apreciada por Hobbes (REALE, 2005).
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Na verdade, a Natureza espinosana ndo corresponde ao mundo. Muito mais lata do que este, engloba
tudo aquilo que existe, seja de indole material, seja de cariz espiritual. Nela estdo contidos homens,
animais, plantas, rios, montanhas, mas de igual modo inclui ideias, percepgdes, afectos, almas, ou

melhor dito, mentes. Todas estas realidades sdo expressdo de Deus.

Enfim, Deus passa a ser toda possivel constituicao da realidade; e tudo o que esta em Deus esta
conectado e determinado. Nisso, encontra-se o conceito de panteismo, ou seja, “tudo é Deus ou ma-
nifestagdo necessdria de Deus nos modos explicados” (REALE, 2005, p. 20). E a partir dessa concep-
¢do que os “ecdlogos profundos” utilizaram de Spinoza (2008; 2012) como filésofo base. Na ecologia,
pressupde-se uma conexao ecossistémica entre todos os seres vivos (ou mesmo nao vivos) na Terra.

Isso posto, Naess (1977, p. 48) comenta: “Ha uma rede de relagcdes de causa e efeito co-
nectando tudo com tudo [...]. O ecologista Barry Commoner chamou 'Todas as coisas estao co-
nectadas' o primeiro sentido de relagdes internas em vez de externas que caracteriza a ontologia
ecoldgica”'®.Portanto, fica logico a correlagao entre a metafisica da Deep ecology e o pensamento
de Spinoza (2008; 2012), afinal, se na visao dos “ecélogos profundos”, tudo na natureza esta co-
nectado e interligado, qual o melhor argumento como base, sendo a afirmagdo que a esséncia de
todas as coisas é uma sd, Deus sive Natura naturans?

Ademais, é importante ressaltar a forma como essa substancia (Deus) se manifesta. Spinoza
(2008; 2012) chama de atributos e modos como sendo extensdes da esséncia de Deus. Reale (2005, p.
18-19) disserta que: “O atributo é aquilo que o intelecto percebe na substancia como constitutivo de
sua esséncia e que deve ser concebido por si [...] 0 modo é aquilo que existe em outro e que apenas
mediante de outro é concebido.” Na visdo de Spinoza (2008; 2012), Deus possui infinitos atributos,
mas a mente humana conhece apenas dois deles: (1) o pensamento (res cogitans); e (2) a extensao (res
extensas). Contudo, em contraste com Descartes, ambos atributos nao pertencem a realidades distin-
tas, mas sim de uma s realidade, isto é, Deus. E por fim, corpo e mente sdo modos (modos de ser ou
agir) singulares e finitos da manifestagdo da unica substancia (Deus) (GRAYLING, 2019).

Mais adiante, o segundo ponto a ser discutido, é a concepgao cosmologica de Spinoza (2008;
2012). Afinal, o que é 0 mundo para Spinoza (2008; 2012)? Nas simples palavras de Reale (2005, p.
19), “o mundo é a consequéncia necessaria de Deus”. O mundo é Natura naturata, isto é, o efeito
da causa iminente (Deus). E a partir do mundo que essa causa se mantém em si. Como discutido
acima, o mundo ¢ o reflexo da substincia divina por meio de seus modos (a extensdo e o pensar).
Nesse sentido, nao hd como pensar em uma cosmologia espinosana sem envolver sua metafisica,
visto que nao ha diferenca entre Deus e mundo (REALE, 2005).

Agora, quem é o homem para Spinoza (2008; 2012) dentro de sua metafisica? Bom, como
visto na primeira parte deste artigo, na idade média e nas sucessivas geragoes, presencia-se uma
cosmovisdao do homem como apice da criagao e imago dei de um Deus antropomorfico, bem como,
a partir da filosofia cartesiana e mecanicista, a ideia do homem como senhor da terra, e a natureza
como objeto de sua ciéncia (KESSELRING, 2000). Contudo, para Spinoza (2008; 2012), o homem
nao ocupa uma posic¢ao digna de subjugar a natureza a partir de suas proprias vontades, pois “a me-
tafisica espinosana, centrada na no¢ao de substincia unica, exclui as concepg¢des que caracterizam

00000 c0c0ccccccce

15 “There is a network of cause-effect relations connecting everything with everything [...] The ecologist Barry Commoner has called ‘All things
are connected’ the first sense of internal rather than external relations characterizes ecological ontology”.
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o ser humano como uma entidade separada do que denominamos como Natureza” (OLIVEIRA,
2016, p. 69). Consequentemente, para Spinoza (2008; 2012), ndo ha uma realidade de “além-mundo”
onde reside o divino que emancipa as a¢oes destrutivas do homem. Para ele, o divino reside na pura
imanéncia, visto que o mundo ja é consequéncia necessdria de Deus; e o homem, nesse contexto, é
modo finito que surge do infinito Deus sive Natura naturans (REALE, 2005).

Sendo o homem modo causal da substancia uno (Deus), também é modo da Natura naturata
(Mundo, universo), visto que essa é efeito necessario e absoluto da esséncia de Deus. Logo, o ho-
mem e todos os seres que se manifestam como modos da substancia Deus, se encontram em um ni-
vel de igualdade. E pelo fato de o homem conseguir identificar os infinitos atributos de Deus, isso ¢,
o0 pensamento e a extensdo, nao significa que se encontra acima ou fora da realidade imanente, como
imaginava Descartes. Spinoza mesmo diz: “as leis e regras da natureza, de acordo com as quais todas
as coisas se produzem e mudam de forma, [e estas] sao sempre as mesmas em toda parte” (E, III,
pref.). Por isso, Oliveira (2016, p. 68) acrescenta: “desta maneira o ser da Substancia/Deus/Natureza
se expressa nos modos, e o ser dos modos compde o todo. Ha assim uma continuidade entre os
corpos, formando uma gama interconectada e necessaria entre eles.”

A vista disso, a ordem metafisica ndo assume hierarquias ontoldgicas como na tradigéo ju-
daico-cristd, em grande parte influenciada ao longo dos séculos pela metafisica aristotélica, mas
sim uma totalidade. Isso posto, Reale (2005, p. 14) comenta:

enquanto para a metafisica antiga as substancias sdo multiplas e hierarquicamente ordenadas [...]
Spinoza prossegue sobre esta linha, dela tirando as consequéncias extremas: existe uma s6 substan-

cia, originaria e autofundada, causa de si mesma (causa sui), que é justamente Deus.

Dessa maneira, entende-se que o homem ¢é parte inerente da Natureza/Deus, e este esta/é
intrinsecamente ligado a todos os atributos e modos que manifestem a esséncia divina (Deus sive
Natura naturans); logo, sua esséncia de ser é a mesma de todas as outras formas de vida (OLIVEIRA,
2016). Ademais, ao identificar as partes (animais, plantas e o homem) como sendo expostas a uma
totalidade maior (Deus, mundo, natureza), Spinoza (2008; 2012) acabou, involuntariamente, sendo
uma figura-chave no estudo da ecologia como um todo. Pois como ja disse Ernst Haeckel, ao assu-
mir a cosmovisao que guia o estudo ecoldgico,

estou plenamente de acordo com a sua concep¢do unitaria da natureza inteira, que designamos como
o0 tinico nome de Monismo. Exprimimos também, sem duvida alguma, a convicgdo de que um espirito
estd em tudo e que todo mundo conhecido existe e se desenvolve por uma lei fundamental comum
[...] A nossa concep¢do monista do universo pertence, pois, esse grupo de sistemas filosoficos [...] [no
qual] subsistem no entanto as ideias fundamentais comuns da unidade cdsmica, da solidariedade in-
separavel da for¢a e da substincia, do espirito e da matéria ou, como também se pode dizer, de Deus e

do mundo (HAECKEL apud OLIVEIRA, 2016, p. 69-70).

Portanto, compreende-se que o pensamento de Spinoza (2008; 2012) foi de fundamental in-
fluéncia na histéria da ecologia, em especial, na fundamentagdo da perspectiva do movimento da
Deep ecology. Spinoza (2008; 2012), é um pensador que traz, atualmente, importantes indagagoes so-

Kerygma, Engenheiro Coelho, SP, volume 15, ndmero 2, p. 50-63, 2° semestre de 2020 59
http://dx.doi.org/10.19141/1809-2454 kerygma.v15.n2.p50-63

Centro Universitario Adventista de Sao Paulo - Unasp



% REVISTAKERYGMA | Deep ecology: uma nova metafisica em tempos de crise ambiental

bre as estruturas filoséficas e metafisicas, as quais compdem de forma majoritaria o ocidente; a partir
dele é possivel estipular uma nova forma de identificar o homem em seu espaco (OLIVEIRA, 2016).

Desenvolvendo uma cidadania planetaria
sob o viés da Deep ecology

No intuito de finalizar este artigo, o tltimo ponto a ser analisado diz respeito a aplicagao dos
fundamentos da Deep ecology na praxis'® humana. Para tanto, Naess utiliza de uma esquematica,
a qual ele denomina diagrama de Apron, na Figura 1. Esse diagrama seria um esbog¢o demonstra-
tivo de como o sujeito por meio da acgdo e reflexao, consegue transitar de um “pensamento ecolo-
gico superficial” para um “pensamento ecoldgico profundo” Nesse interim, o diagrama ¢ dividido
em quatro niveis, os quais a cada nivel um engajamento cognoscente é requerido do individuo.

Figura 1 - O diagrama de Apron

Level 1: ultimate

<«— premises, worldviews,
’ ‘ and ecosophies
Level 2: deep ecology

| Deep ecology platform platform principles

| ——
Questioning I'o.g'c?l
derivation
Level 3: normative or
<«——factual hypotheses
and policies
| -«

| Level 4: particular rules,
decisions and actions

B = Buddhist
C = Christian
P = Philosophical (e.g. Spinozist or Whiteheadian

Fonte: Naess (2008, p. 98)

Os primeiros niveis que se concentram na base do diagrama (niveis 4 e 3) dizem respeito
as decisoes particulares e de cunho cotidiano. O quarto nivel, por exemplo, poderia ser compa-
rado a decisdo de jogar “lixo no lixo”, momento esse em que o individuo deve se questionar para
realizar a escolha a partir de suas concepgdes individuais. Ja o terceiro nivel é aquele que envolve
situagdes mais politicas e de trabalho. Por exemplo, a responsabilidade de um agricultor de com-
preender as politicas ambientais e respeita-las. Perceba que, com decorrer das situagdes, o nivel
de questionamento vai aumentando como exposto no diagrama (NAESS, 2008).

Os ultimos dois niveis dizem respeito as cosmovisdes ou chamadas ecosofias do sujeito.
Naess (2008, p. 98, tradugdo livre) comenta: “O conceito de biosfera como um todo organico e

00000 c0c0ccccccce

16 Praxis est4 relacionada ao ato humano, em especial, 2 sua capacidade de ser sobre os modos da reflexdo e agdo. O sujeito, a priori, reflete

sobre sua realidade e a posteriori age por meio de atos (NAESS, 2008).
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de tal tipo de lealdade pertence ao reino da metafisica, que é o nivel 1, e ndo aos outros niveis”’
Portanto, em tais niveis (1 e 2), adota-se um grau de questionamento muito maior que os dois
primeiros apresentados, pois eles se tornam engajados nao para questdes cotidianas, mas para
metafisicas. Com isso, o segundo nivel diz respeito a plataforma e principios da Deep ecology,
gerados a partir do pensamento descentralizador hierarquico do homem no meio ambiente. Sua
importancia reside em servir como um suporte para o primeiro nivel.

Por conseguinte, o primeiro nivel retrata a ecosofia do individuo, baseado em suas crengas,
sejam elas religiosas ou mesmo filoséficas'®. A partir dessas cosmovisdes individuais, o sujeito tem
acesso a um questionamento mais profundo, com o qual a construgdo de seu saber ecologico ¢ for-
mada. Por fim, Naess (2008) disserta sobre a importancia da Deep ecology, nao como um fim em si
mesma, mas como um suporte na ampliagdo dialégica com outras formas de pensar. Em suas pala-
vras: “Um ponto principal na ecologia profunda ¢é a argumentagao profunda, isto é, argumentagao a
partir de premissas finais (filosoficas, religiosas), mas ha espago para conjuntos muito diferentes de
tais premissas”. (NAESS, 2008, p. 98, tradugao livre)'. Por fim, a esquematica proposta pelo diagra-
ma de Apron pode ser resumida em um outro esbogo criado por Naess, como na Figura 2. Nele sao
expostas, de forma exemplificada, as agoes e ideias requeridas em cada nivel particular.

Figura 2: Exemplo de justificagio de uma a¢do concreta formulada nos termos do diagrama de Apron

Example
Level 1 A set of ultimate spinozist principles
Level 2 N&H The 8 point platform principles of DEM
H1 The logging at P H Logging atP N Direct actions
decreases isillegal should be
richness & nonviolent
diversity & is not
necessary to N Tree spiking,
satisfy vital needs & properly done, H All normal means
Level 3 H is nonviolent and to stop it have
may continue to been tried but
stop logging have failed
H Logging atP N Tree spiking at P N Supporters of
should be & isjustifiable and DEM living near
L stopped now H urgent spiking should
r participate
N |, NN, satisfy the
& above conditions
H |could start Monday
Level 4

Abbreviations:

N =norm

H = hypothesis

DEM = deep ecology movement
NN =a person

H Itis now Monday

N (NN:) Spike!

Fonte: Naess (2008, p. 100)

Portanto, a Deep ecology ¢ um chamado para que a humanidade repense acerca das atitudes

destrutivas do homem. E um chamado para que as religides e sistemas filoséficos, morais e éticos,

17 “The concept of biosphere as an organic whole and of such kind of loyalty belongs to the realm of metaphysics, which is level 1, rather than

to the other levels”

18 Principal referéncia a sistemas filoséficos citados por Naess sio 0os modelos monistas de Baruch Spinoza e Alfred North Whitehead.

19 “One main point in Deep ecology is the deep argumentation, that is, argumentation from ultimate (philosophical, religious) premises, but

there is room for very different sets of such premises”.
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revejam seus pressupostos sobre a natureza e o significado do homem dentro dela. E acima de tudo, a
Deep ecology é um convite para desempenhar mudangas significativas no atual estado cadtico do globo.
Mudangas essas que se intercalam em uma conscientizagao da intima relagdo entre o sujeito e o mundo.

Consideragoes finais

Ao longo deste estudo percebe-se que a tematica alcanga uma vasta extensdo. O artigo em
questdo foi uma tentativa de trazer a tona as caracteristicas desse movimento filoséfico que, apesar
de recente na histéria do mundo (século 20), apresenta suas bases em pensamentos mais antigos
(Spinoza, século 17). Ficou perceptivel também a intima relagdo de Arne Naess com as religides
orientais, em especial com budismo. Ele mesmo afirma: “Pessoalmente, sou a favor do tipo de pre-
missas poderosas representadas na filosofia chinesa, indiana, islamica e hebraica, bem como na
filosofia ocidental - ou seja, aquelas que tém como slogan a chamada unidade ultima de toda a vida”
(NAESS, 2008, p. 119, tradugao livre)*. Sem contar que, pautando na perspectiva de “unidade de
toda a vida’, pode-se perceber também uma conexdo com o pensamento indigena, presenciado na
deidade maxima dos povos indigenas dos Andes centrais: Pacha Mama (BEYERS, 2016).

Com isso, é notorio a abrangéncia que o pensamento da Deep ecology apresenta, ao alinhar-
-se com diversas outras dreas, como por exemplo, com a fenomenologia heideggeriana, ao expor
a intima relagao existencial entre sujeito e mundo; o Dasein*'. Ademais, do ponto de vista teold-
gico, muitos pontos evidenciados pela Deep ecology sdo extremamente recorrentes. Ao longo da
historia, a tradi¢ao judaico-crista se aproximou muito mais da filosofia classica grega do que de
fato dos fundamentos monistas biblicos.

Como consequéncia, a igreja cristd, majoritariamente, assumiu uma visdo dicotomica da
realidade. Em oposi¢do ao que se verifica na Biblia Hebraica, claramente nao ha essa dualidade
platdnica; e o respeito a natureza é explicitamente evidenciado, como em Génesis 2:15, por meio
do qual Deus aponta que colocou o homem na terra para cultivd-la (abad) e guardd-la (Samar).
Todavia, certos pontos também sdo intrigantes e merecem ser pensados; por exemplo, como a
Deep ecology enxerga a ideia do pecado original? E em perspectivas metafisicas, se Deus como
substincia suprema abrange toda a realidade, o que é o mal? Todas essas indagacdes e muitas
outras sdo tematicas a serem exploradas em estudos futuros.

Para finalizar, deve-se real¢ar a importancia dos principios da Deep ecology como ferramentas
dialégicas em uma educagdo ambiental. Em tempos de crise de valores além da ambiental, a instau-
ra¢ao de uma nova forma de pensar sobre o mundo faz-se extremamente relevante. Com isso, é a
partir de tais debates, mesmo que discordante em certos pontos, que o homem se capacita a mudar o
rumo de sua historia; pois como diria Freire (1987, p. 45), “a educagdo problematizadora, de carater
autenticamente reflexivo, implica num constante ato de desvelamento da realidade”. Nesse sentido,
vejo a Deep ecology como um meio de mudangas educativas, ao pontuar os problemas do homem
perante a natureza e propor, por meio do didlogo, solu¢des para as calamidades vivenciadas.

20 “personally, I favor the kind of powerful premises represented in Chinese, Indian, Islamic, and Hebrew philosophy, as well as in Western
philosophy—namely, those having as a slogan the so-called ultimate unity of all life”.
21 Michael E. Zimmerman, professor da Universidade de Berkeley e especialista na filosofia heideggeriana, possui estudos relacionando o

pensamento de Heidegger com os principios da Deep ecology.
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Los 144.000 y su relacion con la

gran multitud a la luz de los escritos
de Elena G. de White

MAICOL CORTES!

Resumen: En este estudio se analizaran elementos de los capitulos 7 y 14 del libro de Apocalipsis,
lugar en donde Juan describe a los 144.000 y la gran multitud. El previo analisis se hara con la
finalidad de presentar la relacion que existe entre los 144.000 y la gran multitud, para responder a
la interrogante sobre la simbologia o literalidad del primer grupo. Ademas, se examinaran algunos
textos de Elena de White para ver si la descripcion de los detalles que ella narra coincide con las
conclusiones presentadas en este analisis. Aunque este estudio considera ciertas caracteristicas de la
gran multitud, se centrard en los 144.000.

Palabras clave: Apocalipsis; 144.000; gran multitud; Elena G. de White.

The 144.000 and their relationship with the great
multitude in light of the writings of Ellen G. White

Abstract: This article analyses the narrative of the great multitude in Revelation 7 and 14. This
analysis aims to describe the relationship between the 144,000 and the great multitude. In
answering the question about the symbolism or the literality of the 144,000, this group will be
compared with some of Ellen White's texts. Although this study considers some characteristics of
the great multitude, it will focus on the 144,000.

Keywords: Revelation; 144.000; Great Multitude; Ellen G. White.

La identidad de los 144.000 y su relacién con la gran multitud es uno de los tantos temas
de interés para los lectores del libro de Apocalipsis. A pesar de la variedad de interpretaciones
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International School). Cortés es Magister en Teologia (Nuevo Testamento) en The Adventist International Institute of Advanced Studies (AIIAS)
en Silang Cavite, Filipinas y posee una licenciatura en teologia por la Universidad Adventista de Chile. E-mail: maicol.cortes@mail.huji.ac.il
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relacionadas con estos grupos,” hay unanimidad entre los estudiosos quienes consideran que los
144.000 son un numero simbdlico. El argumento para esta conclusion, entre otros, es la pertenen-
cia de este grupo a “las tribus de los hijos de Israel” (Ap 7:4), expresidon usada por los autores del
Nuevo Testamento (NT) para referirse a la iglesia cristiana y no al Israel literal (MOUNCE, 1998,
p. 158; Ro 2:29; Ga 6:16; Sant 1:1).

El objetivo de este estudio es analizar algunos elementos importantes en la narrativa de
Apocalipsis 7 y 14, lugar en donde se describen los 144.000 y la gran multitud. Para ello, se consi-
deraran las caracteristicas de este grupo presentadas en Apocalipsis (Ap 14:1-5). El previo anali-
sis se hace con la finalidad de presentar la relacién que existe entre ambos grupos, para responder
a la interrogante sobre la simbologia o literalidad de los 144.000. Ademas, se examinaran algunos
textos de Elena G. de White para ver si la descripcion de los detalles que ella narra coincide con
las conclusiones presentadas en este analisis.

El contexto en el que se hallan los 144.000

La presentacion de los 144.000 en el capitulo 7 parece responder a la pregunta formulada en
Apocalipsis 6:17 “porque el gran dia de su ira ha llegado y ;quién podra sostenerse en pie?” Dado
que el capitulo 6 presenta la segunda venida de Cristo, parece légico pensar que los 144.000 son
un grupo que se constituye cerca del final de la historia de este mundo. Algunos elementos en la
narrativa de Apocalipsis 7 parecen apoyar esta conclusion, tal como se vera a continuacion.

Apocalipsis 7:1-3 nos dice que un angel poderoso ordena a otros cuatro angeles, que estos
no deben danar “la tierra, el mar y los drboles” ya que los “siervos de Dios” atin no han sido sella-
dos. A este grupo especial de sellados se les conoce como los 144.000 (Ap 7:4).

La frase ten gen, méte tén thalassan, méte ta dendra “la tierra, el mar y los arboles” puede
tener una doble funcion. En primer lugar, esta expresion podria sefialar entidades humanas cor-
rompidas por el pecado. Los arboles son a menudo identificados en la Biblia con seres humanos
(S11:1-3; Jr 17:7-8; Dn 4:20-22). En Apocalipsis 12:9, el dragoén fue arrojado a la tierra (gen) lue-
go de perder la batalla en el cielo contra Miguel, pero ademas se nos dice “jAy de los moradores
de la tierra y del mar! [tén gén kai tén thalassan], porque el diablo ha descendido a vosotros con
gran ira, sabiendo que tiene poco tiempo” (Ap 12:12). Parece ser que después de corromper el
cielo, el dragén hace lo mismo con la tierra y el mar. Por ello, no es de extraiar que desde estos
dos elementos surjan poderes antagdnicos al gobierno de Dios (Ap 13:1, 11).

En segundo lugar, la frase “la tierra, el mar y los arboles” podria ser una referencia a la na-
turaleza que serd afectada por las plagas. Por ejemplo: el primero de los siete angeles “derramo
su copa sobre la tierra [tén gén], y vino una tlcera maligna” (Ap 16:2). El segundo lo hace “sobre
el mar [tén thalassan], y éste se convirtié en sangre como de muerto” (Ap 16:3). Finalmente, la
cuarta plaga afecta al sol el cual quema a los hombres (Ap 16:8). Las plagas afectan a la naturaleza,
asi como a la humanidad en su conjunto (STEFANOVIC, 2013, p. 477-478).

Si se considera la evidencia anterior, se podria establecer que los 144.000 son un grupo es-
pecial de personas que estaran vivas ante el inminente regreso de Cristo y son protegidas por él
de los desastres previos a su venida.

oooooooooooooooooo

2 Véase la seccion “La relacion entre ambos grupos”.
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La relacién entre ambos grupos

Variadas son las interpretaciones que buscan explicar la identidad de los 144.000 y la rela-
cién de este grupo con la gran multitud, hay por lo menos tres explicaciones presentadas por los
eruditos.’ El primer punto de vista considera que los 144.000 y la gran multitud serfan un mismo
grupo, pero presentado en diferentes escenarios. Los 144.000 son los fieles que recibiran el sello
de Dios, pero luego son presentados como una gran multitud adorando en el trono de Dios. La
segunda posicion considera que los 144.000 y la gran multitud son grupos diferentes. El primero
es un grupo especial de redimidos (las primicias), mientras que el segundo esta constituido por
los redimidos de todas las épocas. Finalmente, la tercera perspectiva cree que la gran multitud
representa a la totalidad de los redimidos, lo que incluye a los 144.000 (NICHOL et al., 1995, p.
799-800). La pregunta es ;cual de estas tres posiciones es la mds cercana al texto biblico? Para
responder a esta pregunta a continuacion se analizaran algunos elementos internos y externos de
la narrativa de Apocalipsis.

El uso de la frase “oi” y “vi”

Juan usa una técnica literaria en donde aquello que él “oye” no es lo mismo que luego “ve”.
Por ejemplo, Juan oye a su espalda una voz como de trompeta (Ap 1:10), pero cuando él da la
vuelta, lo que ve no es una trompeta sino “siete candelabros de oro” y a Jestis en medio de ellos
(Ap 1:12-13). Luego en el capitulo 5 Juan oye acerca del “Ledn de la tribu de Juda, la raiz de David”,
pero el profeta ve a “un Cordero como inmolado” (Ap 5:6). En Apocalipsis 17:3, Juan oye acerca
de una mujer “que esta sentada sobre muchas aguas”, sin embargo, él ve “a una mujer sentada so-
bre una bestia escarlata” (STEFANOVIC, 2013, p. 29). Al parecer esta técnica literaria es repetida
por Juan en Apocalipsis 7, ya que ¢l primeramente “oye el nimero de los sellados” (Ap 7:4), pero
ve a una “gran multitud” (Ap 7:9). Si esta conclusion es correcta, eso quiere decir que los 144.000
deben ser interpretados como un nimero simbélico entendiendo que ambos grupos (los 144.000
y la gran multitud) son uno. Es interesante notar que la frase ékousa ton arithmon “oi el numero”
(Ap 7:4) se repite en Apocalipsis 9:16, lugar en donde Juan oye el niimero de los opositores al go-
bierno de Dios (doscientos millones). Esta tltima cifra también es simbdlica y sirve para enfatizar
la diferencia numérica entre ambos grupos (Cf. Ap 20:8).

La técnica literaria “oi y vi” presentada en los capitulos 5y 7 de Apocalipsis, parece enfatizar
la conexion existente entre los 144.000 y la gran multitud. Los primeros dos titulos aplicados a Je-
sus en Apocalipsis 5:5 son “el Le6n de la tribu de Juda y la raiz de David”, los cuales se enfocan en
un Mesias militar que conquista a los enemigos de su pueblo (Gn 49:9; Is 11:1-5) (BEALE, 2015,
p. 114). Sin embargo, Juan ve a un Cordero, simbolo que sefiala la victoria por medio de la muerte
sacrificial de Cristo (Ex 12:5-7; Is 53:7). Entonces parece ser que Juan describe que la victoria fi-
nal sera alcanzada no por medio de fuerza militar—una idea presente en la mentalidad judia (Mt
26:51-54; 27:38-41; Lc 23:35-38; Jn 19:15, 17-21), sino mas bien por medio del sacrificio de Jesus.

El Ledn y el Cordero sefialan a un mismo personaje (Jesus), asi como los 144.000 y la gran
multitud apuntan a un mismo grupo de personas.* Lo interesante es que el Leon presenta algunas

3 Para ver una evaluacién completa de las diferentes propuestas véase (MENDOZA, 2011, p. 49-51).
* Véase la discusion bajo el titulo “El uso de la frase oi y vi”.
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similitudes con los 144.000, mientras que, el Cordero lo hace con la gran multitud. Por ejemplo,
ho leon ho on ek tes phyles Iouda “el Leon de la tribu de Juda” (Ap 5:5) encuentra su simil en la
tribu de Juda mencionada en el capitulo 7 (ek phylés Iouda). Por otra parte, el Cordero ha redi-
mido a “todo linaje, lengua, pueblo y nacién” haciéndoles un reino de sacerdotes (Ap 5:9-10),
asi como la gran multitud es un grupo perteneciente a “todas las naciones, tribus, pueblos y
lenguas” los cuales adoran ante el Cordero y sirven dia y noche en el templo de Dios (Ap 7:9, 15)
(BAUCKHAM, 1998, p. 216).

Estas similitudes indicarian que los 144.000 son la armada espiritual del le6n Jests, mien-
tras que la gran multitud revelaria que la victoria se logr6 no por la fuerza, sino a través del sa-
crificio del Cordero. Esta conclusion estaria en armonia con las palabras de Jestus (Mt 26:51-54) y
con la descripcion de la ultima batalla, lugar en donde se enfrentaran las armadas del Cordero y el
Dragén (Ap 16:12-14). Ademas, el censo de las tribus de Israel, tal como se hace con los 144.000,
estaba generalmente relacionado al poderio militar (Nm 1:26; 2 Sam 24) y se censaban solo a los
varones en edad militar (Nm 1:3, 18, 20; 1 Cr 27:23 Cf. Ap 14:4). Por lo tanto, no es de extranar
que Juan mencione que este es un grupo de virgenes ya que no se han contaminado con mujeres
- un requisito que debian cumplir todos los hombres de guerra en Israel (1 Sam 21:5; 2 Sam 11:11;
Cf. Ap 14:4; 17:5).

Los 144.000 y sus caracteristicas

Las caracteristicas de los 144.000 también favorecen una lectura simbdlica de este namero,
considerando que este grupo tiene una segunda mencion en el capitulo 14 - lugar en donde se
sefialan explicitamente algunas de sus cualidades. Se examinara brevemente las caracteristicas de
este grupo presentadas en este ultimo capitulo, para luego comentar aquellas mencionadas en el
capitulo 7, dado a que el espacio no permite un estudio detallado, el siguiente analisis compren-
dera solo algunas cualidades mencionadas en ambos capitulos.

Comprados de entre los de la tierra

La frase égorasmenoi apo tés gés “fueron comprados de entre los de la tierra” (Ap 14:3 SRV-
-BRG),’ enfatiza al menos dos elementos. En primer lugar, el verbo agorazé (comprar) (MOUN-
CE, 2006, p. 91) aparece en seis ocasiones en Apocalipsis, en tres de ellas esta palabra se relaciona
con la redencién que el Cordero efectia a través de su sangre en la vida del creyente (Ap 5:9,
14:3-4). En segundo lugar, se menciona que este grupo sera redimido de entre aquellos que moran
en la tierra. La frase “los moradores de la tierra” esta siempre relacionada con los incrédulos (Ap
6:10; 8:13; 11:10; 13:8, 12, 14; 14:6; 17:2, 8). Por lo tanto, la expresiéon “fueron comprados de entre
los de la tierra” se refiere a que los 144.000 son un grupo redimido de entre los incrédulos de la
tierra, los cuales son comprados/rescatados por la sangre de Jests (1 Cor 6:20 Cf. Ap 5:9).

oooooooooooooooooo

5 SRV-BRG, Spanish Blue Red and Gold Letter edition.
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No se contaminan con mujeres pues son virgenes

La expresion “éstos son los que no se han contaminado con mujeres pues son virgenes” (Ap
14:4) tiene al menos dos importantes connotaciones: (1) nos revela el caracter simbdlico de este
grupo y (2) nos dice que los 144.000 seran protagonistas de las escenas finales de este mundo. Si
los 144.000 fueran literales, entonces eso quiere decir que debe ser un grupo compuesto solo por
varones. No obstante, el lenguaje simbdlico de Apocalipsis nos presenta otra realidad.

El verbo moluné “contaminarse” puede senalar una contaminacion de la conciencia (1
Cor 8:7) o de las vestiduras (Ap 3:4), esto ultimo esta relacionado al caracter del cristiano
“El vencedor ser4 vestido de vestiduras blancas” (Ap 3:5) (STEFANOVIC, 2013, p. 140-143).
Ademas, el verbo “contaminarse” es un aoristo; esto quiere decir que la descripcion de la no
contaminacion de los 144.000 por medio de mujeres describe un evento especifico. Probable-
mente aquel acontecimiento se refiere a las ultimas pruebas por las cuales tendran que pasar
los cristianos, momento en donde tendran que ser fieles a Dios rechazando las ensefianzas de
la mujer ramera y sus hijas (Ap 17:1-2, 6).

El sustantivo gyné “mujer” aparece 19 veces en Apocalipsis, en ocasiones se refiere a una
mujer fiel (Ap 12:1, 4, 6, 13-17; 19:7; 21:9) y en otras a una infiel (Ap 2:20; 17:3-4, 6-7, 9, 18). Los
144.000 no se contaminan con gynaikon “mujeres’, expresion que probablemente se refiere a las
rameras mencionadas en el capitulo 17 “Babilonia la grande, la madre de las rameras”. El sustan-
tivo pornon “rameras” pertenece a una familia de cinco palabras (tres sustantivos y dos verbos)
(MUELLER, 2001, p. 1) y su significado simbolico se haya restringido al libro de Apocalipsis
(MUELLER, 2001, p. 3). Por ejemplo, en la iglesia de Tiatira se menciona que Jezabel seduce a los
hijos de Dios a porneuo “fornicar”. La fornicacidon aparece a menudo en el Antiguo Testamento
(AT) relacionada con la infidelidad/adulterio a Dios, producto de la idolatria (Is 57:3; Jr 3:8-9).
Los 144.000 contrastan con los moradores y reyes de la tierra, los cuales han fornicado con la
ramera (Ap 17:1-5). Por ello, Juan describe a este grupo como un conjunto de personas que se
mantienen virgenes; es decir, cristianos que se conservan fieles al cordero Jesus.®

En conclusion, la frase “éstos son los que no se han contaminado con mujeres pues son vir-
genes” se refiere a que este grupo no contamina su caracter/mente con las falsas doctrinas de la
ramera. Por ello, los 144.000 se mantienen fieles a Dios (virgenes) sin ceder a la idolatria a la que
se veran forzados por los enemigos de Dios (Ap 13:11-17).

Han salido de la gran tribulacién

Ya hemos sefialado que los 144.000 y la gran multitud son el mismo grupo, pero presentado
en diferentes escenarios. La frase Ohutoi eisin hoi erchomenoi ek tés thlipseos tées megalés “estos
son los que han salido de la gran tribulacién” (Ap 7:14) es una referencia a la gran multitud en
su fase militante, lo cual alude a los 144.000 y su lucha contra la idolatria (ramera y bestias) y los
juicios de Dios (las plagas).” La expresion “no tendran hambre ni sed, y el sol no caera mas sobre
® Craig R. Koester también ve la posibilidad de entender el término “virgenes” como una alusién de que este grupo de cristianos (los 144.000)
seran parte de la “esposa del Cordero” o “la nueva Jerusalén”. Aquella iglesia sin mécula que Cristo viene a desposar (Ap 12:1; 19:7-8; 21:2).
Ellos deben mantenerse puros, asi como las doncellas debian hacerlo para su esposo (Dt 22:13-21) (KOESTER, 2014, p. 611). Esta conclusion

tendria sentido si se considera que Apocalipsis enfatiza las bodas del Cordero como un evento trascendental (Ap 19:7, 9), el que es descrito a
modo de parabola por el mismo Jests en los evangelios (Mt 22:2-4; 25:1-13; Lc 12:35-36).

7 Para ver la relacion de los 144.000 y las plagas, véase la cita de Elena de White bajo el titulo “Los 144.000 y la gran multitud”.
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ellos, ni calor alguno” (Ap 7:16) apoya la conclusion previa, puesto que en el cielo (lugar en donde
se encuentra la gran multitud) no se sufrira nada de aquello. Por otra parte, el texto nos dice que
este grupo pasara por la gran tribulacion (tes thlipseos tées megalés). Aquella prueba predicha por
el profeta Daniel “En aquel tiempo se levantara Miguel, el gran principe que estd de parte de los
hijos de tu pueblo. Sera tiempo de angustia [hémera thlipseds], cual nunca fue desde que hubo
gente hasta entonces” (Dn 12:1 LXX Cf. Ap 3:10). Daniel concluye que en aquel tiempo el pueblo
de Dios seria librado, dicha liberacion se logra en Apocalipsis por medio de Jesus (Ap 16:12-16;
19:1-2, 6-8, 19-21; 20:7-10).

Estos fueron redimidos de entre los hombres como primicias

La frase houtoi égorasthésan apo ton anthropon “estos fueron redimidos/comprados de en-
tre los hombres” (Ap 14:4), tiene gran similitud con la expresion hoi égorasmenoi apo tés gés “fue-
ron comprados de entre los de la tierra” (Ap 14:3). Por ello, podriamos suponer que el sustantivo
anthropon es equivalente a gés, dado que en ambas oraciones les antecede la preposicidon apo. El
término anthropos aparece 23 veces en Apocalipsis, de las cuales 16 se refieren a los incrédulos.
Es decir, Apocalipsis 14:3 nos dice que los 144.000 fueron redimidos/comprados de entre los de la
tierra, mientras que, el verso 4 nos dice que fueron redimidos de entre los hombres. Por lo tanto,
en ambos casos los 144.000 son redimidos/comprados de entre los impios, sefialados en Apoca-
lipsis como “hombres” o “habitantes de la tierra”?

Finalmente, a este grupo de redimidos se les conoce como las primicias. La palabra apar-
ché “primicias” en la Septuaginta (LXX) esta relacionada con la cosecha que debian presentar los
penitentes en el santuario (Ex 23:19; Lev 23:10 etc.). Por otra parte, en Santiago leemos que los
redimidos son considerados “primicias” (Sant 1:18). La relacién entre las primicias/cristianos
y el lenguaje de la cosecha no deberia de sorprendernos, puesto que, Jests en los evangelios en
reiteradas ocasiones hablo de los humanos y sus decisiones en términos agricolas (Mt 9:37-38;
13:1-9; 20: 1-16; 21:33-44). El lenguaje agrario, también se ve reflejado en Apocalipsis en donde
los “144.000 son redimidos o comprados como las primicias de la cosecha del tiempo del fin (la
cosecha del trigo, Ap 14:14-16), en contraste con ‘las naciones incrédulas a punto de ser juzgadas’
(la cosecha de uvas, Apoc.14:17-20)” (STEFANOVIC, 2013, p. 445).

Son sin mancha

La dltima de las caracteristicas de los 144.000 nos dice que estos amomoi eisin “son sin
mancha”. El adjetivo amomoi aparece siete veces en el NT, en cinco ocasiones se relaciona con la
condicion que Dios espera que alcancen los cristianos/iglesia (Ef 1:14; 5:27; Col 1:22; Jds 24; Ap
14:5). Una condicion sin amoémoi “mancha’, la que se logrard por medio de la muerte de Cristo
(Col 1:22). Las otras dos ocasiones en donde aparece la palabra amomoi se relaciona con Jests
(Heb 9:14; 1 Pe 1:19), lo cual estaria en armonia con el estado que alcanzaran los 144.000; puesto
que ellos son los que siguen al Cordero y han lavado sus ropas en Su sangre (Ap 7:14 Cf. 14:4).

oooooooooooooooooo

8 Véase la discusion sobre la frase “los moradores de la tierra” bajo el titulo “Comprados de entre los de la tierra”.
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La palabra amomoi aparece en la LXX relacionada con el adjetivo hebreo tamim, que es
el término usado en las actividades del santuario y que describia la condicién sin mancha que
debian presentar los animales en el sacrificio (MOUNCE, 2006, p. 234) (Lv 3:1, 6; 4:23, 28; Nm
6:14; 28:3), animales que representaban al cordero Jesus que quitaria el pecado del mundo (Juan
1:29). Por otra parte, el término amomoi aparece en la LXX relacionado con Abraham y Job. La
Escritura describe que a Abraham, Dios le mandd ser “perfecto”, mientras que Job “era un hombre
perfecto y recto, temeroso de Dios y apartado del mal” (Gn 7:1; Job 1:1); caracteristicas, que como
vimos, Dios espera también de su Iglesia en el NT.

El previo analisis es importante debido a que uno de los pilares de la teologia de la ultima
generacion dice que la ultima generacion de cristianos (los 144.000) alcanzara un nivel de san-
tidad no logrado por las previas generaciones de creyentes’. Sin embargo, como hemos visto, la
condicion “sin mancha” que presentan los 144.000 no es una caracteristica nueva ni distintiva de
este grupo. Esta particularidad es un requisito de la iglesia del NT y un requerimiento alcanzado
en el AT por Abraham y Job. Por lo tanto, la frase “son sin mancha” no se refiere a que los 144.000
han alcanzado una perfeccion absoluta; sino mas bien sefiala que la condicidn de este grupo sera
igual a la experimentada por Abraham y Job. Estos ultimos eran sin mancha, pero no impecables
(Gn 12:11-13, 18-20; 16:1-4; Job 40:1-5; 42:1-6).

Finalmente, es oportuno recordar que las caracteristicas de los 144.000 son adquiridas por medio
de la sangre de Jesus, ya que ellos “han lavado sus ropas y las han blanqueado en la sangre del Cordero”
(Ap 7:14). Esta escena nos recuerda al Israel literal que previo a su liberacion del pecado en Egipto tuvie-
ron que emplear la sangre del cordero como medio de salvacion (Ex 12:1-13 Cf. Heb 9:23-28). Por esta
razdn, las cualidades de los 144.000 dependen de su relacion con el Cordero.

Elena G. de White y los 144.000

Esta seccidn analizara brevemente solo dos textos de Elena G. de White. El primero de ellos
nos habla acerca del contexto histérico en donde los 144.000 se constituyen como grupo, mien-
tras que el segundo pasaje presenta la relacion de este grupo con la gran multitud.

La formacion de los 144.000

El primer texto lo encontramos en los comentarios de Elena G. de White en el Comentario
Biblico Adventista, tomo 7 A. Alli la autora dice lo siguiente:

El Senor me ha mostrado claramente que la imagen de la bestia serd formada antes que termine el
tiempo de gracia, porque constituira la gran prueba para el pueblo de Dios por medio de la cual se de-
cidira el destino de cada uno (Apocalipsis 13:11-17). Esta es la prueba que deberdn enfrentar los hijos

de Dios antes de ser sellados (NICHOL et al., 1999, p. 987)".

® Para ver una descripcion completa de las ideas sobre la teologia de la éltima generacion véase (STEFANOVIC, 2018).

10 E] énfasis es mio.
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Este texto nos presenta dos elementos importantes: (1) nos dice que el pueblo de Dios
debe pasar por una gran prueba antes de ser sellado, probablemente la “gran tribulaciéon” de la
cual ha salido la gran multitud (Ap 7:14)". Si este ultimo pensamiento es correcto, entonces
este texto nos dice que ambos grupos son uno, ya que son los 144.000 quienes reciben el sello
antes que “la tierra, el mar y los arboles” sean danados. (2) El pasaje de Elena G. de White nos
dice que los 144.000 se constituiran como grupo cuando “termine el tiempo de gracia”, momen-
to en donde ellos seran sellados. Esta idea estaria en armonia con lo que la Biblia menciona
al situar a los 144.000 en la ultima etapa de este mundo, previo a las siete tltimas plagas y a la
segunda venida de Cristo'%.

Los 144.000 y la gran multitud

En este segundo texto Elena G. de White no solo destaca las conclusiones del andlisis previo,
sino también, parece enfatizar la conexion entre ambos grupos. Debido a lo extenso del texto, se
presentaran solo los principales parrafos; el lector puede consultar la versiéon completa de la cita
en el libro el Conflicto de los Siglos desde la pagina 411.

En la primera parte de la cita, Elena G. de White presenta una descripcion del grupo que mas
tarde comenzard a presentar en detalle. Ella comenta que estos son aquellos que ha alcanzado la vic-
toria, “sobre la bestia y su imagen, y su marca y el nimero de su nombre”. Contintia diciendo que este
grupo son los 144.000, que se encuentran en el monte Sion con las “arpas de Dios”". Ella sigue expli-
cando que ellos, “Cantan ‘un cantico nuevo’ delante del trono, un cantico que nadie podia aprender
salvo los 144.000” (WHITE, 2007, p. 411) (Cf. Ap 14:3). Luego enumera algunas caracteristicas de este
grupo diciendo que ellos son, “los que siguen al cordero por donde quiera que va [...] [son] primicias
para Dios y para el Cordero” (WHITE, 2007, p. 411) - todas ellas caracteristicas relacionadas con los
144.000 (Ap 14:4). Sin embargo, en su texto Elena G. de White enumera cualidades de la gran multitud
para describir a los 144.000; tal como se puede ver en el siguiente parrafo:

Estos [los 144.000] son los que han salido de la gran tribulacién; han soportado el tiempo de angustia
cual nunca fue desde que hubiera nacién; han soportado la angustia del tiempo de angustia de Jacob;
han estado sin un intercesor durante el derramamiento final de los juicios de Dios. Pero han sido li-
brados, pues han lavado sus ropas, y las han emblanquecido en la sangre del Cordero. En su boca no
fue hallada mentira pues son sin mancha delante de Dios. Por eso estan delante del trono de Dios, y
le sirven dia y noche en su templo [...]. Han visto la tierra asolada con hambre y pestilencia, al sol que
tenia poder de quemar a los hombres con un intenso calor, y ellos mismos han soportado sufrimientos,
hambre y sed. Pero ya no tendran hambre ni sed, y el sol no caerd mas sobre ellos, ni calor alguno;
porque el Cordero que esta en medio del trono los pastoreard, y los guiard a fuentes de aguas de vida;

y Dios enjugard toda lagrima de los ojos de ellos (WHITE, 2007, p. 411-412).

11 Véase la discusion bajo el titulo “Han salido de la gran tribulacion”
12 Véase la discusion bajo el titulo “El contexto en el que se haya este grupo”
13 Véase la relacion entre los 144.000 y la imagen de la bestia, la cursiva es mia.
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Lo interesante de este texto, es que al parecer para Elena G. de White los 144.000 y la gran

multitud son un mismo grupo, puesto que, al describir al primero ella menciona cualidades que

la Biblia le atribuye solo a la gran multitud, tal como se aprecia en el siguiente cuadro.

Cuadro 1
Elena de White y los 144.000 Los 144.000 en la Biblia
Estan en el monte Sion Ap 14:1
Cantan un céntico nuevo Ap 14:3
Siguen al Cordero Ap 14:4a
Son las primicias Ap 14:4b

Vienen de la gran tribulacion

Lavan sus ropas en la sangre del
Cordero

No mienten, son sin mancha Ap 14:5
Sirven en el templo de Dios

Han sufrido hambre y sed

No tendran hambre ni sed

El sol no caerd més sobre ellos

El Cordero los pastoreara

Dios enjugara sus lagrimas

Fuente: elaboracion propia

La gran multitud en la Biblia

Ap7:14

Ap 7:14b

Ap 7:15
Ap 7:16a
Ap 7:16a
Ap 7:16b
Ap 7:17
Ap 7:17b

Tal como se muestra en el cuadro, Elena G. de White comienza su descripciéon enumeran-

do cualidades relacionadas con los 144.000. Sin embargo, ella intercala las descripciones de este

grupo con las de la gran multitud. La pregunta es ;por qué hace esto? La respuesta parece ser

que para ella ambos grupos son uno, conclusiéon que esta en armonia con el analisis de los textos

biblicos presentado en este estudio. No obstante, es importante recordar que debido a la cantidad

de interpretaciones sobre los 144.000 en la Iglesia Adventista del Séptimo Dia, no podemos ser

dogmaticos en nuestras conclusiones. En este sentido, es fundamental recordar las palabras de

Elena G. de White: “No es su voluntad que entren en controversias por cuestiones que no los ayu-

daran espiritualmente, tales como: ;Quiénes han de componer los 144.000? Fuera de duda, esto
lo sabran dentro de poco los que sean elegidos de Dios” (WHITE, 1992, p. 273).

Consideraciones finales

De acuerdo al analisis presentado en este estudio, los 144.000 deben ser interpretados como

un numero simbolico por las siguientes razones:
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1. Sus caracteristicas: (a) ellos son el Israel espiritual, aquellos que pertenecen a “las tribus
de los hijos de Israel”, expresion comun en el NT para referirse a la iglesia cristiana en
su conjunto; (b) son un grupo redimido/comprado “de entre los de la tierra”, por medio
de la sangre del Cordero; (c) no se contaminan con las “mujeres/rameras” y sus falsas
doctrinas, manteniéndose fieles a Jesus; (d) son “sin mancha’, pues dependen de su es-
trecha relacion con el Cordero.

2. Surelacion con la gran multitud, en donde se destaca: (a) la técnica literaria “oi y vi’, Juan
oye el nimero 144.000 y luego ve una gran multitud; (b) ambos grupos estan relacionados
por medio de la frase “han salido de la gran tribulacién’, la prueba final que tendra que
enfrentar la iglesia al oponerse a los enemigos de Dios; (c) la conexion entre los 144.000, la
gran multitud y las caracteristicas del Cordero. Apocalipsis 7 presenta estrechas conexiones
con el capitulo 5, lugar en donde el Le6n esta relacionado con la primera de las tribus de
Israel; mientras que el Cordero presenta conexiones con la gran multitud.

3. Los textos de Elena G. de White, en donde al parecer ella apoya las conclusiones anteriores
comentando que: (a) los 144.000 seran un grupo que se constituira en la etapa final de este
mundo, momento en donde deberan pasar por una gran prueba relacionada con los ene-
migos de Dios. Esta gran prueba probablemente se refiere a la gran tribulacion de la cual a
salido la gran multitud; (b) Elena G. de White atribuye cualidades de la gran multitud a los
144.000, lo que podria deberse a que ella considera que ambos son el mismo grupo.

Los 144.000 y la gran multitud son el mismo grupo presentado en diferentes escenarios,
mientras que el primero sefiala a la “iglesia militante”, el segundo representa a la “iglesia triunfan-
te”. Este es un grupo especial de redimidos, los cuales recibiran el sello de Dios para enfrentar la
“gran tribulacién”. Es en medio de esta gran afliccion espiritual, en donde los 144.000 seran libera-
dos por el cordero Jesus, quien los ha redimido/comprado con su sangre (Ap 14:14). Este ultimo
evento nos recuerda la salvacion del pueblo de Dios en Egipto, siendo liberados por medio de la
sangre del cordero (Ex 12:1-13). Apocalipsis narra que ese acontecimiento pasado se volvera a
repetir, la iglesia serd liberada de la Babilonia espiritual por medio de la sangre del cordero Jesus.
Los hijos de Dios no tienen nada que temer, ya que en el momento de mayor aflicciéon Miguel se
levantara para rescatar a su pueblo (Dn 12:1 Cf. Ap 16:12; 19:11-21).
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El castigo y la destruccion de los
impios en Elena G. de White

CHRISTIAN VARELA*

Resumo: En los ultimos afios, diversos enfoques han cuestionado y argumentado contra la
enseflanza tradicional del castigo y sufrimiento consciente sin fin luego de la muerte. Frente a
estas controversias, cabe preguntarse en el contexto de la escatologia aniquilacionista sostenida
por la Iglesia Adventista del Séptimo Dia cuales fueron los principios sostenidos por su pionera
Elena G. de White sobre el destino final de los impios. El propdsito de la investigacion es describir,
sistematizar y establecer las creencias sostenidas por ella sobre el castigo y destruccion final de
los impios. El estudio presentard brevemente la comprension de estos temas en el movimiento
millerita, los adventistas del Albany y escritores prominentes en los inicios de la Iglesia Adventista.
En este contexto, se hara mencion del cambio del pensamiento tradicional de Elena G. de White al
condicionalista durante su experiencia religiosa temprana. Luego, se analizara su interpretacion
sobre el castigo y destruccion de los pecadores en El conflicto de los siglos y otras publicaciones.

Palavras-Chave: Elena G. de White; Infierno; Condicionalismo; Aniquilacionismo; Universalismo.

The punishment and destruction
of the wicked in Ellen G. White

Abstract: In recent years, several approaches have questioned and argued against the traditional
teaching of punishment and unending conscious suffering after death. In the face of these
controversies, it is worth asking, in the context of the annihilating eschatology carried out by the
Seventh-day Adventist Church, what were the principles defended by its pioneer Ellen White,
about the final destiny of the wicked. The objective of the investigation is to describe, systematize
and establish as beliefs it maintains regarding the punishment and final destruction of the wicked.
The study will briefly present an understanding of these issues in the Millerite movement, Albany
Adventists, and prominent writers at the beginning of the Adventist Church. In this context, the
shift from traditional thinking by Ellen G. White to the conditionalist during her initial religious
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experience will be mentioned. Then, her interpretation of the punishment and destruction of
sinners in The Great Controversy and other publications will be analyzed.

Keywords: Ellen G. White; Hell; Conditionalism; Annihilationism; Universalism.

Uno de los temas mas aterradores por los siglos ha sido el sufrimiento eterno de los impios
después morir. En los ultimos anos, diversos enfoques, condicionalistas/ aniquilacionistas?, pur-
gatoriales’ y universalistas* han cuestionado y argumentado contra la ensefianza tradicional del
castigo y sufrimiento consciente sin fin luego de la muerte. Frente a estas controversias actuales,
cabe preguntarse en el contexto de la escatologia aniquilacionista sostenida por la Iglesia Adven-
tista del Séptimo Dia (ASOCIACION MINISTERIAL DE LA ASOCIACION GENERAL DE LOS
ADVENTISTAS DEL SEPTIMO DIA, 2007, p. 409-413), ;Cudles fueron los principios sostenidos
y promovidos por su pionera Elena G. de White sobre el destino final de los impios?®

Si bien se han realizado diversos estudios con respecto a su creencia sobre el estado de
los muertos,® son escasos los que se refieren a los temas a tratar.” Por esta razdn, el proposito de
la investigacion es describir, sistematizar y establecer los principios sostenidos por ella sobre el
castigo y la destruccion final de los pecadores. El andlisis comenzara presentando brevemente la
comprension de estos temas en el movimiento millerita, los adventistas del Albany y escritores
referentes en los inicios de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia (IASD). En este contexto, se
hara mencién del cambio radical de la autora en su forma de concebir la creencia tradicional a la
condicionalista durante su experiencia religiosa temprana. Luego, se analizara su interpretacion
a través de sus publicaciones desde un enfoque sincrénico. Sin embargo, se hara referencia de
manera concisa al desarrollo de sus ideas principales expresadas en las obras Spiritual Gift volume
1 (1858), Spirit of Prophecy volume 4 (1884) y The Great Controversy, conocido en espafiol como
El conflicto de los siglos (1888, 1911). Sobre todo, se hard un estudio exhaustivo en este ultimo.
Finalmente, se presentaran otros conceptos complementarios de la escritora abordados en otras
publicaciones que ayudaran a tener un panorama mas amplio de lo ensefiado por ella.

LeRoy Froom (1965) afirmé que en los primeros tiempos del movimiento adventista no
hubo un interés en la naturaleza y destino del hombre. Varios de sus lideres creian en el castigo
consciente sin fin de los pecadores. Sin embargo, la influencia del condicionalismo fue evidente
en la predicacion de algunos milleritas, los adventistas de Albany, y luego en los sabatistas que
iniciarian la IASD.
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2 Véase Fudge (2011); Pinnock (1992); Travis (2008); Date, Stump, Anderson (2014); Powys (2007); Date, Highfiel, (2015); Stackhouse Jr (2016).
3 Hayes (1996); Walls (2012, 2015, 2016).

4 Jan Bonda (1998); MacDonald (2012); Talbott (2014).

5 Elena G. de White es reconocida como cofundadora de la IASD. Ademas, es considerada profeta de la denominacién (Asociacién ministerial
de la Asociacion General de los Adventistas del Séptimo Dia, 2007, p. 246-261).

6 Véase el trabajo de A. Corréa (2008) sobre desarrollo un sobre el desarrollo de la mortalidad del alma en el pensamiento la autora entre los
afnos 1842 a 1884. Otros estudios son enfocados en el desarrollo e integracion doctrinal de la creencia del estado de los muertos de los pioneros
en general, entre ellos Elena G. de White. Timm (2018); Paroschi (2017, p. 26-36); Froom (1965, p. 676-779).

7 J. Miranda Rocha (2007) realizé un estudio sobre el sufrimiento de los impios y de Cristo citando varias declaraciones de la autora con
referencias a las consecuencias de la adopcion de la creencia de la inmortalidad del alma, ira de Dios y la agonia de los impios durante el castigo
divino.
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El castigo y destruccidn de los impios durante
el adventismo millerita (1831-1844)

Entre las personas mas influyentes del millerismo se reconoce a George Storrs. Fue el primer
millerita que estudio y enseni6 sobre la naturaleza mortal del hombre. En 1837 acept6 la inmortalidad
condicional y la destruccion final de los impios a través del analisis de un folleto de Henry Grew®.
Storrs fue predicador metodista episcopal hasta 1840, tiempo en que reconoci6é que sus creencias
condicionalistas no eran avaladas por su denominacién. En 1841 publicé su estudio titulado An En-
quiry: Are the Souls of the Wicked Immortal? In Six sermons [“Un analisis: ;Son inmortales las almas
de los impios? En seis sermones”].” Este folleto se disemind ampliamente en América y Europa. En
1842, y por la influencia de Calvin French aceptd la esperanza millerita y se aboc6 a la predicacion de
la venida de Cristo. Asimismo, fue ganando reputacion por sus sermones sobre la condicionalidad de
la inmortalidad en el gran movimiento religioso. Afirmé que la creencia de la inmortalidad del alma
era un engano papal y parte de los engafios de Babilonia (STORRS, 1843, p. 13).

Storrs enfrenté la oposicion de algunos dirigentes, entre ellos Josiah Litch. Este escribi6
The Anti-Annihilationist [“El anti aniquilacionista”] (1844), refutando las ideas de sus escritos.
William Miller, también escribié un articulo en mayo de 1844 desacreditando las ensefianzas de
Storrs. El expres6 abiertamente: “No puedo estar en silencio y sin discrepar de esto por mas tiem-
po, seria un crimen contra Dios y el hombre. Por lo tanto, negamos cualquier tipo de conexién,
la comunion, o simpatia con los puntos de vista del hermano Storrs, del estado intermedio, y el
fin de los malvados” (1844, p. 355). La teologia de Miller estaba centrada en la venida de Cristo, y
este tema no le era de importancia (KNIGHT, 1993, p. 282). El expresd en su credo niimero trece:
“Creo que todos los impenitentes seran destruidos de la tierra, y enviados al lugar preparado para
el diablo y sus angeles” (BLISS, 1853, p. 79). Luego, en creencia diecisiete, sobre la resurreccion
justos e impios, refiriéndose a estos tltimos después del milenio sostuvo: “cuando los justos reci-
ban la vida eterna, los injustos la eterna condenacién” (BLISS, 1853, p. 79).

Joshua V. Himes también manifesté que fue un tema de menor importancia ante la inmi-
nencia del regreso de Jesus. Knight cité las palabras del predicador:

Estaba ocupado con la inminencia de la Segunda Venida, estas otras opiniones me parecieron un tema
secundario, y de ninguna importancia especial. Jests estaba cerca, y en mi opinién era mds importante
preparar a un pueblo para su venida, que iluminarlo en estas otras preguntas. Si los hombres dormian
o eran conscientes de la muerte, y si eran destruidos o sufrian eternamente por el pecado, eran cuestio-
nes de menor importancia para mi. Dios haria lo correcto; y pronto deberia saberlo todo. Mi negocio
era proclamar la venida gloriosa y el reino de Cristo y prepararme a mi y a los demas para encontrar-

nos con el juez (KNIGHT, 1993, p. 284).

00000 c0c0ccccccce

8 Henry Grew (1781-1862) fue un ex pastor bautista que se destacé como un escritor prolifero con respecto a la condicionalidad de la inmorta-
lidad. Para mayores detalles biograficos véase Froom (1965, p. 300-305).
° Véase también Storrs (1844a; 1844b).
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A pesar de esto, Charles Fitch (1805-1844), pastor presbiteriano, se dedic6 a profundizar
estas enseflanzas, siendo el primero entre los predicadores milleritas en aceptar las ensefianzas
de Storrs (KNIGHT, 2007, p. 72-73). El le expreso lo siguiente:

Apreciado hermano Storrs: como lleva mucho tiempo luchando en solitario las batallas del Sefior, en
lo referente al tema del estado de los muertos y del destino final de los malvados, le escribo esto para
decirle que, después de mucha reflexién y oracién, y de una profunda conviccién de mi deber para con

Dios, estoy dispuesto a ponerme de su parte (STORRS, 1850, p. 110).

Durante este periodo se vislumbran dudas y rechazos con respecto al condicionalismo y la
aniquilacién de los pecadores. James White recordaba que esos temas fueron de gran agitacion
en el movimiento que esperaba el regreso de Jesus (WHITE, 1868, p. 154-155). No obstante, la
influencia de Storrs repercutié positivamente en muchos creyentes del adventismo millerita lue-
go de la fragmentacion tras el chasco ocurrido el 22 de octubre de 1844.

El castigo y destruccion de los impios para los adventistas de Albany

La Conferencia de Albany (Nueva York, 29 de abril de 1845) fue con respecto al condicio-
nalismo y aniquilacionismo. Alli, algunos adventistas que profesaban el regreso de Jesus después
del chasco tomaron diez puntos doctrinales claves relacionados al advenimiento y la salvacion.
Entre ellos, acentuaron que los impios recibiran su castigo luego del regreso de Cristo'’. Entre
esta conferencia y la muerte de Miller (1849), el adventismo tradicional de Albany se fragmentd
entre los que aceptaron el condicionalismo y aniquilacionismo y los que no''. Knight afirm¢ al
respecto lo siguiente: “La insensibilidad de los editores de Advent Herald al creciente sentimiento
condicionalista prepar6 progresivamente el escenario para el cisma en las filas de Albany a fines
de la década de 1840 y principios de la década de 18507 (1993, p. 285).

Entre los partidarios de la naturaleza mortal del hombre se destaco la Iglesia Adventista
Cristiana'?. Escritores de esta denominacion manifestaron su posicion condicionalista sobre la
naturaleza del hombre y aniquilacionista sobre el destino final de los pecadores a través de libros,
folletos y articulos de periddicos®.

10" Arthur Whitefield Spalding abordando lo sucedido en Albany sobre el tema en cuestién declara: “Second, the doctrine of unconsciousness in
death and immortality received only through Christ the Life-giver. At that time probably three fourths of Adventists believed in the conscious
state of the dead, but the opposite doctrine was gaining. The Albany Conference, seeking to bind together all factions, dodged this question by
a vague declaration that the righteous dead did not receive their reward until Christ comes. The question, however, was destined in later years
to divide the Adventists irrevocably, the then dominant party who believed in the conscious state of the dead disappearing altogether” (1949, p.
142).

1 para mayores detalles vedse a Knight (1993, p. 283-293).

12 Richard W. Schwarz y Floyd Greenleaf destacaron que Joshua V. Himes formé parte de esta iglesia: “In 1862 Himes broke with his old collea-
gues by accepting the doctrine of 'soul sleep' and eventually joined this group to form the Advent Christian Church, the largest nonsabbatarian
remnant of Adventism” (SCHWARZ; GREENLEAF, 1979, p. 57).

13 Cf. Advent Harbinger and Bible Advocate, Advent Watchman y World's Crisis.
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La destruccidn de los impios para los pioneros
adventistas del Séptimo Dia

Aunque algunos de los pioneros sabatistas crefan en el castigo consciente eterno, tras los
diferentes estudios llegaron a las conclusiones condicionalista y aniquilacionista. Hasta 1850, los
pioneros realizaron pocas referencias a estos temas (TIMM, 2018, p. 96).

Alberto R. Timm (2018, p. 53-54) destaca que entre los afios 1844 y 1847, los pioneros estudia-
ron las Escrituras estableciendo cinco creencias basicas que integrarian un sistema doctrinal distintivo.
Estos pilares fueron: (1) la segunda venida de Cristo en forma personal, visible y premilenial; (2) el
ministerio sacerdotal de Cristo en el Santuario Celestial, sobre todo lo ocurrido el 22 de octubre de
1844; (3) la inmortalidad condicional del alma y la aniquilacion final de los impios; (4) la perpetuidad
de la ley de Dios, incluyendo la observancia del sabado; (5) y la manifestacion del don de profecia en
Elena G. de White. Estos adventistas encontraron en las Escrituras la base para sostener estas verdades.
Asimismo, Timm destaca que ellos vincularon la doctrina de la inmortalidad condicional al Santuario
celestial y a los mensajes de los tres angeles de la siguiente manera:

Al santuario a través del apoyo que la misma provey¢ al concepto de un juicio previo al advenimiento
enfocado en los muertos. La misma doctrina estaba conectada a los mensajes de los tres angeles me-
diante la idea de que la inmortalidad del alma era una de las mayores falsificaciones de la bestia de la

verdad de Dios mencionada en Apocalipsis 14:9-11 (TIMM, 2018, p. 97-98).

Varios pioneros escribieron sobre la naturaleza del hombre y el destino final de los impios.
Timm afirma que frente al auge del espiritismo iniciado por las hermanas Fox en Nueva York
(1848), los adventistas sabatistas declararon que era un engafo satanico a través de sus escritos.
Ellos sostuvieron basados en la Biblia la verdadera condicién sobre estado de los muertos entre
los afios de 1850 a 1860 (TIMM, 2018, p. 186-188). La misma Elena G. de White afirmé en 1849
que los golpecitos escuchado por las hermanas era obra de Satanas (WHITE, 1849).

Uno de los lideres mas influyentes acerca del condicionalismo en la naciente iglesia fue
Joseph Bates. Segtin LeRoy Froom (1965, p. 675-676; cf. TIMM, 2018, p. 96), él lo aprendié de
la congregacion Conexién Cristiana'4, a la cual también pertenecia James White. El antiguo ca-
pitan escribid y expuso sus ideas condicionalistas en Second Advent Waymarks and High Heaps
(BATES, 1847) y se opuso al espiritismo de su tiempo a través del libro The Opening Heavens
(BATES, 1846). James White también lo hizo en su escrito A Word to the Little Flock (1847; 1853).
Segun la Enciclopedia Adventista del Séptimo Dia (1995), Roswell F. Cottrell fue el primer lider
adventista del séptimo dia que publicé en la Review and Herald una de las primeras afirmaciones
claras sobre el estado inconsciente de los muertos (1853). Merritt Cornell realiz6 una importante
recopilacion de citas de autores cristianos de todos los tiempos para demostrar que la creencia de
la inmortalidad condicional no era una creencia sostenida solamente por los adventistas (1858).
John N. Loughborough, igualmente destacé que la ensefianza de la inmortalidad del alma tuvo
sus origenes en las creencias paganas (1855, 1859). Ademas, testificd sobre su recibimiento de la
creencia condicionalista y aniquilacionista propuesta por Storrs:

00000 c0c0ccccccce

4 Aunque esta creencia no fue distintiva en la congregacion.
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A mi me trajo alegria por el alivio que trajo a mi mente torturada durante afios al escuchar sobre el “infierno
sin fin” que me auguraban en las predicaciones si yo no era bueno. Deseé muchas veces que me dijeran como

ser bueno, en lugar de decirme tanto acerca de los terrores del infierno (LOUGHBOROUGH, 2015, p. 460).

Otros estudios importantes fueron realizados por D. P. Halll (1854a; 1854b)", J. N. Andre-
ws (1854; 1855; 1856; 1876; 1889; 1890), Canright (1863a; 1863b; 1871), B. E Snook (1863), A. T.
Jones (1890), E. Waggoner (1857; 1859; 1870) y U. Smith (1856; 1884a; 1884b; 1897).

En 1872, Uriah Smith escribié “una declaracion de los principios fundamentales”. Alli deli-
ned las principales creencias de los Adventistas del Séptimo Dia. En los principios 19 y 20 afirmé
que la persona se encuentra en un estado de entera inconsciencia. En el 23 destacé que Satanas
serd “finalmente destruido” luego del milenio. En el 24, expreso:

Al final de mil afos, el Sefior desciende con su pueblo y la Nueva Jerusalén, Ap. 21: 2, los muertos
inicuos son resucitados y suben a la superficie de la tierra atin no renovada, y se reunen alrededor de
la ciudad, el campamento de los santos, Ap. 20: 9 y el fuego desciende de Dios del cielo y los devora.
Luego se consumen raiz y rama, Mal. 4.1, convirtiéndose en como si no hubieran sido. Abd. 15, 16. En
esta destruccion eterna de la presencia del Sefor, 2 Tes. 1: 9, los impios se encuentran con el castigo
eterno amenazado contra ellos. Mate. 25:46. Esta es la perdicion de los hombres impios, el fuego que
los consume es el fuego para el cual "el cielo y la tierra que ahora estdn guardados, que derretird incluso
los elementos con su intensidad, y purgara la tierra de las manchas mas profundas. de la maldicién del
pecado.” 2 Pedro 3: 7-12 (SMITH, 1872, p. 14).

En este contexto doctrinal, Smith, en 1862 habia declarado que “el suefio de los muertos” y
la “destruccion de los impios” eran pruebas de comunion del cuerpo Adventista del Séptimo Dia
(1862, p. 53). La IASD desde sus inicios comprendio y sostuvo que el condicionalismo y el aniqui-
lacionismo poseia fundamento biblico. La ensefianza tradicional era un engafo. Por tal motivo,
estas creencias fueron parte de su mensaje distintivo.

El castigo y destruccion de los impios en los
escritos de Elena G. de White

Elena G. de White en sus escritos sostuvo el condicionalismo y aniquilacionismo. Sin em-
bargo, estas no fueron sus creencias iniciales. Ella testificé sobre su traumatica experiencia reli-
giosa con respecto al castigo de los impios consciente, tortuoso y eterno en el infierno. No obs-
tante, al estudiar las Escrituras, rechazo la doctrina tradicional. A continuacion, se realizara un
estudio teoldgico de la comprension del castigo y destruccion de los impios en el pensamiento de
la autora. Por esta razdn, el enfoque de la exploracion sera descriptivo, sistematico y sincréonico
mas que diacronico. Al analizar las fuentes, no se hallé un cambio radical en sus escritos iniciales.
Si se percibe una ampliacién de conceptos que brevemente se hara referencia en los libros Spi-

15 Segtn Malcolm Bull y Keith Lockhart, “D. P. Hall was the first Seventh-day Adventist to give a systematic account of the doctrine of huma-
nity in the light of this apocalyptic orientation” (2007, p. 89).
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ritual Gifts volume 1 (1858) y Spirit of Prophecy volume 4 (1884), escritos antecesores de la obra
The Great Controversy, conocido en espainol como El conflicto de los siglos (1888, 1911). Luego, se
ampliardn sus conceptos a través del analisis de otras publicaciones.

La doctrina del castigo eterno en su experiencia temprana

Elena G. de White relatd en su autobiografia los sucesos que marcaron sus experiencias tem-
pranas con respecto a las ideas del castigo en el infierno (1855; 1860; 1915)'. La familia White
pertenecia a la Iglesia Metodista Episcopal. En marzo de 1840, Elena asistié a unas conferencias en
Portland brindadas por William Miller. Alli fue convencida del pronto regreso de Jests. Durante la
segunda serie de conferencias de Miller en junio de 1842 reforzé esta conviccion. Estos encuentros
le despertaron la inquietud sobre la santificacion, lo que la llevo a cuestionarse: “;Qué debo hacer
para ser salva?” (WHITE, 2013. p. 31). Frente a este interrogante, ella manifesté que tuvo una an-
gustia mental por las ideas que tenia sobre la justicia, la misericordia y el amor de Dios. Tenia miedo
de perderse y vivir la eternidad en el infierno que ardia eternamente. Habia escuchado horribles
descripciones de este lugar, donde Satanas y sus demonios gobernaban las almas y los torturaba
por la eternidad. A todo esto, se presentaba a Dios como un tirano, lo que le causaba “mucha per-
plejidad y dolor” (WHITE, 2013, p. 33). Como metodista habia sido adoctrinada con la creencia
tradicional. Por esta razén expresaba este temor al castigo por causa de su concepto de santidad y
relacion con Dios. Luego, tras una clara exposicion del caracter divino, comprendié que no era un
tirano, ella lo amo profundamente y cambi6 su manera de interpretar la salvacion y justicia divina.

Otro incidente que marc6 su comprension sobre la inmortalidad del alma y el destino de
los impios fue una conversacion que sostuvo con su madre acerca del tema. Eunice hablaba con
una amiga sobre un discurso que habia oido “acerca de que el alma no es inmortal por naturaleza”
(WHITE, 2013, p. 49). En el dialogo citaron los versiculos biblicos como Ezequiel 18:4; Ecle-
siastés 9:5, Timoteo 6:15-16 y Romanos 2:6-7. Elena afirmé que escuchd “estas nuevas ideas con
intenso y doloroso interés” (WHITE, 2013, p. 49). Luego, a solas con ella, le pregunt? si creia que
el alma no era inmortal, a lo que su progenitora le respondi6 que a su parecer temia que hubiesen
“estado errados en aquella cuestion, lo mismo que en varias otras” (WHITE, 2013, p. 41). De esta
manera, ella argumenté que “la Biblia no contiene prueba alguna de que haya un infierno eterno.
Si existiese un lugar tal, el Libro sagrado lo mencionaria” (WHITE, 2013, p. 50).

Luego de un tiempo de reflexion, ella escuchd una predicacidn en la cual se expuso esta
verdad y la acepté inmediatamente (WHITE, 2013, p. 50). De esta manera, expres6 que pudo
conciliar la idea de la recompensa o castigo con la doctrina de la resurreccion vy el juicio futuro
(WHITE, 2013, p. 50). Asi, acept6 el condicionalismo y la anhelada resurrecciéon de los muertos,
concluyendo lo siguiente: “entonces me di cuenta de la falacia de nuestro primitivo criterio sobre
el asunto” (WHITE, 2013, p. 50). Ademas, hablo en otro escrito sobre esta experiencia temprana:

La angustia mental por la que pasé en este momento fue muy grande. Creia en un infierno
eternamente ardiente; y al pensar en el miserable estado del pecador ante Dios, estaba profunda-

16 Los sucesos se encuentran relatados en sus obras Testimonies for the Church volume 1 (1855), My Christian Experience, Views, and Labors, in
Connection with The Rise and Progress of the Third Angel's Message (1860), y finalmente se compil6 en Life Sketches of Ellen G. White (1915). Esta
ultima publicacion se encuentra disponible en espaiiol bajo el titulo Notas biogrdficas de Elena G. de White (2013). El autor utilizara esta como
referencia para la exposicion del pensamiento la autora.
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mente desesperada. Temia estar perdida y vivir toda la eternidad sufriendo una muerte viviente.
Pero aprendi mejor que esto. Aprendi que tenia un Dios que es demasiado misericordioso para
perpetuar durante toda la eternidad la vida de los seres que cred para su gloria, pero que, en lugar
de aceptar al Salvador, habia muerto impenitente, implacable y sin salvacion. Aprendi que los
impios seran consumidos como rastrojo, y que seran como cenizas bajo nuestros pies en la tierra
nueva; seran como si no hubieran sido. No hay infierno eternamente ardiente; no hay cuerpos
vivos que sufran tormentos eternos (WHITE, 1908, p. 7).

El castigo y destruccidn de los impios en
Spiritual Giftsy Spirit of Prophecy

Antes de estudiar lo expuesto en el libro The Great Controversy, llamado en espaiiol El con-
flicto de los siglos, se realizara una breve mencién a sus obras antecesoras. Su origen se debi6 a la
llamada visién del “gran conflicto” que recibié Elena G. de White el 14 de marzo de 1858. Luego,
en septiembre de 1858, ella publicé el libro Spiritual Gifts volume 1. Casi treinta afios mas tarde, en
1884 publico Spirit of Prophecy Volume 4: The Great Controversy. Alli amplié lo expuesto anterior-
mente. Finalmente, en 1888, fue publicado The Great Controversy, el cual fue revisado en 1911.

En lo que respecta al tema en estudio, Elena G. de White, sent¢ las bases del condicionalismo y
aniquilacionismo en Spiritual Gifts (1858)". En el capitulo 19 ella expuso que la muerte no es vida eterna
en miseria. Expresé su asombro por el éxito de Satanas al engafar a las personas con la creencia de un
tormento continuo (p. 114). Asever6 que esta ensefianza era una “herejia popular” (p. 116). Ademas,
esta doctrina tiene su fundamento en la mentira expresada por Satanas en el Edén al afirmar “no mo-
riréis”. Asi, él indujo a las personas a “creer que el pecador habra de vivir en continuo tormento eterno”
(WHITE, 1858, p. 113-114). De esta manera, el engafo esta sujeto a la creencia de la inmortalidad del
alma. Al mismo tiempo, sento las bases contra el universalismo (p. 115) que luego desarrollaria en Spirit
of Prophecy. También presento las graves consecuencias que generaron estas creencias en las personas
(p. 116), entre ellas, desvirtda el caracter de Dios (p. 115). Por ultimo, destaco la importancia de tener un
fundamento seguro en la Palabra de Dios para evitar el engano (p. 116-118)". En el capitulo 30 present6
al “espiritismo” como el gran engafo de Satanas. Declard que él tiene el poder de personificar a los falle-
cidos que descansan en Jestis como también a incrédulos como Thomas Paine. En el capitulo 42 presentd
el castigo y la destruccion de los impios luego del milenio. Algunos puntos basicos que planted son los
siguientes: (1) El fuego proviene de Dios (p. 217); (2) Los impios son castigados de acuerdo con sus obras.
Algunos son consumidos rapidamente mientras que otros no (p. 218); (3) Satanas y sus angeles sufriran
por mayor tiempo (p. 218); (4) Satanas sufrira por los pecados propios, los pecados de los redimidos y
por los de las almas perdidas (p. 218); (5) Todos los impios seran consumidos, y asi se podra satisfacer la
justicia de Dios (p. 218); (6) Esta destruccion serd la muerte eterna, “jamas van a tener resurreccion” (p.
218). Anteriormente habia afirmado que sera “una muerte sin esperanza de resurreccion” (p. 114); (7) El

17 El libro Spiritual Gifts (1858) se encuentra en la tercera seccion de la obra Primeros escritos (2017).
18 Ella habia escrito en 1854 lo siguiente: “Vi que los santos deben obtener un conocimiento profundo de la verdad presente, que tendran que

recibir de las Escrituras. Ellos deben estar al tanto respecto al estado de los muertos; porque los espiritus de demonios se les apareceran incluso
a ellos, diciendo ser amigos queridos y familiares, declarando que se han cambiado el dia de reposo, asi como otras doctrinas de las Escrituras”
(WHITE, 1854, p. 6).
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fuego que consumio a los impios también purificara la tierra (p. 218); (8) Todo el universo de Dios estara
limpio y terminara para siempre el gran conflicto (p. 218).

En Spirit of Prophecy Volume 4 (1884), ella amplio estos conceptos. Alli presento el tema del
condicionalismo en dos capitulos continuos: “El primer gran engafio” (cap. 28) y “Espiritismo”
(cap. 29). En esta obra realizé importantes aportes. Igualmente, en el ultimo capitulo amplia en
detalles el fin de los impios (cap. 37). Estos desarrollos seran analizados en detalle a continuacion,
al estudiar lo expresado en El conflicto de los siglos. No se presentan mayores cambios o agrega-
dos significativos entre lo que escribi6 en 1884, 1888 y 1911.

El castigo y la destruccién de los impios en £/ conflicto de los siglos®

En esta obra que llevé casi seis décadas de elaboracidn, enfatiz6 la importancia de la fide-
lidad para alcanzar la resurreccion de los santos y la inmortalidad en Cristo Jesus. Por otro lado,
a Satanas, sus angeles y a los impios les espera la completa y definitiva destruccion tras la batalla
escatoldgica post milenial.

El castigo consciente y sin fin es un engano de la Babilonia espiritual

Ella expres6 que la ensefianza tradicional es un engafio que se opone a lo expuesto en las Escrituras.
Exclamé: “iY qué repulsiva la creencia de que apenas exhalado el ultimo suspiro, el alma del impenitente
es arrojada a las llamas del infierno!” (WHITE, 2015, p. 601). También afirmé que estas ideas provienen
de la iglesia romana, “es una de las falsas doctrinas que constituyen el vino de las abominaciones de Ba-
bilonia, del cual ella da de beber a todas las naciones” (WHITE, 2015, p. 591).

Las nefastas consecuencias de la creencia del castigo consciente y sin fin

Ella afirm6 que “muchos han sido arrastrados a la locura por causa de este horroroso pen-
samiento” (WHITE, 2015, p. 601). En otro escrito también presentd una relacion estrecha entre la
falsa ensefianza de un castigo consciente y sin fin con las enfermedades mentales. Por esta razén,
afirmé en otras publicaciones: “Hay también doctrinas erréneas como la de un infierno que arde
eternamente y el tormento sin fin de los impios, que, al presentar ideas exageradas y distorsiona-
das del caracter de Dios, han producido el mismo resultado [enfermedades] en las mentes sensi-
bles” (WHITE, 1882, p. 444)%.

Asimismo, afirmé que muchos de “los pacientes internados en los asilos con enfermos men-
tales fueron llevados alli por experiencias similares” a las de ella en su experiencia temprana
(WHITE, 1885, p. 25-26). Esto se debia a que “escuchaban las descripciones del infierno ensefa-
do por la ortodoxia” (WHITE, 1885, p. 25). Ante estas experiencias, destacd que para aquellas
personas “el terrible cuadro estaba siempre delante de ellos, hasta que la realidad se perdié en la
imaginacion, y s6lo podian ver las llamas ondulantes de un infierno fabuloso y podian oir solo
los agudos gritos de los condenados” (WHITE, 1885, p. 26).

19 Para el presente estudio se tomara como referencia la edicion en espanol publicada por Asociacién Casa Editora Sudamericana, 2015.
20 El libro Testimonies for the Church volume 1 compila panfletos de Elena G. de White de 1855.
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Por medio de esta creencia, Satanas “reviste con sus propios atributos al Creador y Bienhe-
chor de la humanidad” (WHITE, 2015, p. 589). Esto induce a los creyentes a “malinterpretar las
enérgicas expresiones de las Escrituras y dar al lenguaje biblico un tinte de amargura y maligni-
dad que es propio de él, Satanas, pero no de nuestro Creador” (WHITE, 2015, p. 590-591).

También ha hecho que muchos desautoricen la inspiracion de la Biblia. Por eso, “han hecho
que miles y hasta millones de escépticos e incrédulos” (WHITE, 2015, p. 591). En conclusion, la
falsa creencia ha generado graves consecuencias en la vida espiritual de la humanidad por siglos.

La ensenanza tradicional se opone a los principios de amor y justicia

Algunos tedlogos de su tiempo afirmaban que Dios y los salvos mirarian sin ningun dolor la
tortura de los condenados por la eternidad. Ella reprodujo las expresiones del sermén de Jonathan
Edwards predicado en abril de 1739, The Eternity of Hell Torments, que cita:

El espectaculo de los tormentos del infierno aumentara para siempre la dicha de los santos. Cuan-
do vean a otros seres de la misma naturaleza que ellos y que nacieron en las mismas circunstancias,
cuando los vean sumidos en semejante desdicha, mientras que ellos estén en tan diferente situacion,

sentirdn en mayor grado el goce de su felicidad (EDWARDS, 1739, online)*.
Al respecto de esta idea manifesto:

sQué ganaria Dios con que creyéramos que él se goza en contemplar los tormentos eternos, que se
deleita en oir los gemidos, los gritos de dolor y las imprecaciones de las criaturas a quienes mantiene
sufriendo en las llamas del infierno? ;Pueden acaso esas horrendas disonancias ser musica para los

oidos de Aquel que es amor infinito?” (WHITE, 2015, p. 591).

Por esta razon exclamd: “jOh, qué horrible blasfemia! ;Como si el odio que Dios tiene al
pecado fuese motivo para eternizar el pecado!” (WHITE, 2015, p. 591). Por eso concluye que la
destruccion de los impios es un acto de misericordia (2015, p. 598).

Otro engano de Satanas: El renacido universalismo

Ella vio que “muchos a quienes les repugna la doctrina del tormento eterno se lanzan al er-
ror opuesto” (WHITE, 2015, p. 592), refiriéndose a la salvacion universal de los impios. Destaco
que esta idea también distorsiona el caracter divino, ya que se pasa “por alto totalmente la justicia
de Dios y las advertencias de su Palabra, para presentarlo lleno de misericordia, de manera que
finalmente nadie perezca, sino que todos, los santos y pecadores, se salven en su reino” (WHITE,
2015, p. 592). Ella cit6 a un predicador universalista que realizé el sepelio de un joven irreligioso.
El afirmé que este joven, al igual que Amnén (hijo del rey David) se encontraba en la gloria. El
predicador expreso lo siguiente:

21 Citado textualmente en El conflicto de los siglos (2015, p. 590).
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Porque podia con su ojo de profeta echar una mirada hacia el glorioso estado, ver a su hijo muy alejado
de todas las tentaciones, libertado y purificado de la esclavitud y corrupciones del pecado, y, después
de haber sido suficientemente santificado e iluminado, admitido a la asamblea de espiritus superiores y
dichosos. Su solo consuelo consistia en que su hijo amado al ser recogido del presente estado de peca-
do y padecimiento habia ido adonde el soplo sublime del Espiritu Santo seria derramado sobre su alma
obscurecida; adonde su espiritu se desarrollaria con la sabiduria del cielo y con los dulces transportes
del amor eterno, a fin de ser asi preparado para gozar con una naturaleza santificada del descanso y de

las glorias de la herencia eterna (WHITE, 2015, p. 593).

Ante estas palabras ella expreso su conclusion: 4Y de ddnde saca sus conclusiones este
falseador de las Sagradas Escrituras?” (WHITE, 2015, p. 594). Sigue afirmando: “;Fabula amena,
por cierto, muy apropiada para satisfacer el corazén carnal! {Es la doctrina del mismo Satanas y
produce el efecto que él desea! ;Es entonces de extraiar que con tales ensefianzas la iniquidad
abunde?” (WHITE, 2015, p. 594). De esta manera, expuso varios argumentos teologicos y bibli-
cos como “evidencias contundentes” de la Palabra de Dios que El “castigara a los transgresores de
suley” (WHITE, 2015, p. 595).

En 1858 ya habia expresado su oposicion al universalismo que resurgia en su tiempo. En
Spirit of Prophecy y El conflicto, amplia en gran manera las ideas imperantes de estas falsas en-
sefianzas, aclarando con multiples referencias biblicas el rechazo de esta.

La destruccion de los impios evidenciara
la justicia y misericordia divina

La autora afirm¢é que el fuego final evidenciara la justicia y misericordia divina ante todo el
universo (WHITE, 2015, p. 599). Por medio de este acto se evidenciara que es “imposible salvar
al pecador en sus pecados, lo priva de la existencia que sus transgresiones habian perdido, de la
que se ha demostrado indigno” (WHITE, 2015, p. 600). Con referencia a los opresores de los san-
tos y opositores de Dios de los todos los siglos, ella expresé que “Dios permite que los malvados
prosperen y manifiesten su enemistad contra él, para que cuando hayan llenado la medida de su
iniquidad, todos puedan ver la justicia y la misericordia de Dios en la completa destruccion de
aquéllos” (WHITE, 2015, p. 52).

La destruccidn final de Satanas y los impios

Luego del milenio, Satands y sus angeles seran sueltos del abismo, y los impios seran resu-
citados. Ella afirmé que “no hay nadie que defienda la causa de ellos; no tienen excusa; y se pro-
nuncia contra ellos la sentencia de muerte eterna” (WHITE, 2015, p. 726). Claramente define esta
muerte como la segunda. De esta manera, afirmoé que “destruira a todos los impios. Asi el gran
plan de redencidén alcanzara su cumplimiento en la extirpacién final del pecado y la liberaciéon de
todos los que estuvieron dispuestos a renunciar al mal” (WHITE, 2015, p. 539).

Al describir las escenas finales de los impios en la batalla contra la Nueva Jerusalén, escribe
lo siguiente:

Kerygma, Engenheiro Coelho, SP, volume 15, ndmero 2, p. 75-93, 2° semestre de 2020 85
http://dx.doi.org/10.19141/1809-2454 kerygma.v15.n2.p75-33

Centro Universitario Adventista de Sao Paulo - Unasp



% REVISTAKERYGMA | El castigo y la destruccién de los impios en Elena G. de White

Dios hace descender fuego del cielo. La tierra estd quebrantada. Salen a relucir las armas escondidas en sus
profundidades. Llamas devoradoras se escapan por todas partes de grietas amenazantes. Hasta las rocas estan
ardiendo. Ha llegado el dia que arderd como horno. Los elementos se disuelven con calor abrasador, la tierra
también y las obras que hay en ella estan abrasadas (Malaquias 4:2; 2 Pedro 3:10). La superficie de la tierra
parece una masa fundida un inmenso lago de fuego hirviente. Es la hora del juicio y perdicion de los hombres

impios, "es dia de venganza de Jehovd, afio de retribuciones en el pleito de Sion” (WHITE, 2015, p. 731).

El castigo y la destruccion final de los impios sera diferente para cada uno en “duracién e
intensidad” segun hayan sido sus obras, pero afirma que “finalmente terminard en la segunda
muerte” (WHITE, 2015, p. 600). Por esta razén expresd que “algunos son destruidos como en
un momento, mientras otros sufren muchos dias. Todos son castigados "conforme a sus hechos"
(WHITE, 2015, p. 731).

Sobre el castigo y destruccion final del Satanas expresoé lo siguiente:

Habiendo sido cargados sobre Satanas los pecados de los justos, tiene éste que sufrir no sélo por su
propia rebelion, sino también por todos los pecados que hizo cometer al pueblo de Dios. Su castigo
debe ser mucho mayor que el de aquellos a quienes engané. Después de haber perecido todos los que
cayeron por sus seducciones, el diablo tiene que seguir viviendo y sufriendo. En las llamas purifica-
doras, quedan por fin destruidos los impios, raiz y rama, -Satanas la raiz, sus secuaces las ramas. La
penalidad completa de la ley ha sido aplicada; las exigencias de la justicia han sido satisfechas; y el cielo

y la tierra al contemplarlo, proclaman la justicia de Jehova (WHITE, 2015, p. 731)*.

Para explicar la aniquilacion de los impios ella hizo uso de varios textos biblicos; Isaias 9:
5; 34: 2; Salmo 11: 6, Malaquias 4:1-2; e 2 Pedro 3:10. Ante la destruccidn final de los impios y la
purificacion de la tierra describié que “los justos vivian seguros en la ciudad santa. La segunda
muerte no tiene poder sobre los que tuvieron parte en la primera resurreccion. Mientras Dios es
para los impios un fuego devorador, es para su pueblo un sol y un escudo” (WHITE, 2015, p. 732).

El fuego exterminara a Satanas, todo pecado y pecador (2015, p. 475).* Ella asevero contra-
poniendo la ensefianza tradicional, que no habra “almas perdidas que blasfemen a Dios mientras
se retuercen en tormentos sin fin, ni seres infortunados que desde el infierno unan sus chillidos
de espanto a los himnos de los elegidos” (WHITE, 2015, p. 600). Asi, el fuego purificara la tierra,
eliminando “todo rastro de la maldicion. Ningun infierno que arda eternamente recordard a los
redimidos las terribles consecuencias del pecado” (WHITE, 2015, p. 732).

En conclusidn, El conflicto de los siglos es la exposicion mas clara de la autora en la que
presento las creencias condicionalista y aniquilacionista en el contexto de la naturaleza del cas-
tigo y destruccidn final de Satanas y los impios. Ademads, se opuso a las enseflanzas tradicional
y universalista. Enfatizé su perspectiva escatoldgica en una teodicea que coloca la justicia y la
misericordia divina como centro de la escatologia final de los pecadores.

22 En 1890, al publicar Patriarcas y profetas expreso esta idea la idea tomando la tipologia del Dia de Expiacion (1890, p. 358; 1985, p. 373)
2 Es una completa aniquilacion, ya que “destruird completamente de modo que resulten como si no hubiesen existido. Entonces la quedaré

satisfecha la justicia de Dios. Form¢ al hombre del polvo de la tierra, y los desobedientes e impios seran consumidos por el fuego y volveran de
nuevo al polvo” (WHITE, 1927, p. 222). Véase también White (1906; 1991, p. 25).
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Otros pensamientos sobre el castigo y la destruccidn de los impios
En este contexto de lo expuesto sobre el castigo y destruccion final de los pecadores es ne-
cesario destacar otros pensamientos de la autora para un panorama mas general.

La victoria de Cristo y la destruccién de Satanas

Jests, durante su ministerio terrenal trabajé para salvar a las personas de la destruccion
(2016b, p. 242). La futura destruccion del pecador y Satands ocurrird gracias a la muerte de Cris-
to en la cruz (2014, p. 713; 1985, p. 58). Su sacrificio fue realizado “para salvar al mundo de la
destruccion” (1988a, p. 288).* De esta manera, su victoria sobre Satanas aseguro su “destruccion
eterna” (1999, p. 158). Este triunfo fue el cumplimiento de la profecia edénica de Genesis 3:15, la
cual sefialaba su “derrota y destruccion final” (1985, p. 42).

La futura destruccidn, consagracién y mision

Entendiendo que el fin tltimo del pecador serd su destruccion durante el regreso de Jesus y
después del milenio. En reiteradas ocasiones enfatizo la necesidad de alcanzar la vida eterna antes
que la “eterna destruccién” (WHITE, 1979, p. 327). Ella destacé: “Ha llegado el tiempo cuando
toda persona debiera comprender que tiene un alma que salvar o perder, un cielo que ganar y un
infierno que evitar” (1991, p. 54). Esta es una expresiéon muy comun con la cual desea instar a sus
lectores a la consagracion plena de todo creyente (1995, p. 392; 1992, p. 53-54; 1982, p. 116; 1991,
p. 184). También la destruccion final deberia llevar a los cristianos al compromiso misionero de
proclamar la salvacion y rescatar a los pecadores de estas tragicas consecuencias (WHITE, 2014,
p. 4105 1999, p. 24; 1982, p. 285; 1979, p. 171, 243; 1985, p. 93; 1976, p. 98).

¢Quiénes seran atormentados y destruidos?

A través de sus escritos presentd quienes seran destruidos. Entre ellos se encontraran “los
enemigos de la justicia” (1985, p. 293), los que rechacen la influencia del Espiritu Santo (1985, p.
336-337, 376), los transgresores de la ley de Dios (1985, p. 354-355, 529), los enemigos de Dios
(1985, p. 517), hijos sin disciplina ni preparacion para el reino (2016b, p.86), aquellos que no
reprenden el pecado dentro del pueblo del Dios y contemporizan con el mal (2016b, p. 369). Tam-
bién seran consumidos aquellos que no venzan sus defectos de caracter por medio del Espiritu
Santo (2016¢, p. 237), los amantes de las riquezas (2016¢, p. 543), los que son borrados del libro
de la vida (1880, p. 229) y “los que no reciban el mensaje de amonestacion y purifiquen sus almas
obedeciendo a la verdad y siendo obedientes a las leyes de Dios” (1878, p. 1) En conclusion, ella
afirmd que serian aniquilados “los impios de toda la tierra” (1985, p. 101). Ademds, ella afirmé
que antes de la destruccion, los pecadores sufriran un atormento espiritual y mental por la culpa
de sus propios pecados (1988Db, p. 493; 2014, p. 195).

24 Para mas detalles véase Rocha (2007, p. 48-49).
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Tipologias de destruccién

Ella también realiz6 alusiones a varias destrucciones de la historia biblica para referirse
como tipos de la destruccion final. Entre ellas destaco la destruccion diluviana (2016a, p. 679),
Sodoma y Gomorra (2016, p. 679; 1985, p. 162) y de Jerusalén (2015, p. 41; 2014, p. 581-582; 2017,
p. 112). Ademas, compard la translacion de Enoc antes del diluvio con la de los santos “antes de
la destruccion por el fuego” (1985, p. 77). Finalmente, ella comprendié que los juicios divinos de
la historia biblica fueron representaciones del juicio final sobre los impios.

La forma de la destruccidn final
Ella afirmé la manera en que los impios seran destruidos y la tierra purificada. De esta manera,
Dios protegera a los suyos como lo hizo con los santos de la antigiiedad en medio de la destruccion:

Cuando se unan los rayos del cielo con el fuego de la tierra, las montanas arderan como un hor-
no, y arrojaran espantosos torrentes de lava, que cubriran jardines y campos, aldeas y ciuda-
des. Masas incandescentes fundidas arrojadas en los rios haran hervir las aguas, arrojardan con
indescriptible violencia macizas rocas cuyos fragmentos se esparciran por la tierra. Los rios
se secaran. La tierra se conmoverd; por doquiera habra espantosos terremotos y erupciones.
Asi destruird Dios a los impios de la tierra. Pero los justos serdn protegidos en medio de estas con-
mociones, como lo fue Noé en el arca. Dios sera su refugio y tendrdn confianza bajo sus alas protec-
toras (WHITE, 1985, p. 101).

De esta forma, las acciones terrestres tendran un protagonismo importante que comple-
mentaran el fuego salido por Dios (Ap 20:9).

Consideraciones finales

Los pioneros Adventistas del Séptimo Dia al sistematizar sus doctrinas, comprendieron
que el condicionalismo y aniquilacionismo integraban parte de la verdad presente que debian
proclamar. Elena G. de White fue una pionera de su tiempo al describir el verdadero estado de
los muertos y la destruccion de los impios en un contexto en el que primaba el tradicionalismo, y
resurgian el espiritismo y el universalismo. Si bien tuvo una experiencia tragica en su practica re-
ligiosa temprana, fue cambiada al aceptar verdad de las Escrituras. Ella organiz¢ la antropologia
y escatologia en el marco teoldgico del gran conflicto cdsmico desde sus primeras referencias en
1858. Declar¢ las consecuencias nefastas de la creencia y predicacion del engafio tradicional del
sufrimiento eterno de los pecadores. Condend el renacido universalismo como otro engafio de
Satands. Ella comprendié que la destruccion final del diablo y los impios armoniza con la justicia
y misericordia del Creador.

La autora confirmo¢ los fundamentos del condicionalismo y la destruccién final de los im-
pios que sus contemporaneos adventistas formularon. A través de sus visiones, tuvo una com-
prension temprana del asunto, luego con su vision escatologica que fue ampliandose desde 1858
hasta 1884, y finalmente con El conflicto de los siglos, validé las exposiciones biblicas realizadas
por estos escritores. Alli declaré de manera distintiva la naturaleza y tiempo del castigo y des-
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truccion realizada por Dios a los impenitentes. La Iglesia Adventista del Séptimo Dia tiene mu-
cho que aportar sobre estos temas frente a las multiples opciones antropoldgicas y escatologicas
prevalecientes actualmente. La ensefianza de la destruccion final presenta un sélido fundamento
biblico y a su vez, la validez profética sostenida y ensefiada por la pionera Elena G. de White.
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