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As Escrituras do Antigo Testamento apontam para Cristo, e 0 Novo Testamento
apresenta-o como seu personagem principal. Por essa razdo, o propdsito de
uma teologia biblica é articular a unidade do cénon biblico centrado na pessoa de
Jesus Cristo. Este artigo estd dividido em trés partes: 1) prentincios da encarnagio:
principios para a missdo, onde sdo analisados alguns exemplos da interacdo do Cristo
pé-encarnado com alguns personagens biblicos, seu engajamento com a missao de
salvar a humanidade caida, bem como a comissao que delega a alguns individuos; 2)
tipos do Cristo pé-encarnado e sua missdo. Nessa se¢do, analisaremos alguns exemplos
de pessoas que “encarnaram” em sua vida caracteristicas do Cristo encarnado; e 3) a
encarnag¢io no Novo Testamento e a Missao de Jesus, onde destacaremos dois aspectos
importantes da atividade missionaria de Cristo, isto é, servico e discipulado.

Palavras-chaves: Encarna¢do; Modelo de missdo; Tipologia.

1d Testament Scriptures point to Christ, and the New Testament presents him as his
main character. Therefore, the purpose of a biblical theology is to articulate the unity
of the biblical canon centered on the person of Jesus Christ. This article is divided into three
parts: 1) foreshadowing of the Incarnation: principles for the mission, which analyzes some
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examples of the interaction of the pre-incarnate Christ with some biblical characters, their
engagement with the mission to save fallen humanity, as well as commission delegating some
individuals; 2) types of pre-incarnate Christ and his mission. In this section we will look at
some examples of people who “incarnated” in your life characteristics of the incarnate Christ;
and 3) the incarnation of the New Testament and the mission of Jesus, where we highlight
two important aspects of missionary activity of Christ, so, service and discipleship.

Keywords: Incarnation; Mission model; Tipology.

Introducao

As Escrituras do Antigo Testamento apontam para Cristo (Lc 24:27; Jo 5:39;
Mt 12:39-40; At 28:23), e o Novo Testamento apresenta-o como seu personagem
principal (Hb 1:1-2; Mt 1:1; Mc 1:1; Jo 1:1, 14; Ap 1:1). Por essa razdo, “o proposito de
uma teologia biblica é articular a unidade do canon biblico centrado na pessoa de Jesus
Cristo” (GAGE, 2010, p. 22). Um dos ensinos fundamentais das Escrituras diz respeito
a encarnacao do Filho de Deus, a qual, embora esteja além da compreensiao humana,
encerra ligdes muitos importantes para que sejam relegadas ao esquecimento. Desse
modo, este artigo tem como objetivo analisar alguns aspectos da encarnagio de Jesus,
observando alguns principios missiologicos neles expressos.

O texto estd dividido em trés partes: 1) prenuncios da encarnagio: principios
para a missdo, onde sdo analisados alguns exemplos da interacio do Cristo pré-
encarnado com alguns personagens biblicos, seu engajamento com a missao de salvar
a humanidade caida, bem como a comissio que delega a alguns individuos; 2) tipos
do Cristo pré-encarnado e sua missdo. Nessa se¢do, analisaremos alguns exemplos
de pessoas que “encarnaram” em sua vida caracteristicas do Cristo encarnado; e 3) a
encarnag¢io no Novo Testamento e a Missdo de Jesus, onde destacaremos dois aspectos
importantes da atividade missiondria de Cristo, i.e., servico e discipulado.

Prenuncios da encarnagao: principios para a missao

Tanto o Antigo quanto o Novo Testamento expressam claramente o desejo de
Deus de se aproximar do ser humano. A entrada do pecado no mundo provocou um
distanciamento que jamais fora planejado por Deus, mas também nao o pegou de
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surpresa. Génesis 1 e 2 apresentam um mundo perfeito, no qual nossos primeiros pais
podiam conversar livremente com o Criador (Gn 2:15-17).

Ao dirigir a narrativa para a queda do homem, Moisés introduz a serpente como
o personagem responsavel pela mudanga de um ambiente amistoso para um cendrio
hostil, em que 0 medo e o senso de culpa se tornaram a ordem do dia (Gn 3:1-10).

Génesis 3:9 ¢ o primeiro lugar nas Escrituras em que vemos a iniciativa divina de
se aproximar da raga caida. A pergunta: “Onde estas?” deve ser compreendida de maneira
retorica, um recurso amplamente usado na poesia hebraica (por exemplo Is 33:18; 36:19; Sl
42:4,11; WENHAM, 2002a, v. 1, p. 77). Nesse sentido, Deus nao pergunta a Adao: “Onde
estas?” porque sinta necessidade de obter informagao, mas para despertar a consciéncia
do casal, a fim de que eles mesmos percebessem o lugar onde estavam, e sua condi¢do
atual como resultado da desobediéncia (KISSLING, 2004, p. 199).

A ideia ndo é que Adéo e Eva se perderam do conhecimento de Deus, mas da
comunhéo com Ele. Pela primeira vez na narrativa biblica, o Bom Pastor vem buscar
a ovelha perdida (LANGE et al,, 2008, p. 231). Prentncios da encarnagdo podem
ser claramente percebidos na sequéncia do relato: “Mas a serpente, mais sagaz que
todos os animais selvéticos que o Senhor Deus tinha feito, disse 8 mulher: E assim que
Deus disse: Nao comereis de toda arvore do jardim?” (Gn 3:1). Conforme expressa o
Comentdrio Biblico Adventista,

Aqui, o Senhor deixa de se dirigir a serpente literal, que falou
com Eva, e passa a pronunciar juizo sobre a antiga serpente, o
diabo. Esse juizo, expresso em linguagem profética, tem sido
compreendido pela igreja crista como uma predigdo da vinda
do Libertador (NICHOL, 1978, v. 1, p. 232).

A vinda do Libertador ¢é ratificada pelo proprio estabelecimento do sistema de
sacrificios (Gn 3:21; NICHOL, 1978, v. 1, p. 235), cujos elementos se tornaram para o
pecador um lembrete constante de que um plano para erradicar o pecado havia sido
formulado. Conforme Keil e Delitzsch (2002, v. 1, p. 64, grifo nosso) declaram,

Se entdo a promessa culmina em Cristo, o fato de que a vitdria
sobre a serpente é prometida a posteridade da mulher, e ndo do
homem, alcanga profundo significado, como foi através da mulher
que a astucia do diabo trouxe pecado e morte a0 mundo, é também
através da mulher que a graga de Deus dara a raga humana perdida
a vitoria sobre o pecado, a morte e o diabo. [...] O destruidor da
serpente nasceu de uma mulher (sem um pai humano).
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Desse modo, a missdo da igreja esta predita nessa passagem de Génesis 3:15:
ser o canal através do qual a graga de Deus deve fluir para a toda a humanidade.
Possivelmente, encontramos em Apocalipse 12:13, que menciona a perseguicdo do
dragdo a “mulher que dera a luz o filho vardo’, uma alusio a Génesis 3:15 (PAULIEN,
2004; STEFANOVIC, 2009, p. 386; JOHNSSON, 2014, p. 19). Conforme declara
Stefanovic® (2009, p. 386), “uma mulher é frequentemente usada como simbolo do povo
de Deus tanto no Antigo quanto no Novo Testamento. Além disso, a figura de Israel
como uma mulher em dores de parto aparece com frequéncia no Antigo Testamento”
Deus esperava que seu povo escolhido fosse uma béngéo para todos os povos da terra
(Gn 12:2-3; 26:4; 28:14; Gl 3:8-9), através do Cristo encarnado que dele descenderia.

0 Anjo do Senhor

Entre os prenuincios da encarnagdo no Antigo Testamento, a expressdo “Anjo
do Senhor” afigura-se como uma evidéncia do desejo de Deus de estar sempre perto
de seu povo. O termo “anjo” (angelos, em grego; e malak, em hebraico) significa
mensageiro. No Antigo Testamento, “esse anjo tem um encargo especial de ajudar e
guiar Israel ou individuos israelitas. [...] As vezes Ele é tdo intimamente identificado
com Deus como se fossem quase indistinguiveis. Ele é Deus, por assim dizer, entrando
numa percep¢ao humana” (KITTEL et al., p. 13).

Porém, se o Anjo do Senhor ¢ seu mensageiro, entio deve ser distinto
do Senhor. Todavia, em algumas passagens, ele também é chamado de “Deus” ou
“Senhor”. Norman Gulley declara que esse Anjo do Senhor ¢ “o Cristo pré-encarnado.
O relacionamento desse anjo com as pessoas no Antigo Testamento (AT) se pode
comparar ao de Cristo com as pessoas no Novo Testamento (NT), evidenciando que o
Cristo do AT é o mesmo do NT, de modo que néo se justifica a distingdo entre o Deus
do AT e o do NT” (GULLEY, 2006, p. 80 — 97).

Em Génesis 22, apds observar que Abrado estava disposto mesmo a sacrificar
seu filho Isaque, o Anjo do Senhor fornece um carneiro para holocausto como
substituto de Isaque (v. 13), e, em face da fidelidade de Abraio, repete a comissdo
que lhe fora confiada (Gn 22:17a-18; comparar com Gn 12:2-3). O principio expresso
no texto é que por meio da semente de Abrado, todos os povos da Terra seriam
abengoados. Na abertura do Evangelho de Mateus (1:1), Jesus é identificado como
filho de Davi e filho de Abrado, demonstrando que o Messias é, a0 mesmo tempo,
3 Ver Is. 54:5 — 6; Jer. 3:20; Ez. 16:8 — 14; Os. 1 — 3; Am 5:2; 2 Co. 11:2; Ef. 5:25 — 32, e Is.
26:17 — 18; 66:7 — 9; Jr. 4:31; Mq. 4:10.
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descendente da casa real, mas também da promessa abradmica. Portanto, ndo havia
outra forma de Abrado abencoar todos os povos da Terra, sendo através do Messias,
que viria de sua linhagem. Nesse sentido, abengoar os povos da Terra é levar-lhes
Jesus e a mensagem de seu sacrificio (Gn 22:13, 18; comparar com Gl 3:8-9).

Em Génesis 16:7-13, o Anjo do Senhor aparece a Hagar, e conforta o seu
coragdo ao ndo apenas garantir sua subsisténcia e a de seu filho (NICHOL, 1978a, v.
1, p- 318), mas deixando-lhe a promessa de que sua descendéncia seria multiplicada.
A escrava fugitiva sai desse encontro com a consciéncia de que esteve na presenca do
proprio Deus: “Entio, ela invocou o nome do Senhor, que lhe falava: Tu és Deus que
vé; pois disse ela: Nao olhei eu neste lugar para Aquele que me vé?” (Gn 16:13), e com
o0 coragao repleto da graca do Cristo pré-encarnado. O seu testemunho para outros
ficou gravado a partir do nome atribuido ao pogo que serviu como lugar de encontro:
Beer-Laai-Roi (v. 14). Conforme Wenham menciona, “como o nome de Ismael, esse
nome fica como uma permanente recordagido do cuidado misericordioso de Deus.
‘Poco daquele que me v&” (WENHAM, 2002b, v. 2, p. 11).

Em Numeros 22, o Anjo do Senhor aparece a Balado e lhe ordena: “Tornou
0 Anjo do Senhor a Balado: Vai-te com estes homens; mas somente aquilo que Eu te
disser, isso falards. Assim, Balado se foi com os principes de Balaque” (Nm 22:35). No
verso 38, Balado responde a Balaque: “Eis-me perante ti; acaso, poderei eu, agora, falar
alguma coisa? A palavra que Deus puser na minha boca, essa falarei” (Nm 22:38).

Outras vezes, ¢ mencionado que Balado deveria dizer o que o Anjo do
Senhor lhe dissesse (Nm 23:5, 12, 16, 26). O profeta, portanto, deveria ser o porta-
voz do Cristo pré-encarnado, e proferir uma béncao sobre o povo, a despeito das
expectativas contrarias do profeta de Israel. Em seu primeiro oraculo, tomado pelo
Espirito de profecia, ele apresenta a seguinte questdo: “Como posso amaldigoar
a quem Deus ndo amaldicoou? Como posso denunciar a quem o Senhor nio
denunciou?” (Nm 23:8). Em Numeros 24:9, encontramos reminiscéncias da
béng¢do proferida sobre Abrado (ver Gn 12:3). Assim como na experiéncia de
Abrado, as nagoes sdo aben¢oadas pela vinda do Messias, nos oraculos de Balaido
a promessa messianica irrompe com a mesma forga:

Vé-lo-ei, mas ndo agora; contempld-lo-ei, mas ndo de perto;
uma estrela procederd de Jacd, de Israel subird um cetro
que ferird as témporas de Moabe e destruird todos os filhos
de Sete. Edom serd uma possessdo; Seir, seus inimigos,
também serd uma possessdo; mas Israel fard proezas. De Jacd
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saird o dominador e exterminara os que restam das cidades
(Nm 24:17-19) (WALVOORD; ZUCK, 1983, v. 1, p. 245)*.

Embora haja um reconhecimento geral de que, em primeira instancia, a profecia
se cumpre em Davi (SIMEON; CLAUDE, 1855, v. 2, p. 158; MILGROM, 1990, p. 206),
muitos eruditos tém visto nas afirmag¢des desse ordculo uma predigdo messidnica, cujo
cumprimento transcende o nascimento do Messias em Belém, assumindo, portanto,
repercussdes cosmicas, que culminam com o estabelecimento do reino eterno de Deus,
por ocasido da segunda vinda de Cristo (ver NICHOL, 1978, v. 1, p. 912).

Em Juizes 13, o Anjo do Senhor aparece a esposa de Manod, que era estéril, e
lhe faz a promessa de que ela teria um filho (v. 2, 9). Ela chamou o marido, e ambos
ouviram as instrugdes do ser celestial (v. 10-18). Apds observarem o anjo subir para o
Céu na chama que saiu do altar, Manod resume a experiéncia nas seguintes palavras:
“Certamente, morreremos, porque vimos a Deus” (v. 22). Novamente, o Cristo pré-
encarnado se manifesta para o seu povo, desta vez para anunciar o nascimento de um
libertador, que livraria a nagao das maos do opressor povo filisteu. Algo semelhante
acontece em Juizes 6 e Exodo 3. No primeiro caso, o Anjo do Senhor comissiona
Gidedo para liderar a libertagdo do povo de Israel da mio dos midianitas (6:1-2); e,
no segundo, o Anjo do Senhor encoraja Moisés a retornar ao Egito (Ex 3:1 — 4:16), a
fim de libertar o povo das maos de Farao.

Todos esses exemplos mostram que, ja no Antigo Testamento, o Cristo pré-
encarnado havia comissionado pessoas para serem instrumentos de libertagdo e
canais de transmissdo da sua graga, ndo somente para a nacdo de Israel, mas para
todos os povos por meio de seu povo escolhido.

Outros prenuncios

Em Josué 5:13-15, o Cristo pré-encarnado se manifesta sob as vestes do
“Principe do exército do Senhor”. Os detalhes do relato e a exortagao feita a Josué (Js
5:15) ndo deixam duvidas sobre a identidade do Ser misterioso (ver NICHOL, 1978,
v. 2, p. 195). O capitulo 6, que é uma continuagdo da narrativa de 5:13-15 (NICHOL,
1978b, v. 2, p. 195), apresenta a conquista de Jerico e o resgate de Raabe e sua familia

* Walvoord e Zuck (1983a) afirmam que “esta cidade é provavelmente Sela, capital de Edom,
conhecida como Petra. O cumprimento dessas profecias sobre Moabe e Edom ja ocorreram em alguns
aspectos (ver 1Rs 11:15-18), mas elas ainda tém sobretons proféticos. Moabe e Edon ainda devem
sofrer o julgamento do Rei de Israel, Jesus Cristo (ver Is 15-16; 21:11-12; Jr 48; 49:7-11; Ob 15-18, 21)”.
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por sua ac¢do de colaborar com os espias, o0 que manifestou sua fé no Deus de Israel. O
verso 25 menciona que nido apenas Josué poupou a vida de Raabe e de sua familia, mas
ela passou a viver no meio de Israel. Conforme Butler declara, “Raabe ficou ao lado de
Josué como exemplo da béngdo de Deus sobre uma pessoa obediente, ndo importa a
origem racial” (BUTLER, 2002, v. 7, p. 72). Por meio de Israel, o Principe do exército
do Senhor levou salvagido a uma prostituta. De fato,

A primeira licio que aprendemos dessa por¢ao da narrativa é
salvacdo pela fé. Se Raabe nio tivesse crido em Deus, ela ndo
teria salvado os espias; e se ela nao tivesse salvado os espias, ela
mesma nao teria sido salva. Temos a autoridade de Tiago (2:25)
para citar essa passagem como um exemplo da conexao entre fé
e obras (SPENCE; EXELL, 2004, p. 108).

Sua agdo de fé permitiu que, na providéncia divina, ela entrasse na arvore
genealdgica do Messias, ao lado de nomes como Abraio, Isaque e Jaco (Mt 1:2), e
como ancestral de Davi (Mt 1:4-5). Desse modo, todas as familias da Terra foram
abengoadas por meio da semente de Abrado (Gn 12:2-3; 26:4; 28:14; Gl 3:8), mas
também pelo utero de Raabe (Mt 1:5-16).

Outro prentincio da encarnagio pode ser identificado em Génesis 28:10-15, no
relato do sonho da escada de Jaco, através da qual anjos de Deus subiam e desciam (v.
12), indicando uma continua relagdo entre o Céu e a Terra. Jesus usou essa imagem para
referir-se a si mesmo como ponte de contato entre Deus e os homens, o meio através do
qual as béncdos do Céu fluiriam para a humanidade, e o transporte que levaria as mais
intensas oragdes até o trono de Deus, mas também traria as mais doces consolagdes (Jo
1:51)° (ver ROBERTSON, 1932, v. 5; 1933, v. 6; BEASLEY-MURRAY, 2002, v. 36, p. 28).

Mais tarde, no embate travado com o misterioso homem no vau de Jaboque, Jacd
afirmou: “Nao te deixarei ir se me ndo abengoares” (Gn 32:26). A suplica de Jacé é fruto
da consciéncia do carater divino do Ser que lutava consigo. A teofania se torna clara na
resposta do homem misterioso: “Como principe lutaste com Deus e com os homens e
prevaleceste” (Gn 32:28b). Apesar de o relato introduzir que Jacé havia lutado com um
homem, sua impressao é de que havia visto Deus face a face (v. 30). Em ambos os casos,
o Cristo pré-encarnado se manifestou a Jacé como o caminho de acesso as béngaos do
céu. Ele é a escada por meio da qual os anjos de Deus desceram até Jaco (Gn 32:1-2).

> Embora haja uma compreensido por parte dos eruditos em geral de que com a expressdo
“vereis o céu aberto” Jesus esteja fazendo referéncia imediata ao episodio de seu batismo.
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Essas duas historias estdo intrinsecamente interligadas em Oseias 12:3a-4,
quando o profeta utiliza trés episodios relacionados a vida de Jacé como metaforas
para a atual experiéncia de Juda e Israel (ver BOICE, 2002, p. 94). A afirmagéo de
que “em sua forca lutou com Deus” é claramente uma referéncia “a luta de Jacé com
o anjo de Deus em Peniel” (STUART, 2002, v. 31, p. 191). Quanto a declaragdo “em
Betel o encontrou”, embora inicialmente deva ser compreendida como uma referéncia
ao encontro de Génesis 35 (STUART, 2002, v. 31, p. 191), é razoavel supor que, em
seu estilo poético, Oseias também esteja fazendo alusdo a visdo da escada celestial
(Gn 28:19; GARRETT, 1997, v. 19A, p. 237), em que o Cristo pré-encarnado repete a
promessa feita a Abrado e Isaque (Gn 12:3; 26:4; 28:14).

Outro episddio envolvendo Abrado diz respeito a visita dos trés mensageiros
celestiais para notificar a subversdo das impias cidades de Sodoma e Gomorra (Gn
18). Eles sao identificados inicialmente como “trés homens”, os quais Abrado viu
em pé na sua frente (Gn 18:2). Comentando Génesis 18:22, Ellen G. White (2007, p.
139) afirma que “dois dos mensageiros celestes partiram, deixando Abrado s6 com
aquele que agora soube ser o Filho de Deus”. O préprio Jesus, sob uma roupagem
humana, veio até Abrado para lhe revelar a intengdo de destruir as impias cidades,
mas também para ouvir sua peti¢ao de intercessdo por elas. Em outros momentos,
porém, Jesus vestiu as roupas da humanidade para proteger seus servos em perigo,
a exemplo dos trés amigos de Daniel, langados na fornalha ardente (ver Dn 3:25;
comparar com 12:1). Tipicamente, a tradi¢do cristd tem identificado a expressdo
“como o filho de Deus” como uma referéncia a Cristo (STEFANOVIC, Z., 2007, p.
135), que, para usar as palavras de Jamieson (et al., 1997) concede aqui um preludio
de sua encarnac¢io (ver Dn 3:25).

A intengdo de Deus de se aproximar do povo se torna absolutamente clara pela
prépria ordem para que Moisés construisse um tabernaculo no deserto (Ex 25:8).
Todo o servi¢o do santudrio apontava para Cristo e sua obra. Seguindo essa logica,
Jodo menciona que “o Verbo se fez carne e habitou entre nds” (Jo 1:14). O termo
traduzido por “habitou” (¢o0kvwoev/eskénosen) é da mesma raiz da palavra oxnvr/
skene, traduzida como tabernaculo (At 7:24; Hb 9:2, 3; 13:10; Ap 21:3). Beasley-
Murray (2002, v. 36) destaca que esse termo possui as mesmas consoantes da palavra
Shekinah. Para ele, esta é uma forma de evocar a manifestagdo da gléria de Deus em
alguns eventos registrados no Exodo, culminando com o tabernéculo no deserto. Ele
acrescenta que “as associagdes com o Exodo sdo intencionais, e fazem parte do tema
da revelaciao e redencao do Logos-Cristo como cumprimento da esperan¢a de um
segundo Exodo” (BEASLEY-MURRAY, 2002, v. 36, p- 14). Desse modo, o tabernaculo
erigido por Moisés era uma antecipagdo e prognostico da libertagdo escatolégica que
Deus concederia ao seu povo por meio da obra de Cristo.
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A mensagem de um Messias vindouro e sua obra de redengio foi transmitida
repetidamente e de varias maneiras por meio dos profetas (Hb 1:1). Ndo apenas Jesus
¢é o tema do Antigo Testamento (ver Lc 24:27; Jo 5:39; Mt 12:39-30), Ele ¢ a voz de
Deus que se comunica com os profetas (1Co 10:4). Assim, “historicamente, Cristo foi
o lider de Israel, e ndo apenas durante as vagueagdes no deserto, mas ao longo de toda
a histéria humana como uma nagio. De fato, todos os procedimentos de Deus com a
humanidade caida foram através de Cristo” (NICHOL, 1978f, v. 6, p. 741). Conforme
Richard Davidson menciona, “Cristo, aqui, é apresentado como o ponto final de
orientacao dos tipos do AT e seus cumprimentos no NT” (DAVIDSON, 2009, p. 131).

Uma vez que tudo apontava para Cristo, os escritores e profetas do Antigo
Testamento regularmente adotaram uma atitude “encarnacional” ao lidar com o povo,
como verdadeiros missionarios para a nagao.

Tipos do Cristo encarnado e sua missao

Andreas Kostenberger e Peter O’Brien declaram que “desde o primeiro vislumbre
do evangelho em Génesis 3:15 até o fim dos tempos, [...] a missdo é necessdria em
virtude da queda da humanidade e sua necessidade de um Salvador, e é possivel apenas
pela iniciativa salvadora de Deus em Cristo” (apud CORWIN et al., 2004, p. 30).

Desse modo, conforme Arthur E Glasser (2003, p. 17) afirma, “toda a Biblia
[...] é um livro missiondrio, a revelagdo do propdsito, agdo e missao de Deus na historia
humana”. Nesse sentido, Deus é o maior missionario descrito na Biblia, o qual, por
meio de Cristo, empreendeu uma missdo de resgate da humanidade caida. Diversos
personagens do Antigo Testamento sdo apresentados no Novo Testamento como tipos®
de Cristo e sua missao, desenvolvendo em suas vidas o que podemos chamar de atributos
da encarnagdo (ver DAVIDSON, 2009, p. 121; DEDEREN 2001, v. 12, p. 83-84). Por
assim dizer, eles “encarnaram” os interesses que Jesus manifestou por seus filhos desde
os prenuncios de sua encarnagio até o seu ministério de trés anos e meio na Terra, bem
como seu ministério no santudrio celestial. A lista de nomes analisados nesta se¢ao nao

¢ Conforme a analise de Richard Davidson (2009), “as caracteristicas bdsicas da tipologia
biblica emergem da Escritura em passagens onde os escritores do NT explicitamente estdo
trabalhando sua interpretagdo do AT com a palavra thypos, “tipo’, ou o cumprimento no NT
como anthytipos, “antitipo” (ver Rm 5:14; 1Co 10:6, 11; Hb 8:5; 9:24; 1Pe 3:21). Tipologia pode
ser definida como o estudo de pessoas, eventos, ou instituigdes na histéria da salva¢o as quais
Deus especificamente designou para preditivamente prefigurar seu cumprimento escatolégico
antitipico em Cristo e as realidades do evangelho realizadas por Cristo”
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¢ exaustiva, mas representativa de uma lista que pode se tornar maior. A razio por que
muitas personalidades, eventos e instituicoes sio necessarios para representar a Cristo
pode ser resumida nas palavras de Kenneth E. Trent (2010): “uma tnica pessoa ou coisa
nao poderia apropriada e completamente simbolizar nosso Redentor”.

Adao

Em Romanos 5:14, Paulo declara que Adao é “a figura (thypos) daquele que
havia de vir (Rm 5:14, ACF)”. Conforme nos adverte Richard Davidson (2009, p. 129),
a correspondéncia entre o tipo e o antitipo “pode envolver aspectos de antitese como de
comparagdo”. Ao estabelecer uma comparacgio entre Adao e Cristo, Paulo demonstra
que a obra de Jesus é uma reversio dos efeitos do pecado cometido por Adao (ver 1Co
15:22, 45). Assim como “Cristo iniciou a nova raga, a raga dos redimidos, assim também
Adao foi o lider da antiga raga, a raca dos pecadores” (MORRIS, 1988, p. 234).

Desse modo, ambos se tornaram representantes de toda a humanidade. O
primeiro, da humanidade caida; o segundo, da humanidade restaurada. Em todo
caso, como representante da humanidade caida, Adao gerou um filho a sua imagem
e semelhanc¢a (Gn 5:3), a quem pos o nome de Sete, que, por sua vez, gerou um filho,
cujo nome era Enos. Moisés informa que “dai se comegou a invocar o nome do Senhor”
(Gn 4:26). Com uma fraseologia que relembra a criagdo do homem (Gn 1:26), Moisés
chama a atengdo para o fato de que “a imagem de Deus em Adao entdo se reproduziu
em Sete, filho de Adao” (WALVOORD; ZUCK, 1983, v. 1, p. 35; WENHAM, 2002a, v.
1, p. 127). Uma nova linhagem foi iniciada, assim como Cristo também iniciou uma
nova linhagem através de sua morte e ressurrei¢do, e nos chama para que, na sua
for¢a, fagamos o mesmo (Mt 28:18-20).

Noé

Em 1 Pedro 3:18-22, a Biblia apresenta o livramento de Noé e sua familia
do dildvio como um tipo para o batismo’ (DAVIDSON, 1981, p. 316). Richard
Davidson destaca que “o apdstolo assegura os leitores de que, como Noé e sua familia
experimentaram divina salvacio através das dguas, assim também o batismo antitipico
agora nos salva através da ressurrei¢ao de Jesus” (DAVIDSON, 2009, p. 132). A histdria
do diluvio é uma histéria da graga de Deus. A Biblia menciona que “Noé achou graga
diante do Senhor” (Gn 6:8), e que pregou para uma geragdo cuja “imaginacgdo dos
pensamentos de seu coragdo era ma continuamente” (Gn 6:5; comparar com 2Pe 2:5).

7 Ha um consenso geral entre os eruditos biblicos de que essa passagem traz uma interpretagdo
tipologica da histéria do diluvio.
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Como um tipo de Cristo, Noé incorporou uma caracteristica evidente de seu
ministério: o servico. Muitos comentaristas sugerem que os 120 anos mencionados
em Génesis 6:3 representam um tempo de graga antes do diluvio (ver WENHAM,
2002a, v. 1, p. 142). Se essa interpretacio estiver correta, entdo esse deve ter sido o
tempo de pregac¢do de Noé, proclamando uma mensagem de arrependimento. Josefo
(Antiguidades judaicas 1.3.1, 72-74) menciona que, segundo a tradi¢do Judaica, Noé
teria tentado persuadir seus contemporaneos a mudar de vida (NICHOL, 1978, v. 7, p.
605), em um ministério marcado por um servico incansavel, fiel e fervoroso.

Abrado

Diversos principios norteadores da missao podem ser apreendidos a partir da
vida de Abrado. Em Génesis 12:2-3, encontramos a ideia de que ele foi abengoado para
abengoar outras pessoas. Seu chamado tinha como objetivo ser um beneficio ndo apenas
para ele e sua familia, mas, sobretudo, para toda a humanidade. Ao partir para uma terra
desconhecida (Gn 12:1, 4), Abrado demonstrou fé naquele que o comissionou. Ellen G.
White (2007, p. 81, grifo nosso) comenta seu desprendimento nas seguintes palavras:

Nao fora uma pequena prova aquela a que foi assim submetido
Abrado, nem pequeno o sacrificio que dele se exigira [...]. Ele,
porém, nio hesitou em obedecer ao chamado. Nao teve perguntas
a fazer concernentes a terra da promessa - se o solo era fértil, e o
clima saudavel, se o territério oferecia um ambiente agradavel, e
proporcionaria oportunidades para se acumularem riquezas [...].
Muitos ainda sdo provados como o foi Abrado [...]. Pode ser-lhes
exigido abandonarem uma carreira que promete riqueza e honra,
deixarem associagdes agradaveis e proveitosas, e separarem-se dos
parentes, para entrarem naquilo que parece ser apenas uma senda
de abnegagdo, dificuldades e sacrificios [...]. Quem esta pronto,
ao chamado da Providéncia, para renunciar planos acariciados
e relagdes familiares? Quem aceitard novos deveres e entrara em
campos nao experimentados, fazendo a obra de Deus com um
coragdo firme e voluntario [...]? Aquele que deseja fazer isto tem
a fé de Abrado, e com ele partilhard daquele “peso eterno de gléria
mui excelente” (I1 Cor. 4:17), com o qual “as aflicdes deste tempo
presente ndo sdo para comparar’.

Em Galatas 3:8, Paulo aponta a promessa feita a Abrado, em Génesis 12, como
uma prefiguracao do evangelho (CORWIN et al., 2004, p. 31). Seguindo essa linha de
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raciocinio, ele argumenta que a Escritura ja previa a justificagdo dos gentios. Tal fato
se tornou possivel por meio de Jesus Cristo, através de quem a bénc¢do de Abraio se
tornaria acessivel a todos os povos (Gl 3:14,16). Sua fé firme permitiu que “ele fosse
chamado de Amigo de Deus” (Tg 2:23), mas também lhe deu a perspectiva correta em
relagdo a seus deveres para com os homens.

Em Génesis 14:11-16, nds o encontramos em intensa luta a fim de libertar seu
sobrinho L6 das médos de quatro reis que se uniram em alianga para tomar Sodoma,
Gomorra e mais trés cidades. Conforme declara Ellen G. White, (2007, p. 135) “Viu-se
que a justica ndo é covardia, e que a religido de Abrado tornava-o corajoso ao manter o
direito e defender os oprimidos”. Para Tiago, esta é uma das evidéncias da regeneragio,
e o sinal de que o crente vive segundo a sabedoria do alto, com maturidade e piedade
(ver AGUIAR, 2014, p. 63-99; 109-159).

Arthur Glasser (2003, p. 62-64) destaca cinco principios que sustentaram a
missdo de Abrado: 1) A missdo através da conquista: porém, foi a agido de Deus, e ndo a
habilidade militar de Abrado que lhe concedeu a vitéria; 2) O encontro de Abrado com
Melquisedeque: “Quando os servos de Deus estdo em misséo, eles precisar estar alerta
a possibilidade de encontrar ‘as pessoas-Melquisedeque”. Pessoas como Melquisedeque
podem adorar o mesmo Deus de Abrado, Isaque e Jaco, embora nunca tenham ouvido
o nome de Jesus Cristo”; 3) Missdo e ora¢do: Abrado se colocou entre Deus e 0 povo;
4) Abrado partiu para compartilhar o conhecimento de Deus com outras pessoas (Gn
12:4); 5) O testemunho de Abrado atraiu pessoas para Deus.

A fidelidade de Isaque, o filho da promessa, é uma prova do sucesso de Abrado
no processo de discipulado. A propésito, a vida de Isaque também estd repleta de
licdes com profundos significados missiologicos, os quais vislumbram alguns eventos
relacionados a vida de Cristo. Porém, nada é mais marcante do que seu ato de entrega
(Gn 22:6-10). Ele se submete ao sacrificio, em absoluta resigna¢éo, no monte Moria.
O mesmo que Cristo faria mais tarde, no monte do Calvario. Ele “é retratado como
a encarnagio do papel do servo. Nos o vemos como a vitima silenciosa [...], como o
filho paciente [...], [e] como o fervente intercessor [...] (25:21)”. Certamente, “todos
esses fatores delineiam para nds o papel de servigo que Deus gostaria que seu povo
adotasse em nossos dias” (GLASSER, 2003, p. 65).

Finalmente, a insistente intercessio de Abrado pelos habitantes de Sodoma (Gn 18)
demonstra sua profunda compaixdo por seus semelhantes, e se apresenta como uma das
diversas caracteristicas que, por assim dizer, ele “encarnou” do proprio ministério do Cristo
pré-encarnado. Somente a luz do ministério de Jesus é que a vida e ministério de Abrado e
seus descendentes podem ser realmente compreendidos. Afinal, em vez de tentar entender a
realidade pelas sombras, deveriamos entender as sombras pela realidade (GAGE, 2010, p. 24).
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José

Montague Mills (1999), destaca que o objetivo da narrativa biblica de José é
mostrar que nio apenas Deus preparou o cendrio para a salva¢io fisica da nagao eleita,
mas também beneficiar o mundo inteiro. Para ele, a histéria de José traga um paralelo
marcante com a histdria de Jesus (MILLS, 1999). De fato, assim como Abrado, José foi
abengoado para abengoar outras pessoas. A vida de José ilustra a de Jesus de diversas
maneiras. Ele “encarnou” de tal maneira o ministério de Jesus em sua propria vida, que
os paralelos entre ambos se tornam perfeitamente visiveis:

Foi a inveja que moveu os irméos de José a vendé-lo como escravo.
[...] Semelhantemente os sacerdotes e ancidos judeus estavam
invejosos de Cristo, receando que deles atraisse a atencdo do povo.
Mataram-no para impedir que se tornasse rei, mas estiveram desta
maneira a efetuar este mesmo resultado. José, mediante seu cativeiro
no Egito, tornou-se um salvador para a familia de seu pai; contudo,
este fato ndo diminuiu a culpa de seu irmaos. Semelhantemente,
a crucificagdo de Cristo, pelos seus inimigos, dele fez o Redentor
da humanidade, o Salvador de uma raga decaida, e Governante do
mundo inteiro; mas o crime de seus assassinos foi precisamente
tdo hediondo como se a mio providencial de Deus niao houvesse
dirigido os acontecimentos para sua gléria e o bem do homem.
Assim como José foi vendido aos gentios por seus proprios irmaos,
foi Cristo vendido aos piores de seus inimigos por um de seus
discipulos. José foi acusado falsamente e lancado na prisdo por
causa de sua virtude; assim Cristo foi desprezado e rejeitado porque
sua vida justa, abnegada, era uma repreenséao ao pecado; e, embora
ndo tivesse a culpa de falta alguma, foi condenado pelo depoimento
de testemunhas falsas. E a paciéncia e humildade de José sob a
injustica e a opressdo, seu perddo pronto e a nobre benevoléncia para
com seus irmdos desnaturados, representam o resignado sofrimento
do Salvador, pela malicia e maus-tratos de homens impios, e seu
perddo ndo somente aos seus assassinos, mas a todos que a Ele
tém vindo confessando seus pecados e buscando perddo (WHITE,
2007, p. 166-167).

Em Génesis 49:19, José pergunta a seus irmaos: “Acaso estou eu em lugar de Deus?”
A resposta a essa pergunta é: “sim”. Em certo sentido, ele salvou seus irmaos, seu pai, seu

KERYGMA, ENGENHEIRO COELHO, SP, VOLUME 12, NUMERO 1, P. 09-36, 1° SEMESTRE DE 2016

2l



2l

== REVISTAKERYGMA

povo, o Egito, o mundo inteiro. Em Génesis 50:21, suas palavras de encorajamento a seus
irmaos: “Agora, pois, ndo temais. Eu vos sustentarei, a vos e a vossos filhos’, assemelham-se
as palavras de Deus em Isaias 41:10: “Ndo temas, pois Eu sou contigo; ndo te assombres,
pois Eu sou teu Deus. Eu te fortalecerei e te ajudarei; Eu te sustentarei com a destra da
minha justica” Em Gn 49:21, a Biblia nos informa que José “os consolou, e lhes falou ao
cora¢do’, da mesma forma como Deus consola os seus filhos.

Moisés

Diversos eventos da vida de Moisés formam paralelos com a vida de Jesus. Por
ocasido de seu nascimento, Farad ordenou que os filhos dos Hebreus fossem mortos,
deixando viver apenas as meninas (Ex 1:16, 22). Por ocasiio do nascimento de Jesus,
o rei Herodes mandou matar todos os meninos de Belém e de seus arredores, da idade
de dois anos para baixo (Mt 2:16). Moisés precisou fugir por causa da perseguicdo de
Faraé (Ex 2:15). Os pais de Jesus precisaram fugir com ele em face da perseguigio de
Herodes (Mt 2:14). Apds a morte de Farad, o Senhor apareceu a Moisés, e lhe informou
que todos os que procuravam tirar sua vida estavam mortos (Ex 4:19). Apds a morte
de Herodes, um anjo apareceu a José, e lhe informou que estavam mortos todos os que
tentavam tirar a vida do menino Jesus (Mt 2:19-20). Moisés retornou ao Egito (Ex 4:20).
José tomou 0 menino e sua mae, e retornaram a Israel (Mt 2:21). Moisés escolheu doze
homens, e os enviou para espiar a terra de Canad, e mudou o nome de um deles de
Oseias para Josué (Nm 13:1-16). Jesus escolheu doze homens, e os enviou para uma
missdo especial, e mudou o nome de um deles de Simao para Pedro (Mt 10; 16:17-
18). Moisés subiu ao monte Sinai a fim de receber a lei de Deus e transmiti-la ao povo
(Ex 19:20). Jesus subiu a um monte para falar de Sua lei, e apresenta-la na perspectiva
correta (Mt 5 — 7). Quando Moisés desceu do monte com as tdbuas do testemunho, seu
rosto brilhava (Ex 34:29). Em um alto monte, o rosto de Jesus brilhou diante de Pedro,
Tiago e Jodo, e suas vestes se tornaram brancas como a luz (Mt 17:1-2). No sermio da
montanha, os ensinamentos de Cristo sdo postos em paralelo com a lei de Moisés em
uma série de declaragdes (Mt 5:21, 27, 31,33, 38, 43; ver Lc 6:27-35). Essas questdes nos
ajudam a perceber que o Novo Testamento retrata Jesus como um novo e maior Moisés.

Para Richard Davidson(1981), um exemplo disto pode ser encontrado no
evangelho de Joao (1:21; 6:14), em que o evangelista anuncia que Jesus é o Moisés
antitipo, reportando-se a Deuteronomio 18:15-19, que prediz que o Messias seria um
novo Moisés (DEDEREN, 2001, v. 12, p. 83). Em Hebreus 3:1-6, um paralelo claro é
tragado entre Moisés e Jesus, sendo que o conceito de superioridade do antitipo em
relagdo ao tipo coloca Jesus como maior do que Moisés.

Como um tipo de Cristo, Moisés “encarnou” diversas caracteristicas que
relembram a atividade ministerial de Jesus. Em Exodo 32:32, sua intercessdo pelo povo
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¢ levada ao Céu por meio de uma tocante oragao. Ele tinha consciéncia da gravidade
do pecado, e reconhece: “Ora, o povo cometeu grande pecado, fazendo para si deuses
de ouro” (Ex 32:31). Porém, seu constante amor pelo povo o tornou disposto mesmo
a sacrificar a prépria vida: “Agora, pois, perdoa-lhe o pecado; ou, se nio, risca-me,
pego-te, do livro que escreveste” (Ex 32:32). Moisés agiu como mediador entre Deus
€ 0 povo (Ex 19:17,21; Dt 5:5, 27-28; GI 3:19), e sua mediag¢do, bem como disposi¢do
para morrer, fazem dele um tipo de Cristo, “encarnando” em sua prépria vida
caracteristicas do Salvador da humanidade. Dentre essas caracteristicas, destaca-se
ainda o processo de discipulado empreendido por Moisés, a fim de preparar pessoas
para a missdo (Nm 13:2-6). Josué é fruto desse processo (Dt 31:7-8).

Josué

Para Warren Gage (2010, p. 34), “talvez ndo haja figura do Antigo Testamento
mais tipologica de Jesus do que Josué” Os paralelos entre Jesus e Josué podem ser
resumidos nos seguintes pontos: 1) Em hebraico, ambos os nomes significam
“Yahweh ¢ salva¢ao” No entanto, o nome helenizado de Josué aparece como Jesus no
Novo Testamento; 2) Josué conduziu o povo de Israel a terra da promessa, uma patria
terrestre (Js 1:6); Jesus nos conduz a terra eterna da promessa, a uma patria superior,
isto é, a celestial (Hb 11:16); 3) Josué conduziu o povo de Deus a descansar na terra
prometida (Js 21:44; comparar com Hb 4:8); Jesus conduz o povo para um “descanso”
espiritual (Hb 3 — 4) (ver NICHOL, 1978, v. 7, p. 413).

Um episddio importante da vida de Josué diz respeito a derrota em Ai, em face
do pecado de Aca. Como lider de Israel, depois de Moisés, Josué orou intensamente,
intercedendo pelo povo (por exemplo, Js 7:6-9). A mensagem de Deus para Josué foi:
“Santifica o povo” (Js 7:13). A sequéncia do relato demonstra que Josué obedeceu a
ordem de Deus, e trabalhou para investigar o pecado que havia provocado a derrota na
batalha em Ai (7:16-23), e remové-lo do meio do arraial (7:24-26). Assim como ocorreu
com Moisés, Josué também “encarnou” em sua vida atributos do ministério de Cristo.

Davi

Encontramos facilmente no Novo Testamento um entrelagamento das historias
de Moisés, Abraio e Davi. Em Mateus, por exemplo, Jesus é apresentado como um
novo e maior Moisés, conforme ja foi discutido acima. Mas Ele é também, e a0 mesmo
tempo, Filho de Davi e Filho de Abrado (Mt 1:1). Arthur E Glasser (2003, p. 75) explica
que a histéria do Exodo ¢ o evento histérico decisivo que

faz de Moisés o elo essencial entre Abrado e Davi. As promessas
foram feitas a Abrado, mas elas ndo se cumpriram em sua vida.
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E ndo podemos dizer que elas se cumpriram até que Israel
estivesse na terra em seguranca sob o reinado de Davi. Visto
que foi Davi quem conquistou um lugar (Jerusalém) para que
Yahweh o escolhesse como habitacao para seu Nome (Dt 12:11;
2Sm 5:6-12 e 1Rs 8:63).

Como tipo de Cristo, Davi carrega as marcas da realeza. Jesus é apresentado
como Filho de Davi, no Evangelho de Mateus, porque Ele é retratado como Aquele
que veio para inaugurar o reino de Deus, um reino marcado por justi¢a e equidade,
no qual, diferentemente dos reinos deste mundo, ha lugar para os pobres, os fracos, os
cansados, os excluidos. Davi “encarnou” essa caracteristica do Messias.

O livro de 2 Samuel 8:15 nos informa que “Davi reinou sobre todo Israel; e Davi
executou juizo e justica a todo seu povo” (grifo nosso). Essas marcas de seu governo
fizeram com que ele fosse identificado como um tipo do Messias diversas vezes no Antigo
Testamento (por exemplo, Ez 34:23; 37:21-28) (NICHOL, 1978, v. 4, p. 692; ver também
RIBEIRO 2013, p. 25-37). Mark J. Boda (2007, p. 162) declara que a “uma longa linha de
testemunhos proféticos destaca uma constante esperanga na linha real de Davi. [...] os
escritores do Novo Testamento claramente identificam Jesus como esse Messias real, em
quem todas as esperangas pela linha de Davi alcangaram seu cumprimento”.

Por exemplo, em Atos 13:22, encontramos a intrigante afirmagdo de Paulo
sobre Davi: “E, tendo tirado a este, levantou-lhes o rei Davi, do qual também, dando
testemunho, disse: Achei Davi, filho de Jessé, homem segundo o meu coragdo, que
fard toda a minha vontade” (At 13:22; grifo nosso). Esta é uma combinacio de varias
passagens do Antigo Testamento: 1Sm 13:14; SI 89:20; Is 44:28 (NICHOL, 1978, v. 6, p.
287), as quais apontam para o fato de que Davi foi um rei escolhido por Deus.

Como rei em Israel, Davi foi sem rival. A Biblia informa que “o Senhor dava vitorias
a Davi, por onde quer que ia” (2Sm 8:14). Porém, seu governo foi distintivo ndo apenas pelas
vitdrias, mas, sobretudo, pela maneira justa com que regeu a nagéo (2Sm 22:21-25;23:3). Em
geral, os descendentes de Davi ndo seguiram seu exemplo (Jr 22:1-5, 9). No entanto, Deus
suscitou um Novo Rei, para assentar-se no trono de Davi, de modo que o trono de Davi se
torna um tipo para o reino messianico (Is 9:7; Lc 1:32). Naturalmente, esse trono diz respeito
ao reino eterno de Cristo, e ndo a restauragio do reino de Israel. O reino de Deus é marcado
por justica e equidade (S145:6; 67:4; 98:9; 99:4). E essas sdo as caracteristicas do ministério do
Messias (Is 11:4), as quais marcam seu reino eterno (Hb 1:8).

Outra maneira de identificar Davi como um tipo de Cristo diz respeito aos paralelos
entre ambos. Diversos desses paralelos podem ser encontrados nos Salmos. No Salmo
22:1, Davi apresenta sua frustragdo por causa da auséncia de respostas de Deus, mesmo
em face de seus clamores (S 13:1-4; CONSTABLE, 2003). O autor “comegca expressando o
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mistério mais obscuro de seu sofrimento, ou seja, a sensagao de ser abandonado por Deus”
(CRAIGIE, 2002, v. 19, p. 198). Na cruz, Jesus usa essas palavras de Davi: “Eli, El;, lamd
sabactdni? O que quer dizer: Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste?” (Mt 27:46).

As palavras de Davi no Salmo 31:5 sdo as tltimas palavras de Jesus: “Pai, nas tuas
maos entrego o meu espirito!” (Lc 23:46). No Salmo 35, Davi expressa sua aflicio diante
de intensa perseguicdo. Ao longo de todo o salmo ele busca demonstrar sua inocéncia,
o que relembra a intensa perseguicao infligida a Jesus, mesmo diante de Sua inocéncia.
O autor de Hebreus traca um paralelo entre a experiéncia de Davi expressa no Salmo
40:6-8 com a de Cristo (Hb 10:7-9). No Salmo 69, Davi menciona a hostilidade e
perseguicio sofridas em face de sua fé em Deus (verso 7). No verso quatro, ele se defende
mencionando que o 6dio dos inimigos é sem razdo. Em Jodo 15:25, Jesus aplica a si as
mesmas palavras, bem como através da linguagem dos versos 8, 9 e 20, “Cristo predisse,
por meio de Davi, o tratamento que Ele havia de receber dos homens” (ver Mt 26:56;
27:34, 48; Mc 14:50; Jo 19:29,30; ver NICHOL, 1978c, v. 3, p. 225). Jodo também aplica
as palavras do verso 9 a Cristo: “O zelo da tua casa me consumirad” (Jo 2:17). E Paulo
aplicou a Cristo a segunda parte desse verso: “As injurias dos que te ultrajavam cairam
sobre mim” (Rm 15:3). Em Atos 1:16-20, Pedro traca um paralelo entre os inimigos
de Davi (SI 109) com Judas, de modo que “os inimigos do salmista real se tornaram os
inimigos do Messias” (WALVOORD; ZUCK, 1983b, v. 2, p. 356).

Desse modo, os exemplos acima demonstram que diversas vezes a Biblia apresenta
que Davi “encarnou” em sua vida atributos de Cristo, e isto ocorre de diversas maneiras. A
semelhanca de personagens que lhe precederam, a comunhéo com o Cristo pré-encarnado
provocou o desenvolvimento daqueles atributos que caracterizam um missiondrio, assim
como ocorreu com diversos outros personagens: e.g. Elias empreendeu um intenso
processo de discipulado do qual Eliseu é fruto, assim como Jesus discipulou doze homens
para que levassem seus ensinos ao mundo (1Rs 19:19-21; 2Reis 2:1-15); Eliseu ressuscitou
o filho de uma pobre vitiva, assim como Jesus ressuscitou o filho da vitiva de Naim (1Rs
17:17-24; comparar com Lc 7:11-17); curou o leproso Naama4, assim como Jesus curou
leprosos (2Rs 5:1-19; comparar com Mt 8:1-3; Mc 1:40-42; Lc 5:12-13); e multiplicou
alimento duas vezes, assim como Jesus o fez (2 Rs 4:1-7, 42-44; comparar com Mt 14:13-
21; 15:29-39); Oseias se casou com uma mulher de prostitui¢oes, a fim de sentir na pele o
que Deus sentia em rela¢io ao Seu povo: assim como Oseias perdoou sua infiel esposa e a
recebeu de volta, assim também Deus estava disposto a perdoar o Seu povo.

Além disso, pode-se mencionar que Jeremias nao pode se casar nem ter filhos,
para que o povo compreendesse a seriedade da mensagem de destrui¢do da nagédo (Jr
16:3-4), bem como utilizou objetos nada convencionais (Jr 27:2), a fim de impressionar
de maneira mais intensa a mente do povo; Isaias andou trés anos despido e descalgo
como um sinal contra o Egito e a Etidpia (Is 20:3); a morte da esposa de Ezequiel
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foi para o povo um sinal da destrui¢do do templo (Ez 24:16-21). Por outro lado, “a
experiéncia de Ezequiel for¢osamente imprime a licdo de que engajar-se no servico de
Deus nio significa imunidade contra o sofrimento e a calamidade. As vezes, parece
que os mensageiros de Deus sdo mais ferozmente atacados que outros que néo estio
ativamente engajados no trabalho cristdo” (NICHOL, 1978, v. 4, p. 662).

Aencarnagao de Jesus e sua missao

O apdstolo Jodo sintetiza a encarnagio de Jesus nas intrigantes palavras: “E
o Verbo se fez carne e habitou entre nds” (Jo 1:14). O termo grego traduzido como
“habitou” (skénoo) vem da mesma raiz do substantivo “taberniculo” (skéné), e indica a
intengdo de Jodo de relacionar a encarnagdo de Cristo com a construgdo do tabernaculo,
cujo objetivo principal era a “habitacdo” de Deus no meio do povo. O livro de Hebreus
menciona que “Visto, pois, que os filhos tém participagdo comum de carne e sangue,
destes também ele, igualmente, participou, para que, por sua morte, destruisse aquele
que tem o poder da morte, a saber, o diabo” (Hb 2:14). Essa participagdo com a carne e o
sangue envolveu coisas como sentir fome (Mt 21:18), sede (Jo 19:28), dormir em fungdo
do cansago (Mt 8:24), mas também experimentar emogdes como pesar, surpresa,
compaixdo, indignagao e tristeza (Mc 3:5; 6:6, 34; 7:34; 8:12, 33; 10:14, 21).

Jesus definiu sua missdo transcultural com palavras bastante claras, de modo
que é impossivel nao compreender o que Ele veio fazer em nosso planeta: “Porque o
Filho do Homem veio salvar o que estava perdido” (Mt 18:11). Sua missdo envolve
dois principios absolutamente inseparaveis: o servico e o discipulado (Mt 20:28;
comparar com Mt 11:1; 24:1-3; 26:1; 28:18-20; 1 Jo 3:16).

Servico

A Missio Dei esta intrinsecamente ligada com o ato de enviar. O apdstolo Paulo
menciona que “vindo, porém, a plenitude do tempo, Deus enviou seu Filho, nascido
de mulher, nascido sob a lei” (Gl 4:4). Diversas vezes no Evangelho de Jodo, Jesus
se refere ao Pai como “Aquele que me enviou” (Jo 8:16, 26, 29; 12:45; 13:20; 15:21).
Na profecia de Isaias, o Cristo pré-encarnado menciona “Agora, o Senhor Deus me
enviou a mim e o seu Espirito” (Is 48:16).

Conforme Mateus 20:28, Jesus veio para servir (diakonésai). Essa forma
verbal grega vem do verbo diakonéo, que tem a mesma raiz do substantivo diakonos,
traduzido como didcono. O servigo prestado por Jesus é apresentado no mesmo
verso, a partir de outro verbo cujo tempo, modo e voz coloca-o em intima relagido
com o verbo servir: é o verbo dar. Uma tradugio alternativa para esse verso é: “O Filho
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do homem ndo veio para ser servido, mas para servir, isto é, dar a vida em resgate
de muitos” (ver HAGNER, 2002b, v. 33B, p. 582). Esta ideia aparece precisamente
em Jodo 3:16: “Porque Deus amou ao mundo de tal maneira que deu o seu Filho
unigénito, para que todo o que nele cré nao perega, mas tenha a vida eterna” (Jo 3:16).
O ato do Pai de enviar Seu Filho é visto como d4diva, assim como o ato do Filho de Se
entregar também o é. Esta acdo de dar demonstra que a missdo de Jesus nao implica
apenas morrer como homem, mas viver como homem. Por esta razao, os Evangelhos
indicam constantemente que Ele se misturou com as pessoas a quem queria salvar.

No Evangelho de Mateus, Jesus é visto como um grande professor (Mt 7:28;
11:1; 13:53-54; 19:1; 22:16; 26:1). Em um de seus famosos discursos, o sermio da
montanha (Mt 5-7), Jesus ensina qual o padrio ético e moral aprovado pelo céu. Em
Mateus 5:1-2, encontramos a motiva¢do para essa aula: “Vendo Jesus as multidaes,
subiu ao monte, e, como se assentasse, aproximaram-se os seus discipulos; e ele
passou a ensind-los, dizendo” (Mt 5:1-2; grifo nosso).

Em Mateus 13:1-2, um barco se transforma em um pulpito, enquanto o
auditdrio estd em pé na areia da praia. Em Mateus 18:1-35, enquanto Jesus profere seu
quarto discurso,® (ver HAGNER, 2002a, v. 33A), ensinando aos discipulos como ¢ a
vida em comunidade em seu reino, as multiddes ouvem Suas palavras (Mt 19:1-2). A
expressio oi 6xhot (hoi ochloi/as multiddes), e suas varia¢des de casos, ocorre vinte e
cinco vezes em Mateus, o que demonstra seu interesse de mostrar que o ministério de
Jesus se desenvolve em meio as pessoas que Ele veio salvar.

Enquanto Mateus esta mais interessado em relatar o que Jesus disse, Marcos
esta mais interessado em relatar o que Jesus fez. Os eventos predominam nesse
evangelho, e os discursos ou sdo reduzidos (Mt 24; ver Mc 13) ou ndo existem (Mt 5-7).
A narrativa é dindmica, com um largo uso do termo €000g (euthys/imediatamente), o
qual ocorre 41 vezes, mais do que em todo o restante do Novo Testamento (10 vezes).
O uso desse termo, quando associado as agdes de Jesus, demonstra o interesse de
Marcos em mostrar que Jesus ndo apenas agiu, mas agiu com rapidez (por exemplo,
Mc 1:10, 43; 2:12; 5:30; 6:50). Além disso, em Marcos, Jesus ndo apenas se mistura
com as pessoas, Ele toca nelas e ¢ tocado por elas. O Seu toque trouxe cura a um
leproso (1:41); uma mulher que sofria ha doze anos com uma hemorragia, tocou-lhe
a veste (1:27), e “imediatamente (euthys) se lhe estancou a hemorragia” (1:29); Ele
tocou a mdo de uma menina que havia acabado de morrer, e lhe ordenou que voltasse
avida (1:41), e “imediatamente a menina, que tinha doze anos, levantou-se e comegou

¢ O Evangelho de Mateus esta organizado em cinco grandes discursos de Jesus. A intengdo do autor
é tracar um paralelo entre Jesus e Moisés. Assim como Moisés escreveu cinco livros que compdem
a porgo biblica a qual chamamos de Pentateuco, Jesus prega cinco grandes sermdes em Mateus.
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a andar” (1:42); Ele tocou os ouvidos e a lingua de um homem surdo e gago (7:33),
e “abriram-se-lhe os ouvidos, e logo (euthys) o impedimento da lingua se desfez, e
falava perfeitamente” (7:35); O toque de Jesus se transforma em algo que as multiddes
buscam com tamanha avidez, que “onde quer que ele entrava, em cidades, aldeias ou
campos, colocavam os enfermos nas pragas. Rogavam-lhe que ao menos os deixasse
tocar na orla da sua veste, e todos os que a tocavam saravam-se” (6:56).

No Evangelho de Lucas, Jesus esta envolvido com todas as classes de pessoas:
samaritanos (9:51 — 56, 10:30 — 37, 17:11 — 19), gentios (2:32, 3:6, 38, 4:25 — 27,
7:9, 10:1, 13:29, 21:24, 24:47), judeus (1:33, 54, 68 — 79, 2:10), publicanos, pecadores e
proscritos (3:12, 13, 5:27 — 32, 7:37 — 50, 15:1, 2, 11 — 32, 18:9 — 14, 19:2 — 10, 23:43),
fariseus (7:36, 11:37, 14:1), pobres (1:53, 2.7, 8, 24, 4:18, 6:20, 21, 7:22, 14:13, 21, 16:20,
23), ricos (19:2, 23:50), mulheres (Isabel, Maria, a profetisa Ana, a vitiva de Naim, Maria
Madalena, Joana, Susana, as filhas de Jerusalém e muitas viavas, ver 2:37; 4:26; 7:12; 18:3;
21:2), criangas (18:15-17). Em seu evangelho, Lucas busca enfatizar um Jesus acessivel a
todos (PLUMMER, 1896), e que serve a todos (Lc 22:27). No livro de Atos, ele demonstra
que essa acessibilidade e servico deve ocorrer por meio dos seguidores de Jesus.

No Evangelho de Jodo, encontramos um exemplo da disposi¢do de Jesus para
o servico, o qual ndo encontramos nos evangelhos sindticos. Ele é o tnico que relata
a experiéncia do lava-pés (Jo 13:4-5). Nesse evangelho, Jesus realiza exatamente sete
grandes milagres (PAULIEN, 2004): 1) a transformacdo da agua em vinho (2:1-11);
2) a cura do filho do oficial do rei (4:46-54); 3) a cura do paralitico de Betesda (5:1-
18); 4) a multiplicagdo dos paes (6:1-15); 5) o caminhar sobre as aguas (6:16-21); 6) a
cura do cego de nascenca (9:1-41) e 7) a ressurrei¢ao de Lazaro (11:1-57). O fato de os
milagres mencionados no quarto evangelho aparecerem em niimero de sete, parece ser
uma evidéncia do desejo de Jodo de mostrar o carater perfeito da obra de Jesus. Desse
modo, o Verbo encarnado nio veio ao mundo simplesmente para prestar um servigo a
humanidade. Ele veio a0 mundo para prestar 8 humanidade um servigo perfeito.

Na linguagem de Paulo, Cristo veio ao mundo para servir a humanidade
caida: “antes, a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de servo, tornando-se em
semelhanga de homens” (Fp 2:7), e o seu servi¢o diz respeito ao empreendimento
divino de salvar a humanidade. Encontramos nesse verso, duas oragdes participais
que explicam o “esvaziamento” de Cristo. Ele esvaziou-se (1) assumindo a forma
de servo e (2) tornando-se semelhante aos homens. A expressao “forma de servo”
encontrada na primeira oragdo participial pode significar algo semelhante ao que
encontramos em Galatas 5:13, em que Paulo ordena que os irmaos sirvam uns aos
outros em amor, demonstrando, em ambos 0s casos, que o servi¢o ao outro é a mais
profunda expressao de amor. Porém, o mais provavel é que o background de Paulo
seja o Servo do Senhor de Isaias 42-53. A segunda oragdo participial lanca luz sobre a
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primeira, i.e., tornar-se homem foi o maior servigo que Cristo prestou a humanidade
(FEE, 2007, p. 387). E isto precisamente porque, uma vez tendo se misturado com os
homens, Ele pode compadecer-se de suas fraquezas (Hb 4:15).

Discipulado

Jesus empreendeu um intenso processo de discipulado durante seu ministério
terrestre. Em Mateus 10, podemos encontra-lo assentado com os discipulos em
arduo treinamento. Apds concluir uma aula tedrica, Ele saiu com os discipulos para
uma aula pratica (Mt 11:1 ver também 12:1). O discurso registrado em Mateus 18 ¢
motivado por uma pergunta formulada pelos discipulos (v. 1). A interagio entre Jesus
e os discipulos durante essa aula pode ser vista a partir da interven¢do de Pedro (v.
21), a fim de saber quantas vezes deveria perdoar o proximo. A resposta de Jesus veio
na forma de uma ilustracio por parabola. Em Mateus 24, outra pergunta formulada
pelos discipulos da inicio a um novo discurso (v.3). Essa pergunta, porém, é motivada
por uma agdo instigadora de Jesus, ao formular um comentario perturbador sobre
o templo: “ndo ficara aqui pedra sobre pedra, que nio seja derrubada” (v. 2). O
comentario agugou a curiosidade dos discipulos, e preparou seu cora¢do para que
fossem ensinados ndo apenas a respeito da destrui¢do de Jerusalém, mas, sobretudo,
sobre cenas que se desdobrariam antes da segunda vinda de Jesus.

No Evangelho de Marcos, encontramos fortes declaragdes sobre o custo do
discipulado. O preparo espiritual para a missao de Jesus envolveu uma renhida prova
no deserto, durante quarenta dias, vivendo entre feras, mas servido por anjos (Mc
1:12-13); a incompreensdo é um duro quinhéo a enfrentar constantemente (Mc 3:21-
30, 31, 34-35); a renancia de si mesmo ¢ algo necessario no processo, mas também ha
recompensas, apesar das persegui¢oes (Mc 10:29-30); finalmente, o discipulado pode
levar ao martirio (Mc 10:33-34, 45). Uma vez que o servo nio é maior do que o seu
senhor (Jo 13:16; 15:20), os seguidores de Jesus também passam pelo sofrimento, e,
ndo raro, enfrentam a morte.

A propria estrutura do Evangelho de Marcos demonstra o interesse do autor
em demonstrar que Jesus estava engajado no treinamento dos discipulos para o
cumprimento da missdo. O livro esta dividido em duas partes: primeira (1:1 — 8:30);
segunda (8:31 — 16:20). Cada uma das partes esta dividida em trés se¢des, de modo
que o livro inteiro esta organizado em seis grandes se¢des (1:16 — 3:12; 3:13 — 6:6;
6:7 — 8:30; 8:31 — 10:52; 11:1 — 14:11; 14:12 — 16:11), além da introdugao (1:1-15) e
conclusdo (16:12-20). Cada secdo se abre com uma cena de interacdo entre Jesus e 0s
discipulos. Na primeira, Jesus chama os primeiros discipulos (Mc 1:16-20); na segunda,
Jesus nomeia os doze (Mc 3:13-19); na terceira, Jesus envia os doze a uma missiao (Mc
6:7-13); na quarta (ja na segunda parte do livro), Jesus fala aos discipulos sobre os
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seus sofrimentos (Mc 8:31); na quinta, Jesus envia dois discipulos para preparar sua
entrada triunfal em Jerusalém (Mc 11:1-4); na sexta, Jesus celebra a ultima ceia com
os discipulos (Mc 14:12-26; ver GUELICH, 2002, v. 34). Desse modo, o Evangelho de
Marcos demonstra que o ministério de Jesus estava pautado num intenso processo de
discipulado. Nao importa o que acontecesse, Ele jamais tirou os discipulos de cena.

No entanto, em relagdo ao processo de discipulado, nada é mais urgente nas
palavras de Jesus do que a injungio: “fazei discipulos” (Mt 28:18-20). Na concluséo de
cada evangelho encontramos um chamado a missdo. Denominamos esse chamado de
a Grande Comisséo. E ela é Grande, porque, conforme afirma Ellen G. White (2000,
p- 822), Jesus incluiu todos os crentes até o fim dos tempos.

Conforme Herbert Kiesler declara, hd, em Mateus 28:18-20, uma triplice
ordem: “1) ir e fazer discipulos de todas as nagdes; 2) batizd-los em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo; e 3) e ensinar-lhes a guardar tudo o que Ele lhes ordenou™
(KIESLER, 2011, p. 648). O texto grego de Mateus 28:18-20 ¢ bastante instrutivo. O
unico verbo no imperativo é fazer discipulos (mathéteuo). Os demais verbos estao no
participio, e, por esta razio, subordinados ao verbo principal no imperativo. Desse
modo, uma tradugao alternativa é: “fazei discipulos, indo, batizando e ensinando”

O verbo traduzido como ir pode muito bem ser traduzido como enquanto vés ides,
ou a medida que vos ides, fazei discipulos. Nesse sentido, fazer discipulos se apresenta como
um estilo de vida; algo que fazemos por onde passamos. Isto significa que podemos fazer
discipulos no trabalho, na escola, nos momentos de recreag¢io, nos encontros familiares
etc. Para tanto, nés batizamos as pessoas e lhes ensinamos as ordens de Jesus. E importante
ressaltar que os verbos ndo estdo colocados em ordem cronoldgica, ou seja, primeiro
batizamos e depois ensinamos. No processo do discipulado, o ensino é algo que deve
ocorrer antes e depois do batismo. O novo discipulo deve agora formar outro discipulo,
que, por sua vez, deve formar outro, que deve formar outro, indefinidamente.

Assim como aconteceu em Mateus 28:19, onde o verbo ir exprime um estilo de
vida expresso na ordem fazei discipulos, 0 mesmo ocorre em Marcos 16:15. De fato,
a forma verbal grega é exatamente a mesma em ambos os casos. Esta afirmac¢io pode
parecer desnecessdria para alguém que ndo conheca a lingua grega; porém, aqueles
que tiveram algum contato com essa lingua sabem que um verbo no participio grego,
diferentemente da lingua portuguesa, pode apresentar diversas formas. No caso de
Mateus 28:19 e Marcos 16:15, o verbo ir estd em um tempo verbal que ndo existe na
lingua portuguesa, o qual chamamos de aoristo, e que possui diferentes maneiras de
se comportar. Nessas passagens, o verbo nao é utilizado com o objetivo de destacar
o inicio ou o fim da a¢do, mas a a¢do como um todo (ver DEMOSS, 2004, p. 260).
Nesse sentido, a énfase da frase ndo é quando comega ou termina a agdo, mas a
necessidade de executd-la a todo instante. Ademais, embora o verbo ir ndo esteja no
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imperativo, ele possui a for¢a de um imperativo, tendo em vista que estd subordinado
ao verbo imperativo da oragdo principal tanto em Mateus 28:19 quanto em Marcos
16:15. (HAGNER, 2002b, v. 33B, p. 886). Sem a acio de ir, ndo ha proclamacio. Nesse
sentido, a agdo de ir é tdo compulsoria quanto a acao de fazer discipulos.

Quando observamos o Novo Testamento, percebemos que os apdstolos
aprenderam com Jesus como desenvolver de maneira eficaz o servigo e o processo de
discipulado, os quais estdo intrinsecamente ligados. Eles se misturaram com as pessoas
de tal modo que os encontramos frequentemente entre as multidoes (por exemplo,
At 5:12; 11:265 14:1, 14; 15:12; 17:4); passaram sofrimento (At 16:22-23; 2 Co 11:16-
12:10 etc.), mas também aliviaram o sofrimento alheio (At 5:15-16); desenvolveram o
ministério do ensino (At 19:9), e empreenderam um vigoroso trabalho de discipulado,
a exemplo de Paulo que

tornou parte de sua obra o educar mogos para o ministério
evangélico. Levava-os consigo em suas viagens missiondrias,
e assim adquiriram uma experiéncia que os habilitou mais
tarde a ocupar posi¢des de responsabilidade. Deles separado,
conservou-se em contato com sua obra, e suas cartas a Timdteo
e a Tito sdo uma demonstracio de quao profundo era seu desejo
de que fossem bem-sucedidos (WHITE, 1993, p. 102).

Finalmente, a semelhanca de Seu mestre, eles também foram martirizados
pelos seus inimigos: ver Estévdo (7:54-60); Pedro (Jo 21:18-19; ver NICHOL, 1978,
v. 5, p. 1072). Tiago, irmdo de Jodo (At 12:2); Paulo (2 Tm 4:6), e tantos outros (Hb
11:37; Ap 6:9-10). Conforme declara Dietrich Bonhoefter, “o discipulo é arrancado
de sua relativa seguranca de vida e langado a incerteza completa [...]. O discipulado
¢ comprometimento com Cristo; por Cristo existir, tem que haver discipulado”
(BOENHOEFFER, 2004, p. 21). Esse chamado se estende a todos os que estdo dispostos
alevar a cruz de Cristo. De fato,

a cruz é imposta a cada crente. O primeiro sofrimento com
Cristo, ao qual ninguém escapa, é o chamado que nos chama
para fora das vinculagdes com o mundo. E a morte do velho
ser humano no encontro com Jesus Cristo. Quem entra no
discipulado entrega-se a morte de Jesus, expde sua vida a
morte (BOENHOEFFER, 2004, p. 46).
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Por esse viés, tendo em vista que as condigdes do discipulado envolvem
renuncia (Mt 16:24; Lc 14:26, 33); permanéncia em Cristo (Jo 8:31); frutos (Jo 15:18);
e, conforme foi visto acima, sofrimento e morte, a Grande Comissiao de Mt 28:18-
20, em ultima instancia, é mais do que um chamado para fazer discipulos — indo,
ensinando e batizando —, mas um chamado para ser semelhante a Cristo. Em outras
palavras, é um chamado para “encarnar” as caracteristicas do préprio ministério de
Cristo, mistério e modelo da misséo.
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