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Abstract: The present exegetical study has the goal to understand the meaning of the words of Yahweh
in Ex 31:17, where it is said that the Sabbath was a sign forever between Him and the People of Israel.
The central question was to know if Yahweh'’s intention were to establish a Covenant based in a exclusive
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INTRODUCAO

0.1. PROBLEMA

Em Ex 31:17, sobre o monte Sinai, Yahweh falou a Moisés acerca do sabado. Esta
mensagem foi transmitida ao povo de Israel: “Entre mim e os filhos de Israel € um sinal perpétuo,
porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia cessou e descansou”. Era
propdsito de Yahweh que o sabado fosse um sinal da alianca com seu povo para sempre? Seria
um sinal exclusivo do Israel literal?

O interesse por esse tema foi despertado pela leitura de um texto de Stephen Korsman
(2005), que faz afirmacdo categorica a respeito de Ex 31:17:

“Este texto estabelece claramente quem séo as duas partes do concerto e o
que é o sinal do concerto. A alianca é entre Deus e Israel, de acordo com o
texto. Isso significa que ndo é um sinal entre a humanidade e Deus —
existiam outros humanos além de Israel, mas a alianca nao foi feita com
eles. O sabado era para ser um sinal desse concerto que Deus fez com os
israelitas no Sinai”.

O objetivo deste trabalho ¢ compreender mais claramente os termos “sinal” e “sabado”,
versdes do hebraico NN e n;@' , respectivamente, em busca de repostas as perguntas acima.
Para tanto, serd desenvolvida uma exegese do texto na busca de uma definicdo do sentido dos
termos, suas interpretac6es segundo o contexto biblico e solucdo do problema apresentado.

0.2. METODOLOGIA

Para chegar a este objetivo, serd utilizado o método da “Leitura Atentiva” (Close Reading)
do texto. No primeiro capitulo, serd apresentada uma revisao de literatura, contendo as diferentes
interpretacdes existentes em relacdo ao sinal do sabado, relacionados a sua durabilidade e
abrangéncia. As divisbes deste capitulo serdo decorrentes as posi¢des dos escritores.

No segundo capitulo, sera feito um estudo sobre o texto de Ex 31:17, primeiramente
delimitando a pericope a partir dos elementos textuais de unidade e divisdo. Em seguida, serdo
analisadas as possiveis variantes e suas implicaces para a compreensdo do texto. Por fim, serd
oferecida uma traducéo propria do texto da pericope.

No terceiro capitulo, serd abordado o contexto historico da passagem. Primeiramente sera
apresentado o contexto geral do livro de Exodo, incluindo o autor do livro, data de producéo e



contexto histérico, politico, social e religioso. Na seqiiéncia, serd estudado o contexto especifico
do texto da pericope.

No quarto capitulo, sera apresentado o contexto literario, definindo-se o género e a forma
literaria da pericope. Em seguida sera esbocada a estrutura literaria, incluindo a estrutura do livro
de Exodo e a estrutura da pericope. Por fim, sera examinada a presenca ou ndo de figuras de
linguagens no texto.

No quinto capitulo, serd feita uma analise léxico-sintatica, tematica e teoldgica dos termos
“sinal” (MIN) e “sdbado” (ﬁ;tp’). Os termos serdo estudados no contexto do verso, da pericope,
do livro, dos demais livros do mesmo autor, de todo o Antigo Testamento e Novo Testamento.
Serdo feitos também paralelos linguisticos, textuais, tematicos e teoldgicos.

O sexto capitulo apresentara uma reflexdo sobre as implicacdes das descobertas dessa
pesquisa para as diferentes areas da teologia. Em seguida, serd desenvolvida uma andlise critica
das diferentes interpretacdes dos autores revisados no primeiro capitulo a luz das descobertas
realizadas nessa pesquisa.

Por fim, a conclusdo apresentara um sumario das descobertas feitas ao longo do trabalho e
procurara responder as perguntas aqui levantadas em relacao a este verso da Biblia.



CAPITULO |

REVISAO DE LITERATURA

O debate teoldgico divide-se em trés posicdes principais em relacdo a Ex 31:17 e a
problemaética proposta: 1) O sabado foi estabelecido como um sinal exclusivo entre Yahweh e a
nacdo de Israel, ndo tendo significado na era cristd; 2) O sdbado foi estabelecido como um sinal
entre Yahweh e a nagdo de Israel, tendo o domingo como paralelo na era cristd; 3) O sabado foi

estabelecido como um sinal perpétuo entre Yahweh e seu povo em todas as épocas.

1.1. SABADO: SINAL EXCLUSIVO DE ISRAEL

Essa corrente destaca a expressdao “entre mim e os filhos de Israel” como principal
argumento de que o sabado era um sinal somente da nacao israelita, sem implicacdes para o povo
de Deus depois da cruz. Os autores que defendem essa teoria (Canright, 1961, p. 259-261;
Rordorf, 1968, p. 46; Unger, 1981, v. 1, p. 141; Lincoln, 1982, p. 353; Rendtorff, 1989, p. 392-
393; Cole, 1990, p. 204-205; Champlin, 2001, v. 1, p. 361; Chafer, 2003, p. 464; Vaux, 2003, p.
520; Riffe, 2005; Porter, 2005; Korsman, 2005; Scott, 2005) afirmam que o sdbado era um
memorial que ajudava Israel a se recordar do seu livramento da escraviddo egipcia (Dt 5:15).
Devia ser um sinal a Israel “durante todas as suas gera¢des" (Ex 31:13). Segundo eles, o sabado
seria tdo perpétuo quanto as outras instituicdes israelitas também chamadas perpétuas: ofertas
queimadas (Ex 29:42), expiacdo (Ex 30:10), lavagem das maos e dos pés (Ex 30:21), primicias
(Lv 23:13), oferta de manjares (Lv 6:18), 6leo para as lampadas (Lv 24:3), franjas das vestes (Nm
15:38), a festa do pentecostes (Lv 23:21), festa dos tabernaculos (Lv 23:41), entre outras. Com o
auxilio de passagens do Novo Testamento (Mt 27:51; Mt 28:1; Mc 2:28; Gl 4:9-10; Cl 2:16-17),
eles mostram que o sabado ndo foi ordenado aos gentios, mas cumpriu-se em Cristo e foi
substituido pelos simbolos da nova alianca. De acordo com estes te6logos, o sdbado deixou de ser
um periodo de 24 horas de descanso fisico para representar a salvacdo e o “descanso em Deus”
(ver Cole, 1990, p. 205). Embora afirmem que o sabado israelita ndo tenha nenhuma implicagédo
hoje e ndo determinem a observancia de nenhum dia em particular, a maioria adota o domingo

como o “dia do Senhor”. Nao existe um “sabado cristdo”. O domingo estaria relacionado a graca,



sem nenhuma relagdo com o shabat. Adotam o principio cumprimento/transformacédo do sabado
(Gulley, 1998, p. 335).

1.2. SABADO: SINAL EXCLUSIVO DE ISRAEL, COM PARALELO NA ERA CRISTA
Os tedlogos deste grupo (Cox, 1969, v. 1, p. 293; Gaebelein, v. 1, 1970, p. 170; Mesquita,
1971, p. 245; Beckwhith e Stott, 1980, p. vii-x; Ederman, 1986, p. 134; Keil e Delitzsch, 1986, p.
218; Grant, 2005), também argumentam que o sabado era uma instituicdo valida somente na
economia israelita, pois era um sinal “entre mim ¢ os filhos de Israel”. Entretanto, eles acreditam
que Yahweh intencionava que seu povo mantivesse um dia de adoracao especifico ap0s a cruz; e
esse dia € o domingo. Chamado de “sabado cristdo”, o domingo seria uma comemoracao ao dia
da ressurreicdo de Cristo. Trata-se de um processo de transferéncia/modificacdo do sadbado do
Antigo Testamento. Os defensores desta hipotese apresentam passagens do Novo Testamento (At
20:7; Hb 4:10; 1 Co 16:2 e Ap 1:10) que, na visdo deles, autorizam e sancionam a transferéncia
do sabado para o domingo como dia de guarda. Assim, a luz destes textos, afirmam que Yahweh
deu o shabat circunstancialmente, tendo a intencdo de no futuro dar a seu povo “coisa superior”
(Hb 11:40). Segundo Gabelein (1970, v. 1, p. 170), o sdbado era um sinal da condicdo da alianca
entre Yahweh e os filhos de Israel. Hoje, contudo, o domingo € uma prova da aceitacdo

incondicional da Igreja como povo de Deus.

1.3. SABADO: SINAL DO POVO DE YAHWEH EM TODAS AS EPOCAS

Sob o principio de reformacdo/continuacdo do sabado, os autores que defendem este ponto
de vista (Andrews, 1912, p. 50, 70-74; Nichol, 1952, p. 702; Shuler, 1972, p. 27, 74-75;
Andreasen, 1978, p. 74; Bacchiocchi, 1980, p. 61-62 e 1998, p. 63; Hasel, 1982, p. 36; Walker,
1985, p. 86; Dawn, 1989, p. 3-4; Doukhan, 1991, p. 162; Gulley, 1998, p. 339; Gane, 2005, p. 19;
Dugger, 2005) sdo minoria no cenario teoldgico. Eles usam Ex 31:17 como um dos textos que
remete a instauracdo do sabado a criacdo, tratando-o como um legado, ndo especificamente aos
israelitas, mas a toda humanidade desde a criacdo. Eles enfatizam a Gltima parte de Ex 31:17:
“Porque em seis dias fez os céus e a terra, e ao sétimo dia descansou, e tomou alento”. Segundo
esses tedlogos, o fato de Yahweh ter mencionado a criagdo como motivo para a observancia do
sébado, indica que o plano de Yahweh sempre foi a perpétua observancia do sabado, enquanto

Criador e criaturas existirem (ver Shuler, 1972, p. 74-75). Somente Shuler (idem), Dugger (2005)



e Andrews (1912, p. 70-74) comentam a primeira parte do versiculo, quando Yahweh diz: “Entre
mim e os filhos de Israel é um sinal para sempre”. Asseguram que do mesmo modo que a Biblia
refere-se a Yahweh como o “Deus de Israel” e ndo quer dizer que ele so ¢ Deus para esse povo, a
expressao “entre mim e os filhos de Israel” também nao implica que Deus pertence
exclusivamente aos israelitas (Shuler, 1972, 74-75). Israel aparece como 0 povo depositario das
leis e da alianca de Yahweh. Este era o Unico povo que servia a Yahweh e foi incumbido de
compartilha-lo com outros povos (Andrews, 1912, p. 70). Estes tedlogos também afirmam que,
de acordo com o Novo Testamento, tanto gentios quanto judeus sdo considerados parte do Israel
espiritual, portanto, israelitas (Gl 3:29; Rm 9:6-8). Assim, as promessas e a lei de Israel,
incluindo o sabado, seriam aplicadas aos cristdos de hoje (Dugger, 2005).

1.4. CONCLUSAO PARCIAL
Nota-se que 0s trés grupos usam o mesmo texto (Ex 31:17) para provar idéias opostas. A
partir dai nota-se a necessidade de um estudo aprofundado, a fim de atestar qual dessas vertentes

teoldgicas possui solido respaldo biblico.



CAPITULO 1I

O TEXTO

2.1. DELIMITACAO DA PERICOPE

A pericope do texto em analise estende-se de Ex 31:12 a 17. Ela é parte do bloco de
instrucdes de Yahweh a Moisés a cerca da construcéo do tabernaculo e temas relacionados (Ex
25:1-31:18). Dentro desta grande secdo, existem varias subdivisdes, com pericopes especificas.
Em Ex 25:1-9, Yahweh manda trazer ofertas para o santuario. Na secdo de Ex 25:10 a 27:21, os
maveis do santuario sdo descritos. Nos capitulos 28 e 29 ha uma interrupgdo no tema dos mdveis
para tratar dos sacerdotes e as cerimdnias de consagracao dos mesmos. O capitulo 30 retoma a
descricdo dos moveis. Ex 31:1-11 trata da escolha dos artifices da obra do tabernaculo. Por fim,
em Ex 31:12-17, Yahweh introduz o tema da observancia do sabado.

Esta pericope é seguida pelo verso 18, que finaliza todo o bloco de instrugdes de Yahweh a
Moisés durante os quarenta dias em que esteve no monte. O verso 18 serve também como ponte
para a narrativa do bezerro de ouro e fatos relacionados (Ex 32-33). Esta delimitacio é
compartilhada por te6logos como Kaiser Jr. (1990, p. 475-6), Noth (1962, p. 240), Hyatt (1980,
p. 73) e Jamieson (2005).

Os defensores da Teoria das Fontes (Rowley, 1963, p. 17; Fohrer, 1978, p. 189; Soggin,
1989, p. 93) concordam com a delimitacdo 31:12-17. Todavia, ndo véem ligacdo coerente entre a
pericope e o texto adjacente, criando teorias de que o trecho sobre o sabado € uma adicao
posterior. Estes tedlogos apresentam o Antigo Testamento como um retalho de fontes escritas e
retrabalhadas por javistas, elohistas, deuteronomistas e sacerdotais, e créem que o texto original
de Exodo ndo continha a pericope sobre o sabado. Este trecho seria uma adicdo pos-exilica ao
texto pré-exilico. Todavia, o estudo da questdo mostra que ha forte relacdo entre os temas.

O assunto do sabado esta inteiramente ligado ao grande bloco da constru¢do do santuario;
ambos referem-se a adoragdo. A Biblia de Jerusalém (Bazaglia [ed.], 1998, p. 147-148) propde
que a se¢do acerca do repouso sabatico foi inserida sem aparente ligagdo ao que se precede, para
colocar em evidéncia sua significagdo cultual. Grylak (1998, p. 107-109), Cole (1990, p. 204-
205) e Jamieson (2005) defendem o texto de Ex 31:12-17 como continuidade das orientacdes

sobre o tabernaculo, incluido para salientar que, mesmo tratando-se de um trabalho santo, a



construcdo do santudrio deveria ser suspensa aos sabados. O texto também transparece énfase
intencional no tema do sébado. Nota-se que logo apds o caso do bezerro de ouro, o sabado foi 0
primeiro assunto a ser proclamado por Moisés ao povo (35:1-3). E possivel, entdo, considerar a
pericope como pertencendo ao texto original.

Autores como Cole (1990, p. 205), Mattew Henry (1983, p. 433), Durham (1987, p. 413) e
Hoffmeier (2000, p. 60) delimitam a pericope dos versos 12 a 18. No entanto, ndo oferecem
razdes hermenéuticas para tal divisdo. Nessa delimitacéo transparece apenas a idéia de néo isolar
0 verso 18.

Durham (1987, p. 413) propde que a entrega das tabuas da lei esta ligada ao discurso sobre
0 sébado, j& que o quarto mandamento esta no decalogo. Mas ele mesmo apresenta o verso 18
como tendo carater conclusivo do grande bloco no qual Ex 31:12-17 esta inserido. O autor
assegura que com a doacdo das tabuas do decalogo, Yahweh completou a revelacdo de si mesmo.
Ao entregar a lei, Yahweh concluiu tanto o bloco referente ao tabernaculo (Ex 25-31) quanto as
instrucdes iniciadas em Ex 20, comegando e terminando, assim, seus discursos com a lei (id.). A

coeréncia textual confirma a delimitacdo ja apresentada da pericope (Ex 31:12-17).

2.1.1. Elementos de unidade
Toda a pericope é um anico discurso de Yahweh a Moisés. A santidade e a observancia do
sdbado sdo o tema unificador de toda a delimitag&o.

2.1.2. Elementos de diviséo

Embora ndo haja mudanca de ambiente desde o capitulo 25, ha mudanca de tema. Yahweh
continua instruindo a Moisés no monte Sinai, entretanto, outro assunto passa a ser abordado,
tratando do sabado e ndo mais do santudrio. Expressdes como “disse mais o Senhor a Moisés”
(cf. 30:11, 17, 22, 34; 31:1, 12), “disse também Deus a Moisés (cf. 24:1), “fards também” (cf.
25:17, 31; 27:1; 28:3; 30:1), indicam as divisdes naturais do texto.

2.2. O TEXTO DA PERICOPE

A Biblia Hebraica Stuttgartensia (Rudolph e Reiger [eds.], 1983, p. 139) e Durham (1987,
p. 412), apresentam, em sua analise deste texto biblico, cinco variantes ao texto hebraico
massorético. A primeira (v. 13) é o termo D;!@??ETQ (“vos santifica”). O Targum substitui o
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sufixo @2 por O . Ao invés de “Yahweh que vos santifica”, a proposta ¢ “Yahweh que os
santifica”. Entretanto, logo no verso 14, Yahweh diz que o sabado “¢ santo para ‘vés’ outros”. O
direcionamento de Yahweh a 2% pessoa do plural nesse inicio da pericope claramente aponta para
a leitura “Yahweh que vos santifica”.

O final do versiculo 14 apresenta uma segunda variante: i1 27PR2 (“do meio do seu
povo”). De acordo com alguns poucos manuscritos do cddice de manuscritos hebraicos de B.
Kennicott, a versao siriaca, 0s manuscritos do Targum, usados no aparato critico da edicdo de
Sperber e 0o Targum Pseudo-Jonathae, a Stuttgartensia sugere que a expressao deveria ser
substituida por ?T'T’?DS_J?D (“do seu povo”). A mudanga consistiria na exclusio da palavra 272
(“meio”). Acontece que tanto a expressdo “eliminado do meio do seu povo” (cf. Lv 20:3,5,6, 18;
23:30; Nm 15:30) e “eliminado do seu povo” (cf. Ex 30:33, 38; Lv 7:25; 17:4,9; 19:8) sdo muito
comuns no Pentateuco. Em nossa traducao optaremos por manter a leitura “do meio do seu
povo”, uma vez que redugdes e simplificagdes do texto provavelmente apontam para um trabalho
editorial por parte do escriba e tradutor.

A terceira variante do texto massorético refere-se ao termo TT!DSJ‘ (“sera feito” — verbo na 3°
pessoa masculina singular do imperfeito niphal), presente no inicio do versiculo 15. Na
Septuaginta, o verbo mg:; aparece na segunda pessoa masculina do singular (“tu faras”). Ja nas
versoes Siriaca e a Vulgata Latina, ele aparece na segunda pessoa do plural (“vos fareis”). A
leitura da Septuaginta deve, aparentemente, ser descartada, visto que no contexto (versos 13 e
14), os verbos estdo todos na segunda pessoa do plural masculino. Quanto a leitura da versdo
Siriaca e da Vulgata, ela pode representar uma harmonizacdo do texto colocando o verbo na
mesma pessoa dos verbos dos versos anteriores. Manteremos a leitura massorética na base do
principio da leitura mais dificil (lectio difficilis), visto que a tendéncia seria dos tradutores
tentarem harmonizar o texto.

A quarta variante (v. 16), a expressao n;t@itr'm_; (“o sabado”) ¢é substituida na Septuaginta
pelo pronome adta. Assim, ao invés de “e os filhos de Israel guardardo o sibado”, o texto seria:
“E os filhos de Israel o guardardo”. No entanto, a utilizagdo do pronome em substituicdo a
palavra “sabado”, ja citado no inicio do versiculo, apresenta-se como uma tipica modificacéo
estilistica posterior, a fim de evitar repeticdo. Serd mantida a leitura do texto massoretico.

A quinta sugestao de correcdo ao texto massorético decorre do acréscimo que 0 manuscrito
426 da Septuaginta faz ao versiculo 17. Apos a sentenga “fez Yahweh os céus e a terra”, este

manuscrito faz uma adicdo ao texto grego: kal Ty Ocicooov kol Tavte T €V adTolg (“e o



mar ¢ tudo que neles ha”). A versao siriaca, aparentemente, segue a leitura desse manuscrito. Esta
variante é nitidamente uma harmonizag&o com o texto do quarto mandamento do decalogo (Ex
20:11) e sera desconsiderada.

2.3. TRADUCAO!

31: 2 E falou Yahweh a Moisés, dizendo: ** E tu falaras aos filhos de Israel e lhes diras:
Certamente vOs guardareis os meus sdbados como um sinal entre mim e entre as vossas geracoes;
para que saibais que eu sou Yahweh, que vos santifica.’* E vés guardareis o sabado, porque é
santo para vos; e quem o profanar certamente morrerd; porque a pessoa que nele fizer algum
trabalho costumeiro, devera, entdo, ser cortada do meio do seu povo. *° O trabalho ser4 feito em
seis dias, mas 0 sétimo dia é sdbado de descanso solene, santo para Yahweh; qualquer um que
trabalhar no dia de sabado certamente sera morto. '® E os filhos de Israel guardardo o sabado,
mantendo o sabado por suas geracées como uma alianca eterna. *” Entre mim e os filhos de Israel
é um sinal perpétuo, porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia cessou e
descansou.

2.4. CONCLUSAO PARCIAL

Este capitulo apresentou a delimitacdo da pericope (Ex 31:12-17) e seus elementos de
unidade e divisdo. As variantes do texto foram analisadas e constatou-se que nenhuma delas tem
forte apoio dos manuscritos, nem proporciona maiores dificuldades a compreensdo do texto. Este
capitulo indica a necessidade de investigar outros aspectos do texto para a solucdo do problema,

visto que a divergéncia de interpretacdo da passagem ndo decorre de fatores textuais.

! Tradug#o propria.
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CAPITULO 111

CONTEXTO HISTORICO

3.1. CONTEXTO GERAL

3.1.1. Autor

A tradicdo judaica e cristd sempre indicou Moisés como o autor de Exodo. Contudo, a
partir do século XIX, a critica literaria passou a negar a autoria mosaica do Pentateuco. A teoria
desenvolveu-se no trabalho de Jean Astruc (Livingston, 1969, p. 1-4) e principalmente na Teoria
das Fontes de Julius Wellhausen (Honeycutt Jr., 1986, p. 369-370). A partir dai, pode-se
classificar as visdes modernas em duas vertentes: (1) o ponto de vista conservador, que credita a
Moisés a autoria de Exodo; e (2) o ponto de vista critico, que afirma que Exodo é resultado da
compilacdo de documentos narrativos e legais (Champlin, 2001, v. 1, p. 299). Essa compilacéo
teria sido paulatina e ocorrida entre os séculos IX e V a. C. (ver Archer Jr., 1991, p. 507).

Os tedlogos que apdiam o ponto de vista conservador, como Youg (1989, p. 33), Kaiser Jr.
(1990, p. 287-288), Cole (1990, p. 45), Keil e Delitzsch (1986, p. 17-28), Exell (1975, p. vii),
Archer Jr. (1991, p. 136-137) e Horn (1979, p. 351), asseguram sua opinido com base na
evidéncia interna. Duas vezes o livro de Exodo declara que Deus falou para Moisés escrever 0s
acontecimentos ou as leis em um livro (17:14; 34:27) e também diz que “Moisés escreveu todas
as palavras do Senhor” (24:4). Estas reivindicagOes internas também sdo encontradas em outros
livros do Antigo Testamento, como Js 1:7; 8:31-32; 2 Cr 25:4; 1 Rs 2:3; 2 Rs 14:6; Ed 6:18; Ne
13:1; Dn 9:1-13; e MI 4:4. Os escritores neotestamentarios também confirmam a autoria de
Moisés. Mc 12:26 cita Ex 3:6 como parte do “livro de Moisés”, Lc 2:22-23 menciona Exodo
13:2, como “a lei de Moisés” e “a lei do Senhor”. Em Mc 7:10, Cristo atribui o quinto
mandamento (Ex 20:12) e uma das leis do livro do concerto (Ex 21:17) a Moisés. Em Jo 5:46-47,
Jesus refere-se ao “livro de Moisés”. Outros textos do Novo Testamento também apdiam esta
idéia (Jo 7:19; At 3:22-23; Rm 10:5). Segundo Kaiser Jr. (1990, p. 287-288), as evidéncias
internas sao prioritarias na definicdo da autoria.

E importante ressaltar que nem todos os conservadores acreditam que Moisés escreveu
pessoalmente todo o Exodo. Cole (1990, p. 45) diz que provavelmente trata-se de uma

combinacéo de fontes mosaicas escritas e de material de origem mosaica transmitido oralmente.
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Outros argumentos a favor da autoria mosaica: (1) todo o Pentateuco contém caracteristicas
idénticas de estilo e essas peculiaridades sdo ao mesmo tempo distintas do restante do Antigo
Testamento (Keil e Delitzsch, 1986, p. 17-28); (2) em todo o esboco de Exodo, nota-se que o
livro foi composto e planejado por uma Unica mente e ndo se trata de uma obra grosseira de
retalhos. A ordem ldgica e a fidelidade ao grande tema da alianca, revelam a pericia de um autor
unico e de grandes dotes (Archer Jr., 1991, p. 136-137); (3) devido as vividas descri¢des do texto,
o0 autor foi claramente uma testemunha ocular dos eventos (Cox, 1969, p. 171-172); (4) o autor
informa costumes detalhados do povo de Israel e demonstra intimo conhecimento da terra e da
rota do éxodo, o que corrobora a idéia de que o autor era um judeu educado, que em algum
momento viveu no Egito (ver At 7:22) e que era familiarizado com parte da Peninsula do Sinai
(Horn, 1979, p. 351); (5) o Pentateuco contém a maior porcentagem de palavras egipcias de todo
o Antigo Testamento e arcaismo que remetem o texto ao tempo da 18" Dinastia, a época mais
provavel em que Moisés viveu (Archer Jr., 1991, p. 506).

Mas de acordo com os criticos, como Rowley (1963, p. 16-30), Fohrer (1978, p. 189),
Soggin (1989, p. 95), Durham (1993, p. 214-215), Rylaarsdam (1952, p. 833-835) e Honeycutt Jr.
(1986, p. 369-370), o livro de Exodo apresenta-se como uma coletanea de Documentos Javistas,
Elohistas e Sacerdotais. Estas fontes seriam de uma data bem posterior aos eventos narrados e
consistiriam num trabalho de individuos distintos, tanto geograficamente quanto funcionalmente
(ibid, p. 369). Estes registros teriam sido juntados por algum judeu andnimo, em um lugar
significativo ou centro de adoracdo (Honeycutt Jr., 1986, p. 374).

Durham (1993, p. 214-215) apdia esta idéia, embasado na estrutura do livro. Segundo ele,
Exodo tem carater de miscelanea. Afirma que a descontinuidade e a disparidade do contetdo,
estilo e organizacdo, sdo o resultado inevitavel da variedade de fontes. Rowley (1963, p. 30)
também apresenta anacronismos em todo o Pentateuco. Entretanto, Archer Jr. (1991, p. 495)
argumenta que os criticos muitas vezes criam discrepancias ao interpretar passagens fora do
contexto, apresentando a diversidade de fontes como aparente solucao.

Young (1989, p. 33) assevera que mesmo diante de tantas interpretagdes atuais, a tradi¢éo
ainda € o ponto de vista mais correto e a autoridade mosaica pode ser mantida. As evidéncias
internas sdo claras, assim como a linha légica do raciocinio em todo o livro. Acontece que,
muitas vezes, como no caso da pericope analisada no capitulo 1l, os defensores da Teoria das

Fontes ndo enxergam uma conexao entre as varias partes de Exodo, o que uma leitura atenciosa
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do texto parece tornar 6bvio. Dessa forma, a visdo adotada neste trabalho sera a de que Moises é
0 autor de todo o livro de Exodo.

3.1.2. Data

A data da composicao do livro de Exodo depende do periodo em que ocorreu o evento do
éxodo de Israel. A partir da Biblia, pode-se inferir a data do éxodo por volta de 1446 a.C. As
evidéncias internas apontam para a 18° dinastia do Egito. De acordo com 1 Rs 6:1, o quarto ano
do reinado de Saloméo (967 a.C.) ocorreu 480 anos depois da libertacao de Israel, o que colocaria
0 éxodo em cerca de 1446 a.C. Outro texto que indica esta data é Jz 11:26. Neste trecho, Jefté
(em cerca de 1100 a.C.) afirma que o povo de Israel ja ocupava a Palestina ha 300 anos, também
colocando o éxodo no século XV a.C. Esta data aproximada é adotada por tedlogos como Horn
(1979, p. 348), Shea (1982, v. 2, p. 230-238), Meyers (1987, p. 364) Kaiser Jr. (1990, p. 290),
Archer (1991, p. 137) e Malick (2005).

No entanto, muitos te6logos modernos postergam o éxodo para uma data entre 1290 e
1225 a.C., baseados na cronologia egipcia (Haines, 1969, p. 165-168). Tradicionalmente, a alta
critica adota essa data posterior e desloca a data da finalizacdo do livro de Exodo entre os séculos
IX e V aC. (Ver Archer Jr., 1991, p. 507). Os defensores do método critico-historico tentam
harmonizar os farads Seti | (1305-1290 a.C.) e Ramesseés Il (1290-1213 a.C.), com o periodo do
éxodo (ver LaSor, Hubbard e Bush [eds], 2002, p. 64-65). Moisés teria, entdo, vivido no periodo
da 19° dinastia, meados do século XIII a.C., periodo em que estes farads governaram (Para mais
detalhes sobre a discussao sobre a data do éxodo, ver Shea, 1982, p. 230-238; Archer, 1991, p.
139-152; Seiglie, 2005; Bratcher, 2005).

Essa datagéo tardia ao livro de Exodo leva autores como Bernhard W. Anderson (1965, p.
6) a afirmarem que o relato biblico ndo apresenta fatos historicos, ja que tem o objetivo de
glorificar a Yahweh e ndo simplesmente contar a histéria. A partir dai, outros te6logos modernos
negam o evento do éxodo, como Albrecht Alt e Martin Noth, tratando-o como lenda (ver Miller,
2004, p. 42-47). Os tedlogos chamados minimalistas também n&o créem na literalidade do éxodo,
nem em nada relacionado ao povo de Israel. Para eles, Israel é um produto da imaginagdo pos-
exilica, fruto de um desejo de prover uma identidade a provincia de judeus na Pérsia (Fenton e
Oded, 2003, p. 78).
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Diante das diferentes posi¢des quanto & data da redagfo do livro de Exodo, este estudo
adotard o século XV a.C. Esta concluséo deve-se as evidéncias internas do livro e aos argumentos

mais solidos dos conservadores ante as especulacGes dos liberais.

3.1.3. Contexto histdrico, politico, social e religioso

Os israelitas viviam uma recente emancipagdo. Nos tempos de José, os israelitas
receberam as areas mais férteis do delta do Nilo para pastorear. Neste periodo o Egito era
governado pelos hicsos, invasores que também eram um povo pastoril da regido da Mesopotamia
(Schultz, 2002, p. 49). Entretanto, com a expulsdo dos hicsos, 0s governantes egipcios
escravizaram os israelitas. Eles ndo conheciam a José ou ndo se interessavam pelos seus
descendentes (ibid). Os israelitas foram designados a trabalhos arduos, como a construcdo das
cidades egipcias de Pitom e Ramsés (Ex 1:11).

Moisés, entdo, surge neste cenario, ora como um bebé indefeso, ora como o libertador
escolhido por Deus. A despeito da posicao firme de farad em néo libertar os escravos, o povo de
Israel é livre depois de dez pragas enviadas por Deus sobre o Egito e a conseqliente autorizacédo
de farad (Ex 12:31). Apds a saida de todo o povo, farad decide persegui-los e mata-los. No
entanto, Deus intervém em favor os israelitas, abrindo miraculosamente o mar a sua frente e
fechando-o em seguida sobre as tropas egipcias (Ex 14:15-31).

Quanto a rota seguida pelos israelitas, Schultz (ibid., p. 52) alega que ela foi
provavelmente determinada por Deus. Segundo ele, uma rota direta, como costumeiramente
usada para propdésitos militares e comerciais, teria levado o povo a terra prometida em 15 dias.
Acontece que os escravos libertos formavam cerca de dois milhdes de pessoas. No senso
levantado por Moisés, em Nm 1:46, contou-se 603.550 homens capazes de ir a guerra. O desvio
para 0 Sinai ndo tinha apenas objetivo militar, mas tratava-se também de tempo e oportunidade
para organizag&o.

Mas o desvio da rota para o Sinai objetivava, principalmente, o encontro de Israel com
Deus para a doacdo de sua Lei. Envolvidos aproximadamente quatro séculos com a religido
politeista do Egito, repleta de mitos e crendices, os israelitas precisavam reaprender as leis de
Deus. No Sinai, Yahweh firmou um pacto com o povo. Este pacto compreendia o decalogo,
preceitos que visavam a santificacdo da vida, a construcdo do tabernaculo, organizacdo do

sacerdadcio, instituicdo das oferendas e observancia de festas e solenidades (ibid., p. 55).
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3.2. CONTEXTO ESPECIFICO

Para alguns tedlogos, Ex 31:12-17 estd fora de contexto. Harrison (1991, p. 571), por
exemplo, argumenta que esta secdo sobre o sabado poderia pertencer originalmente a algum
fragmento representado por Ex 35:1-3. Entretanto, numa anélise mais profunda da passagem,
percebe-se que esta instrucio para a observancia do sabado segue a ordem de Yahweh (Ex 27:20,
31:11) para o santuério e o seu servico (Ex 25:1-31:11). Segundo Hasel (1982, p. 33-34), a
comunicacdo divina ja tinha esbocado em detalhes o trabalho para ser feito na edificacdo do
tabernaculo e assim, em Ex 31:12-17, Yahweh traz as seguintes concluses: (1) conecta o sabado
e o santudrio (cf. Lv 19:30); (2) especifica detalhes sobre o sabado revelado na primeira vez; e (3)
relembra o povo dos limites do trabalho: “Seis dias devem ser para trabalhar, mas o sétimo dia é
sadbado de solene descanso, santo ao Senhor; quem fizer qualquer trabalho no sétimo dia sera
punido com a morte” (Ex 31:15).

Em relacdo ao vinculo entre o santuério e o sabado, o tedlogo judeu Grilak (1998, p. 109)
mostra que ha uma forte ligacdo teoldgica entre os dois temas. Para ele, a severidade em torno da
observancia do sabado tinha o objetivo de revelar aos israelitas a dimensdo correta deste dia
sagrado. Grilak mostra o shabat (“sabado”) como o tabernaculo individual de cada pessoa.
Assim, o shabat é um santuario no tempo, enquanto o tabernaculo é um santudrio no espaco.
Tempo e espaco sdo as duas dimensées nas quais 0 homem movimenta-se durante sua vida®.
Doukhan (1991, p. 162) chama a atencdo para mais um fator que liga o shabat e o tabernaculo. O
primeiro relato do tabernaculo termina com o mandamento do sabado (31:12-17) e o segundo
relato desta construgdo comeca com o mandamento do sabado (35:1-3).

Quanto ao terceiro ponto enfatizado por Hasel, Jamieson (2005) sugere que a insercdo da
pericope é um lembrete aos trabalhadores do tabernaculo. Afirma que eles estavam expostos ao
pensamento de que a erecdo do santuario, como trabalho santo, poderia ser continuado no sébado.
Assim, a instrucdo de Yahweh deixa clara a proibicdo de trabalhos costumeiros no dia sagrado,

inclusive a construcdo do santuario.

3.3. CONCLUSAO PARCIAL
Constatou-se que Exodo foi escrito por Moisés no século XV a. C., apds a libertagdo do

! Este pensamento foi primeiramente apresentado por Heschel (2004, p. 45-46). Ele enfatiza a idéia do shabat como
um santuario no tempo e diz que até hoje os shabatot (“sabados”) sdo as grandes catedrais judaicas. Afirma que 0
homem sempre foi voltado para a espacialidade, mas Deus sempre priorizou a adorac¢éo no tempo (ibid., p. 16-20).
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cativeiro egipcio. Verificou-se também que logo no inicio da peregrinacao pelo deserto, Yahweh
fez com que o povo parasse no monte Sinai para Ihes dar Suas leis e firmar a alianga. Ao terminar
as instrucdes sobre a construcdo do taberndculo, Yahweh mencionou o descanso sabatico,
destacando sua santidade, observancia incondicional e funcao distintiva. Assim, historicamente e
no contexto especifico, este capitulo mostra o destaque dado por Yahweh ao sabado como sinal
da alianga com Yahweh e seu povo.
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CAPITULO IV

CONTEXTO LITERARIO

4.1. GENERO LITERARIO

O livro de Exodo é uma interacdo entre narrativa e lei (Childs, 1980, p. 174). A diviso
entre estes dois géneros literarios é praticamente uniforme. Os primeiros dezenove capitulos sdo
quase totalmente narrativos, exceto uma pequena porcao legal em 12:14-27, 42-49; 13:1-16. Os
capitulos seguintes do livro sdo abundantemente caracterizados pelo género lei, exceto o capitulo
24, que descreve a ado¢do do concerto, e 0s capitulos 33 a 34, que descrevem a rebelido do povo,
a intercessdo de Moisés, e a renovacdo da alianca (MacRae, 1976, p. 437). E a pericope em

estudo, como se nota, situa-se dentro da secdo legal.

4.2. FORMA LITERARIA

Toda a pericope reflete forma literaria de instrucdo. Desde o capitulo 25, Moisés recebe
instrucdes detalhadas de Yahweh em relacdo ao tabernaculo, mobilias e sacerddcio (Cole, 1990,
p. 182). O fato de Yahweh habitar entre o povo de Israel exigiu responsabilidades e cuidados
especiais. A secdo de 31:12-17 enfatiza que a presenca divina deveria ser especialmente lembrada
em um periodo sagrado de tempo (Durham, 1987, p. 350-351).

4.3. ESTRUTURA LITERARIA

4.3.1. Estrutura do livro (Adaptado de Kaiser Jr., 1990, v. 2, p. 297-299):

Quanto a estrutura literaria do livro, trés palavras sintetizam todo o contetdo do livro:
redencdo, moralidade e adoracdo. Tanto na secdo da moralidade divina (19:1 a 24:18), quanto da
adoracdo divina (25:1-40:38), o sabado aparece em destaque, como simbolo do Deus Criador.
Nessa Ultima divisdo, o sdbado e o santuério sdo colocados lado a lado como as duas formas
instituidas por Yahweh para adoragdo, imediatamente seguidas pelo relato do bezerro de ouro

(32:1-34:35), simbolo da adoragéo instituida por homens.



I.  Redencdo divina (1:1 a 18:27)
A. O cumprimento da multiplicacéo e a erradicacdo forcada (1:1-22)
1. A promessa de aumento(1:1-7)
2. A primeira perseguicéo (1:8-14
3. A segunda perseguicdo (1:15-22)
B. PreparacOes para a libertagéo (2:1 a 4:26)
Preparando um lider (2:1-10)
Estendendo o tempo de preparagdo (2:11-22)
Preparando o povo para a libertacdo (2:23-25)
Chamando um libertador (3:1 a 4:17)
Fazendo objecdes inadequadas (3:11-4:17)
. Preparando a familia do lider (4:18-26)
rimeiros passos em lideranca (4:27-7:5)
Reforgado pelo irmdo (4:27-31)
Recusado pelo inimigo (5:1-14)
Recusado pelos escravos (5:15-21)
Revisitado pelas antigas objecoes (5:22-23)
Reforgado pelo nome de Deus (6:1-8)
Lembrancas da origem humilde de Moisés (6:9-7:5)
D. Julgamento e salvacdo através das pragas (7:6-11:10)
1. Apresentacdo dos sinais da autoridade divina (7:6-13)
2. Asdez pragas (7:14-11:10)
E. APascoa (12:1-28)
1. Preparativos para a Pascoa (12:1-13)
2. Preparativos para os Paes Asmos (12:14-20)
3. Celebragdo da Pascoa (12:21-28)
F. O éxodo do Egito (12:29-51)
1. Morte a meia-noite (12:29-32)
2. Preparativos para o éxodo (12:33-36)
3. O éxodo e a multiddo mista (12:37-51)
G. Consagracgéo dos primogénitos (13:1-16)
H. Jornada para o Mar Vermelho (13:17-15:21)
1. No deserto (13:17-22)
2. Ao Mar Vermelho (14:1-14)
3. Através do Mar Vermelho (14:15-31)
4. Cantico ao mar (15:1-21)
I. Jornada para o Sinai (15:22-18:27)
As aguas de Mara (15:22-27)
O mané e as codornizes (16:1-36)
As aguas de Meriba
A guerra de Amaleque (17:8-16)
A sabedoria de Jetro (18:1-27)

O
CORONE DO R WNE

agbrwbnE

Il. Moralidade Divina (19:1 a 24:18)
A. O discurso das asas da aguia (19:3 a 20:21)
B. A manifestacdo de Deus no Sinai (19:9-25)
C. O decalogo (20:1-17)



D. A reacdo do povo a teofania (20:18-21)

E. Ol

Joo~NwNoubwNE

C. Rati

ivro da Alianca (20:22-26)

Prologo (20:22-26)

Leis sobre escravos (21:1-11)

Leis sobre homicidio (21:12-17)

Leis sobre injurias fisicas (21:18-32)

Leis sobre danos a propriedade (21:33-22:15)
Leis sobre sociedade (22:16-31)

Leis sobre a justica e sociabilidade (23:1-9)
Leis sobre periodos sagrados (23:10-19)
Epilogo (23:20-33)

ficacdo da Alianca (24:1-18)

I11. Divina adoracdo (25:1-40:38)
A. O tabernaculo (25:1 a 31:18)

1.

2
3
4.
5

=

12.
13.
14.
15.
16.

Coleta de materiais (25:1-9)

. A arca e o propiciatorio (25:10-22)
. A mesa dos pées da proposicao (25:23-30)

O candeeiro (25:31-40)

. As cortinas, a estrutura, 0 Véu e o reposteiro (26:1-37)

a. As cortinas do tabernaculo (26:1-14)
b. A estrutura do tabernéaculo (26:15-30)
c. O véu do tabernaculo (26:31-35)

d. O reposteiro do tabernaculo (26:36-37)
O altar de holocausto (27:1-8)

O étrio (27:9-19)

Sacerddécio (27:20-28:5)

As vestes sacerdotais (28:6-43)

. Ordenancas aos sacerdotes (29:1-46)
. O altar de incenso (30:1-10)

a. Instrucdes para construcdo (30:1-6)

b. Instrugdes para operacgao (30:7-10)

Impostos (30:11-16)

A bacia, o azeite de ungir e o incenso (30:17-38)
O chamado dos artifices (31:1-11)

Exortacdo ao descanso sabatico (31:12-17)
Conclusdo das instrucgdes (31:18)

B. Falsa adoracdo do Bezerro de ouro (32:1-34:35)

1.
2.

3. A ameaca de separacdo e a oracao de Moisés (33:1-23)

4.

O bezerro de ouro (32:1-29)
A mediacdo de Moisés (32:30-35)

Renovacgéo da Alianca

C. Construcdo do tabernaculo (35:1-40:38)

1.

H~own

Exortacéo ao descanso sabatico (35:1-3)

Intimacéo para a construcéo do tabernaculo (35:4-19)
Ofertas voluntérias (35:20-29)

Bezalel e seus artifices (35:30-36:7)

18
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5. Erguimento do tabernaculo (40:1-33)
6. Dedicacdo do tabernaculo (40:34-38)

4.3.2. Estrutura da pericope

A pericope de Ex 31:12-17 apresenta uma forma quiastica. Nesta secéo, a estrutura propde
uma tensdo dialética entre a vida, por meio da santificacdo, e a morte, por meio da quebra do
pacto (A, vida; B, morte; B1, morte; Al, vida). Esta tensdo dual é caracteristica do concerto (Dt
30:11-20). Observe a estrutura sugerida por Doukhan (1991, p. 161-162):

Introducdo: Yahweh diz para Moises transmitir a mensagem (v. 12)

A O sébado é um sinal entre Yahweh e Israel, e deve ser santificado (v. 13)

B A profanacdo do sabado implica em morte (v. 14)

B' A profanacdo do sabado implica em morte (v. 15)

A! O sabado é um sinal entre Yahweh e Israel, e deve ser santificado (vv. 16 e 17)

4.4. FIGURAS DE LINGUAGEM

A pericope em estudo apresenta apenas uma figura de linguagem. A expressao W@;?] foi
traduzida neste estudo como “e descansou” (Ex 31:17). Literalmente, este termo significa
“tomou folego”, “renovou-se”. Em Ex 23:12, essa mesma expressio ¢ usada em referéncia a
necessidade de descanso para os escravos e forasteiros no sabado. Entretanto, em Ex 31:17, o
proprio Yahweh usou e expressio “e descansou” em referéncia a si mesmo. Young (apud
Gordon, 1979, p. 181) sugere aqui uma antropopatia, onde Deus se identifica com o ser humano,
fazendo coisas que este deve fazer. Para Young, a linguagem deste texto € propositalmente direta
e forte. O objetivo é que o homem entenda sua propria relacdo com o sabado baseada na acéo de
Yahweh ao interromper suas atividades costumeiras no sabado. O fato de Yahweh usar
linguagem antropopética, adaptada a experiéncia humana, mostra a intencdo divina de
impressionar seu povo sobre a obrigacéo e necessidade de seguir seu exemplo. A mesma intencéo
divina parece estar por detras do batismo de Jesus, quando ele participa da cerimbnia para
identificar-se com o povo e deixar um modelo a ser seguido (Hagner, 1993, p. 57), e de Jodo
13:13-15, quando Jesus lava os peés dos seus discipulos com o objetivo de também dar um

exemplo (Nichol [ed.], 1978, v. 1, p. 662).
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4.5. CONCLUSAO PARCIAL

Neste capitulo constatou-se que a pericope encaixa-se no género de lei e apresenta forma
literéria de instrucdo de Yahweh. A estrutura literaria coloca o trecho sobre o sabado dentro das
instrucdes sobre a adoracdo a Yahweh. O sdbado e o tabernaculo aparecem em conjunto em
relagdo a forma correta de se adorar a Deus. O contraste com a falsa adoracdo é imediatamente
apresentado no relato sobre o bezerro de ouro (32:1-34:35). No esbogo do livro nota-se que
Moisés deu destaque a esta porcdo legal, ao transcrevé-la de maneira trabalhada, como um
quiasmo. Percebe-se também que Deus quis chamar a atengdo para este mandamento, proferindo-
0 como a ultima lei a Moisés no Sinai, repetindo o que ja dissera no decalogo: “Lembra-te do dia
de sabado para o santificar” (20:8). O sabado torna-se um preludio da doacdo do decélogo
(31:18). Também percebe-se que o primeiro relato do tabernaculo termina com 0 mandamento do
sabado (31:12-17) e o segundo relato desta construcdo comeca com o mandamento do sabado
(35:1-3). As variadas énfases no mandamento do sdbado parecem indicar sua importancia. Por
fim, o antropopatismo “descansou” no final do versiculo 17, ndo indica uma necessidade de

renovacdo fisica de Yahweh, mas um ato com o objetivo de dar um exemplo a humanidade.
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CAPITULO V

CONTEXTO LEXICO-SINTATICO, TEMATICO
E TEOLOGICO

5.1. ANALISE LEXICA

Este capitulo pretende analisar os termos PR (“sinal”) e n;:p’ (“sabado”). Para tanto, serdo
considerados os contextos do verso, da pericope, dos livros do mesmo autor, e do Antigo e Novo
Testamento.

Como substantivo masculino singular, MR aparece 78 vezes no Antigo Testamento
(Helfmeyer, 1974, p. 168). De acordo com Schokel (1997, p. 37), NN significa sinal que se da
ou se faz para distinguir, reconhecer, recordar, significar, provar, comprometer. Afirma também
que o sentido ¢ especificado conforme a funcdo do termo. Assim, NN é traduzido em diversos
contextos por: “milagre” (Ex 4:8; Jz 6:17), “memorial” (Js 4:6), “prova” (2 Rs 20:8; SI 86:17; Is
7:11, 14), “alerta” (Ez 4:3) e “sinal” de uma alianca de relacionamento (Gen 9:12, 13,17; 17:11;
Ex 31:12, 17 e Ez 20:12, 20), como €é o caso do texto em estudo (Turner, 1975, v. 5, p. 429).
Nesta classificacdo, Myers (1987, p. 948-949) relaciona o sdbado com o arco-iris (Gen 9:12,
13,17) e com a circuncisdo (Gen 17:11). Segundo Fries (1971, p. 238), um sinal ndo tem
significado em si mesmo, mas aponta para outra realidade. No Novo Testamento, o
correspondente grego a NN é onpeidv, usado 72 vezes, significando “milagre”, “sinal de alerta”
e “prova” (Bentes e Champlin, v. 6, p. 288).

O segundo termo a ser analisado é n;:;?. Refere-se ao sétimo dia da semana, o Unico dia
que recebe nome na Biblia. Significa literalmente “cessacdo”, “parada”, “descanso” (Schokel,
1997, p. 657). Aparece 100 vezes no Antigo Testamento e 60 no Novo Testamento, como

oofBotov.

5.2. O CONTEXTO DAS PALAVRAS NO VERSO

O termo NN esta ligado primeiramente ao relacionamento entre Yahweh e os filhos de
Israel. Aqui este sinal aparece de modo particular, aplicado diretamente a esse povo. Além de um
sinal de relacionamento da alianca, 0 sabado aparece como um sinal distintivo do verdadeiro
povo de Yahweh.
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A segunda expressdo ligada a NN € o termo D?SJ, traduzido no texto como “perpétuo”.
Esta palavra, embora freqlientemente traduzida por outros sinénimos, como “para sempre”,
“eternidade”, significa basicamente “o tempo mais remoto” (Smith, 2001, p. 153). Isso pode se
referir ao passado ou ao futuro. Entretanto, nada na palavra em si especifica qudo remoto é o
tempo a que se refere. Tal informac&o deve ser encontrada no contexto. O termo D?SJ, na maioria
das vezes, nao deve ser compreendida como “eternidade” , “sem fim”, no sentido filosofico.
Muitas vezes no Antigo Testamento, “eterno” significa “tudo quanto se consegue enxergar ou
compreender ¢ além” (id.). Entretanto, algumas vezes D‘?‘SJ refere-se a “eternidade”, como em Gn
21:33, quando é usada em sentido atributivo a Deus: D(?'SJ 5}5 (MacRae, 1998, p. 1127). Assim,
nota-se que D'?KJ pode significar tanto algo perpétuo como de duracdo limitada.

Em terceiro lugar, PR liga-se ao final do versiculo, onde é dado o seu motivo: “Porque em
seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia cessou e descansou”. Aqui o sinal
apresenta carater universal, em contraste com o inicio do versiculo que apresenta carater
particular. Aqui o sinal aponta para a criacdo da Terra e para a acdo de Yahweh ao cessar 0
trabalho (N2W) e descansar (U23").

Ja o termo N2W é mencionado em Ex 31:16 e no versiculo 17 aparece implicitamente:
“Entre mim e os filhos de Israel [0 sabado] ¢ um sinal perpétuo”. Yahweh dirige-se
particularmente ao povo de Israel. Este verso mostra o sdbado como um simbolismo. Ele é um
sinal que aponta para o povo que vive em alianga com Yahweh. Esse sinal é apresentado como
perpétuo (ver explicacdo sobre D‘;SJ acima). A razéo dada por Yahweh para a existéncia desse
sinal é a criacdo do mundo e sua cessacdo e descanso no sétimo dia. A palavra traduzida como
“cessar” ¢ N2W, da mesma raiz de NAW (“sabado”). Esta passagem faz aluséo & instituicéo do
sébado na criagdo, enfatizando seu género universal.

5.3.0 CONTEXTO DAS PALAVRAS NA PERICOPE

Em Ex 31:12-17, o termo NN esta ligado a santidade. O sabado deveria ser um sinal de
separagdo de povo de Deus do mundo pagédo. Ao observar o sdbado, dedicando o dia a exclusiva
adoracdo a Yahweh, Israel compreenderia que Yahweh € que os santificava. Portanto, o sdbado
também representa um memorial do Deus criador.

Quanto a expressdo n;rp‘, no inicio do discurso de Yahweh ela aparece ligada ao termo X

(“certamente”). Este advérbio enfatico também significa “obviamente”, “evidentemente” (Kirst,

2004, p. 78). Yahweh comeca a instrugdo sobre o sabado de modo incisivo. Além disso, Yahweh
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usa a expressao ‘Dh;!@? (“meus sébados”). O pronome possessivo “meus” d4 ao sabado um
sentido ainda mais santo e salienta sua origem divina.

No versiculo 13 e 16 o sabado ¢ ordenado por Yahweh ao povo de Israel “nas suas
geragdes”. Novamente acontece o conceito de particularidade, contrastada com a universalidade
do sabado apresentada no fim do verso 17.

O sébado também liga-se a idéia de santidade. Enquanto o versiculo 17 apresenta a criacéo
e exemplo divino como motivo para a observancia do sabado, o versiculo 13 revela o objetivo:
“Para que saibais que eu sou Yahweh, que vos santifica”. A santificagdo relaciona-se com a
esséncia da vida. Em contraste, o sdbado também liga-se na pericope ao tema da morte. Nem
mesmo a negligéncia da circuncisdo, ainda que envolvesse a rejeicdo do pacto abradmico,
mosaico e implicasse na perda de todos os beneficios da teocracia, foi constituida como delito
capital. A pena de morte aplicada a transgressao da lei do sdbado, com esta distincéo, foi elevada
muito acima dos meros mandamentos positivos. Foi-lhe dado o carater especial ndo s6 de
importancia primordial, mas também de santidade especial (Hodge, 2001, p. 1264).

5.4. O CONTEXTO DAS PALAVRAS NO LIVRO

No inicio do livro de Exodo, Yahweh miraculosamente tira seu povo do meio do Egito, uma
nacdo idolatra. Entdo, Yahweh da a Israel um PR (“sinal”) de santidade, separagio, para
distinguir seus filhos dos adoradores dos outros deuses. Tanto no fim do quarto mandamento (Ex
20:11), quanto em Ex 31:17, a razdo dada para a observéncia esta enraizada na criacio e a
terminologia do texto aponta para Gn 2:1-3. No decélogo Ié-se: “Porque, em seis dias, fez o
Senhor os céus e a terra, 0 mar e tudo o que neles ha e, ao setimo dia, descansou; por isso, 0
Senhor abengoou o dia de sabado e o santificou”. Horn (1979, p. 960) argumenta que, no Antigo
Testamento, distinguia-se o verdadeiro Deus dos falsos deuses através do seu poder criador. Ele
cita Sl 96:5 como exemplo: “Porque todos os deuses dos povos nao passam de idolos; o Senhor,
porém, fez os céus”. Dessa forma, o sabado ¢ um sinal de relacionamento entre o verdadeiro
Deus criador e suas criaturas. Enquanto os israelitas permanecessem observando o sabado, eles
continuariam se relacionando com Yahweh como seu Deus. Dai tanta énfase no mandamento do
sébado.

Outro aspecto importante pode-se destacar do inicio do livro. Os primeiros 19 capitulos de
Exodo sdo um preAmbulo para a doacdo da Lei de Deus; e dentro da Lei, o n;w’ (“sabado”)
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aparece com uma distingdo especial (Ex 20:8-11), sendo o mais detalhado dos dez e diversas
vezes repetido (Ex 23:12; 31:12-17; 34:21; 35:1-2).

E no livro de Exodo que ocorre a primeira apari¢io do termo n;t@'. Em Ex 16:22-36 ¢
narrado o episddio do mana. Segundo a ordem de Yahweh, 0 mané deveria ser colhido em dobro
no sexto dia, de modo que houvesse alimento suficiente para o sdbado. Em todos os dias 0 mana
caia do céu e podia ser recolhido pelos israelitas, menos no sabado (16:25). Mesmo ante as
instrugdes divinas, “ao sétimo dia, sairam alguns do povo para o colher, porém ndo o acharam”
(16:27). Diante desta desobediéncia, Yahweh disse: “Até quando recusareis guardar os meus
mandamentos e as minhas leis? Considerai que o0 Senhor vos deu o sabado; por isso, ele, no sexto
dia, vos da pao para dois dias; cada um fique onde estd, ninguém saia do seu lugar no sétimo dia”
(16:29). E o texto continua: “Assim, descansou o povo no sétimo dia” (16:30). Esta passagem
biblica mostra que o sédbado ja era observado antes da doacéo da Lei.

Antes de Ex 16, ha uma passagem que parece fazer aluso ao n;@'. Em Ex 4:18-31, Moisés
e Ardo chegam ao Egito dispostos a libertar o povo de Israel. No capitulo 5, os dois irmédos
comparecem a presenca do Farad do Egito para pedir que o povo va celebrar uma festa a Deus no
deserto. Farad nega o pedido e acrescenta: “O povo da terra ja € muito, e vOs o distrais das suas
tarefas” (Ex 5:5). A expressio traduzida pela Almeida Revista e Atualizada como “e vos o
distrais”, ¢é Dﬁ;!ﬂm no original. Trata-se do verbo N2W (“cessar”, “descansar”) na segunda
pessoa do masculino plural do Perfeito Hiphil. O texto parece indicar uma mencdo ao descanso
sabético dos escravos israelitas. Antes de falar com farad, Ardo e Moisés conversam com 0 povo,
fizeram sinais a vista dele e este creu que eles haviam sido enviados por Yahweh (4:29-31). Foi
neste periodo que Ardo e Moisés fizeram uma reforma entre o povo, incluindo a observancia do
sdbado que quase se extinguira durante os anos de escraviddo. Prova disso é que esse fato
chamou a atencédo do farad (Nichol [Ed.], 1978, v. 1, p. 520). Este achou que a ociosidade é que
estava fazendo os escravos pensarem em liberdade, e entdo deu-lhes mais servigo (5:6-9). Assim,
notam-se no livro de Exodo duas referéncias ao sabado antes da promulgacéo do decélogo.

Finalmente, no monte Sinal Yahweh da a Lei em forma escrita ao povo. Como ja foi visto,
o préprio Yahweh ja corrigira o povo que insistia em ndo guardar os seus mandamentos (Ex
16:29), como visto no relato do mana. Em Ex 16:30 constatou-se que o povo ja guardava o
sébado. O quarto mandamento (Ex 20:8-11), entdo, esclarece a questdo da origem do sébado,
remetendo-o & cria¢do, do mesmo modo que Ex 31:17. Os Dez Mandamentos s&o dirigidos aos
israelitas (20:1,2), sendo de carater particular. Mas no texto do quarto mandamento, por exemplo,
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a ordem para ndo trabalhar no sétimo dia também destina-se aos servos, animais e forasteiros
(20:10). Este género inclusivo implica a0 mesmo tempo num conceito de universalidade,
somando-se a referéncia da criacdo, que também é universal. Essa universalidade do mandamento
do sébado é evidenciada também pela referéncia direta que esse texto faz a Génesis 2:1-3. A
fraseologia semelhante nos dois textos indica intertextualidade, uma mencgéo intencional do autor.
Assim, o sabado € um sinal particular (para os filhos de Israel), mas de carater universal e

inclusivo (enraizado na criagdo e no descanso de todos).

5.5. O CONTEXTO DA PALAVRA NOS LIVROS DO MESMO AUTOR

A primeira ocorréncia de NN (“sinal”) no Pentateuco ¢ em Gn 4:15. Neste verso Yahweh
coloca um sinal em Caim para protegé-lo de qualquer ameaca de morte. Embora esse sinal néo
seja de uma alianca de relacionamento, sua idéia de distin¢éo e protecdo divina lanca luz sobre o
significado do sabado. Como um sinal, o sétimo dia deveria distinguir o verdadeiro povo de
Yahweh e colocé-lo sob a protegdo e béncéos divinas.

Além do texto da pericope (Ex 31:12-17), as outras duas mencdes a um NN de
relacionamento entre Yahweh e seu povo, no Pentateuco, referem-se ao arco-iris (Gn 9:12,13,17)
e a circuncisao (Gn 17:11). O sinal do arco-iris insere-se na alianca de Yahweh com Noé. Apos o
dilavio, Yahweh diz que “ndo serd mais destruida toda a carne por dguas de diluvio, nem mais
haveré diluvio para destruir a terra” (Gn 9:11). Assim, como sinal de sua promessa, ele afirma:
“Porei nas nuvens o meu arco; sera por sinal da minha alianga entre mim e a terra” (v.13).

Noé e sua familia eram 0s Unicos habitantes da Terra. Assim, ao estabelecer o arco-iris
como “sinal da alian¢a que fagco entre mim e vOs e entre todos os seres viventes que estao
convosco, para perpétuas geragdes” (v.12), Yahweh firmou um pacto universal. Varias
expressoes confirmam o cunho universal dessa alianga: “com a vossa descendéncia, e com todos
0S seres que estdo convosco: tanto as aves, 0s animais domésticos e os animais selvaticos que
sairam da arca como todos 0s animais da terra” (vv. 9b, 10); “e entre todos os seres viventes que
estdo convosco, para perpétuas geracdes” (v.12); “serd por sinal da alianca entre mim e a terra”
(v.13); “entdo, me lembrarei da minha alianga, firmada entre mim e vds e todos os seres viventes
de toda carne” (v.15); “vé-lo-ei e me lembrarei e me lembrarei da alianca eterna entre Deus e
todos os seres viventes de toda carne que ha sobre a terra” (v.16).

E importante salientar que em Gn 6:18, antes do dilGvio, Yahweh antecipa o concerto:

“Contigo, porém, estabelecerei a minha aliang¢a”. Esta ¢ a primeira ocorréncia do termo 172
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(“alian¢a”) na Biblia. Acontece que a expressao tipica usada por Yahweh para fazer uma alianga ¢
N2 P72 (“Cortar alianga™) e esta ndo aparece aqui. Diferentemente, o termo usado em relagdo a
alianca & QP77, traduzido como “manter” ou “confirmar” (Hasel, 1982, p. 31). Esta expressdo ¢
usada para ratificar palavras e acordos pré-existentes, como em Gn 26:3, Nm 30:14, Dt 9:5 e 2 Sm
7:25 (Wenham, 1987, p. 175). O estudo deste termo indica que Deus fizera um concerto com 0
homem anteriormente. Assim, a alianca com Noé seria a renovacdo das disposicoes firmadas com
Addo e, por conseguinte, com toda a humanidade na criagdo — ou seja, 0s principios universais que
aparecem em Gn 1-3, entre eles, 0 sdbado, como aparece em Gn 2:1-3 (Hasel, 1982, p. 31).

Ja no relato de Gn 17:9-14, Yahweh dirige-se a Abrado ao firmar uma alianca. A
circuncisao torna-se um sinal entre Abrado e a sua descendéncia. O texto biblico apresenta esse
concerto como particular, embora tenha também aspectos universais. Os participantes dessa
alianca ndo eram somente os filhos carnais de Abrado, mas também “o escravo nascido em casa
como o comprado a qualquer estrangeiro, que nao for da tua estirpe” (v. 12). Percebe-se aqui o
carater inclusivo da alianca de Yahweh, e ndo exclusivo. A alianca com Abrado era uma
promessa de que ele teria um filho (v. 16), sua descendéncia seria multiplicada
extraordinariamente (v. 2), e Yahweh estabeleceria a sua alianga com eles (v. 7) e para sempre
seria 0 Deus deles (vv.7-8). A descendéncia de Abrado representava uma linhagem que seria um
canal de béncaos o mundo. Isso enfatiza o alcance universal dessa alianca, apesar de seu carater
especifico. Yahweh diz em Gn 12:3b: “Em ti serdo benditas todas as familias da terra”.

Em relacdo ao termo n;:;?, constatou-se neste estudo que sua primeira mencao registra-se
em Ex 16:22-36, mas que em Ex 5:5 é feita alusdo do uso do verbo N2aW, implicando que os
israelitas ja observavam o sabado no Egito, como visto na se¢do anterior. Entretanto, a primeira
instituicdo do descanso na Biblia é registrada em Gn 2:2,3 (Buckland, 1999, p. 386). Young
(2003, p. 1421) assegura que a Biblia atribui a origem do sabado ao exemplo divino na criacéo.
Afirma que, embora n&o se encontre o termo n;w‘ no relato da criag&o, ali ocorre a raiz de onde
se deriva tal vocabulo. Em Gn 2:2 e 3 aparece o termo n;@', traduzido por “descansou” (Schokel,
1997, p. 657). Essa é a Unica referéncia ao sabado no livro de Génesis. No entanto, o texto biblico
aponta a semana de sete dias a partir da semana da criacdo. Para Kidner (1991, p. 53), a
santificacdo do setimo dia é o principal argumento para a literalidade da semana da criagéo,
questionada por tedlogos modernos. Outros textos de Génesis (7:4,10; 8:10,12; 29:27) também
mencionam periodos de sete dias, 0 que indica a existéncia da semana semelhante aos dias de

hoje (para discussao mais detalhada, ver Hasel, 1994, p. 5-38).
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Young (2003, p. 1422) observa que hé referéncias diretas ao sdbado em cada um dos quatro
ultimos livros do Pentateuco. Segundo ele, Génesis apresenta o descanso divino e os demais
livros enfatizam a legislacdo sobre o sabado. 1sso aponta para a importancia desta instituicdo. Ele
afirma que a legislacgdo sabatica é parte integral e essencial da lei bésica do Antigo Testamento, o
Pentateuco.

Com tanta importancia, o decalogo é inserido duas vezes no Pentateuco (Ex 20 e Dt 5). Em
Ex 20:10, a observancia do sabado é imposta tanto aos israelitas, como a seus filhos, servos,
animais e forasteiros. Essa universalidade do mandamento é confirmada com o verso 11, que
aponta a criacdo como ocasido do inicio e motivo do descanso sabatico.

Em Dt 5, o autor altera o final da repeticéo do texto de Exodo, enfatizando a necessidade de
os israelitas deixarem seus servos descansarem nos sabado. Dentro da alianga de Deus, 0s servos
também sdo membros com certos direitos; um desses direitos € o descanso sabatico. Essa énfase é
ainda mais interessante sob a luz da possibilidade de o povo de Deus ter observado o sdbado
durante a escraviddo do Egito. Aqui existe uma inclusdo semelhante a da casa de Abrado, onde 0s
servos deveriam ser circuncidados (Gn 17:13). Nota-se o carater universal da alianca.

Além das repeticdes do decalogo, pequenas insercdes legais sobre o sabado sdo comuns em
todo o Pentateuco. As ja mencionadas insercdes de Exodo (31:12-17; 35:2,3), somam-se 0s textos
de Lv 16:31, 19:3 e 30, 23:3 e outras instrucdes sobre os holocaustos do sabado (Lv 23:12, 15-
16), troca dos paes no Sabado (Lv 24:8) e o descanso anual de terra, também chamado de sabado
(Lv 25:2,4; 26:34, 35, 36). O sadbado esta freqlientemente associado as festas de Israel, sendo
considerado um dia de santa convocacao e para afligir a alma (Lv 23:27, 32, 38). O Pentateuco
salienta a santidade do sabado e a puni¢do para os transgressores. Em Nm, 15:32-26, um homem
é encontrado apanhando lenha e € apedrejado por ordem direta de Yahweh.

Outro ponto a ser destacado, nos livros de autoria mosaica, € a conexdo entre o sabado e o
tabernaculo: “Guardareis os meus sabados e reverenciareis 0 meu santuario. Eu sou o Senhor”
(Lv 19:30 e 26:2). Nestes dois versiculos idénticos, aparecem juntas as duas maneiras de

adoracdo a Yahweh: tempo e espaco, como estudado no capitulo IV deste trabalho.

5.6. O CONTEXTO DAS PALAVRAS EM OUTROS LIVROS DO ANTIGO TESTAMENTO
Fora do Pentateuco, 113X como um sinal de relacionamento sé aparece em Ez 20:12, 20.
Estes dois versos sdo uma referéncia direta a Ex 31:13. Neste trecho do livro de Ezequiel, o

proprio Yahweh fala como livrou o povo do Egito e os ensinou a ndo seguirem as “abominagdes
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que se agradam aos olhos” e ndo se contaminarem com os “idolos do Egito” (v.7). Yahweh
também deu-lhes “estatutos”, “juizos” (v.11) e o sabado como um sinal entre ele e 0 povo de
Israel (v.12). Entretanto, Yahweh relata como o povo de Israel afastou-se dele e praticou o mal.
Dentre outras coisas terriveis, eles “profanaram grandemente os meus sabados” (v.13, cf. 16).
Nesta passagem, Yahweh se apresenta como um Deus paciente e que sempre vai em busca do
povo rebelde. Por meio do sabado ele quer santificar o povo (v.12) e mostrar que ele é o seu Deus
(v.20), o Yahweh que os criou e que os libertou.

No Antigo Testamento, 0 termo n;@' também reflete essa tensdo entre os planos de
Yahweh e os desvios de seu povo. O n;:p’ ainda promove tensao entre temas de particularidade e
universalidade. Estas e outras implicacbes serdo expostas ao serem classificadas todas as
referéncias do Antigo Testamento ao sabado, exceto as do Pentateuco, ja analisadas.

O séabado foi dado para ser uma béncao e um dia de alegria aqueles que o observassem (Is
58:13,14). Yahweh fez o povo conhecer o sabado (Ne 9:4) e o tornou um dos sinais do
relacionamento entre ele e seu povo (Ez 20:12, 20). O sabado deveria ser um dia separado para
Yahweh, portanto, que excluia o trabalho profissional (Am 8:5; Ne 10:31; Jr 17:21, 22). Somente
os levitas podiam trabalhar no sétimo dia, pois oficiavam no tabernaculo (2 Rs 11:5, 7, 9; 2 Cr
23:4, 8; Ne 13:22). O sébado era um dia para consultar os profetas (2 Rs 4:23). Era um dia de
louvor, tendo um salmo especifico para ele (SI 92). Também era obrigacdo dos sacerdotes
guardar o sabado (Ez 44:24). No Antigo Testamento, o sétimo dia aparece ligado ao santuario (Ez
23:38). A porta do atrio interior s6 se abria aos sibados e festas da lua nova (Ez 46:1). Ali as
pessoas adoravam ao Senhor (Ez 46:3). Entre todas as festas, o sabado recebe destaque (Ez
44:24). Neste dia acontecia a troca dos péaes da proposicdo (Lv 24:8; 1 Cr 9:32), sacrificios
especiais no templo (Nm 28:9-10; Ez 46:4-5) e holocaustos (1 Cr 23:31; 2 Cr 2:4; 2 Cr 8:13; 2 Cr
31:3; Ne 10:33; Ez 45:17; 46:4, 12). O sabado também vai além do tabernaculo e instaura-se nas
casas (Lv 23:3). A idéia do descanso sabatico, apresentada no Antigo Testamento, é tdo ampla
que engloba ateé o descanso da terra (Lv 25:1; 26:34-35; 2 Cr 36:21).

Apesar de Yahweh ter santificado e abengoado o sdbado, o seu povo o profanou (Is 56:2-4).
Fizeram neste dia uma mistura de iniqiiidade com solenidade (Is 1:13). A profanacdo do sabado
aparece conjunta a profanacao do tabernaculo (Ez 20:13, 16; 23:38). A quebra do sabado aparece
como um dos motivos para o exilio (Ne 9:13-14; Jr 17:24,27; Ez 20:21,24; 22:8; Lm 2:6; Os

2:11). O Antigo Testamento relata que os préprios sacerdotes profanavam o sabado (Ez 22:26).
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Isso era praticado também pelos reis, como Acaz, que em seus atos de idolatria retirou do Templo
a plataforma do trono que era usado nos sabados (2 Rs 16:18).

Yahweh, todavia, usou pessoas para restabelecerem observancia do sabado. Neemias foi
uma delas (Ne 13:15-22). No livro de Isaias também encontra-se a restauracdo escatoldgica da
observancia do sdbado e sua extensdo a todas as pessoas, de acordo com a universalizacdo da
adoracdo do Deus de Israel (Is 56:2-7; 66:23). Estes textos imprimem a mesma idéia do salmo
105:7, como traduz a NTLH: “Ele é o Senhor, nosso Deus; os seus mandamentos sdo para o
mundo inteiro”. Em Is 56:4 afirma-se: “Aos eunucos que guardam os meus sabados, escolhem
aquilo que me agrada e abragam a minha alianga”. O mesmo ¢ dito em relagdo aos estrangeiros:
“Aos estrangeiros que se chegam ao Senhor, para o servirem e amarem o nome do Senhor, sendo
deste modo servos seus, sim, todos 0s que guardam o sabado, ndo profanando, e abragam a minha
alianca, também os levarei ao meu santo monte” (Is 56:6, 7a). Aqui, o principal sinal dado para o
povo de Yahweh é o sabado. Os que guardam o sabado recebem a sua alianca. Este texto refere-
se ao sétimo dia de modo universal. Esta passagem apresenta um Deus inclusivo, que diz que sua
“casa sera chamada de Casa de Oragdo para todos os povos” (v.7b) e endossa: “Ainda
congregarei outros aos que ja se acham reunidos” (v.8). Por fim, num climax do carater universal

do sabado, Is 66:23 apresenta “toda a carne” indo adorar ao Senhor “de um sabado a outro”.

5.7.0 CONTEXTO DAS PALAVRAS NO NOVO TESTAMENTO

No grego, 0 equivalente para termo hebraico MR é onuelév. Entretanto, no Novo
Testamento, seu significado limita-se a “milagre”, “sinal de alerta” e “prova” (Turner, 1975, v. 5,
p. 429). Somente em Rm 4:11 é mencionado o “sinal” da circuncisdo de Abrado, que sera
analisado a seguir.

Como ja estudado, a circuncisdo foi um sinal particular, dado para uma linhagem especifica,
diferente do sébado e do arco-iris que foram dados de forma universal a humanidade. Em At 15,
narra-se a histdria de pessoas que pregavam que 0S gentios conversos ao cristianismo deveriam
ser circuncidados para serem salvos (v.1). Tiago argumenta que nessa questdo ndo se devia
“perturbar aqueles que, dentre os gentios, se convertessem a Deus” (v.19). A idéia ndo ¢ que a
circuncisdo foi proibida, mas que ela ndo é obrigatéria para os gentios. O proprio Paulo
circuncidou a Timoteo, que era filho de mae judia e pai grego, de modo a nao ter barreiras na
pregacdo aos judeus (At 16:3). Com base nestes nesses fatos devem ser analisadas passagens

como Gl 5:2, onde 1é-se: “Eu, Paulo, vos digo que, se vos deixardes circuncidar, Cristo de nada
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os aproveitard”. No proprio texto Paulo explica a quem ele dirige estas palavras: “vos que
procurais justificar-vos na lei” (Gl 5:4). Paulo condena os que véem na circuncisdo uma forma de
salvacdo. Assim, no Novo Testamento, a circuncisdo mostra-se pratica comum entre 0S
descendentes carnais de Abrado, ndo sendo imposta como obrigacdo aos gentios que se
converteriam ao Deus de Israel.

A expressdo grega oofPator (“sabado”) aparece 60 vezes no Novo Testamento como
equivalente ao n;@' do Antigo Testamento. Na sequiéncia, classificaremos as ocorréncias desses
termos em seis grupos especificos: 1) Ataques dos escribas e fariseus; 2) Respostas de Jesus
sobre suas agdes no sabado; 3) Costumes sabaticos de Jesus; 4) Conselho de Jesus sobre o
sébado; 5) Prética dos discipulos antes da ressurreicdo de Cristo; 6) Pratica dos apostolos depois
da ressurreicédo de Cristo.

Um dos pontos mais nitidos no tema do sabado no Novo Testamento é oposicdo dos
escribas e fariseus a Jesus. Estes se opunham as curas de Cristo nesse dia (Lc 13:14; Jo 5:16,18).
Os doutores da lei afirmavam que era pecado curar no sabado, considerando-o um trabalho
comum que poderia ser feito em qualquer outro dia. Chegaram a dizer que “esse homem nao ¢
Deus, porque nao guarda o sdbado” (Jo 9:16). Eles também importunavam as pessoas a quem
Jesus curava (Jo 5:10) e ficavam a espreita para ver se Jesus curaria no sabado, para entdo o
acusarem (Mt 12:10; Mc 3:2; Lc 6:7; 14:1). Além das curas, 0s escribas e fariseus reclamavam de
Jesus e dos discipulos por colherem espigas no sabado (Mt 12:2; Mc 2:24; Lc 6:2), 0 que era
proibido pela lei (Ex 34:21). Entretanto, o texto mostra que a intencdo era saciar a fome dos
discipulos, e ndo fazer colheita (Mt 12:1).

As respostas de Jesus sdo precisas. Ele mostra a contradi¢do dos fariseus: Pegam o boi que
cai no buraco (Mt 12:11,12; Lc 14:5) e fazem circuncisdo no sabado (Jo 7:22,23), mas nédo
permitem que uma pessoa seja curada. Na questdo de colher espigas, Jesus comega mostrando a
ignorancia deles: “Nao lestes o que fez Davi quando ele e seus companheiros tiveram fome?” (Mt
12:3). Se foi licito a Davi comer os pdes que eram designados para um fim santo, porque 0s
discipulos ndo podiam no sabado satisfazer sua fome? Jesus também apontou para o trabalho
feito pelos sacerdotes do sabado (Nm 28:9-10). Se aplicados a servicos seculares, estes negdcios
seriam profanacéo do dia santo. Entretanto, como tratavam-se de ritos do plano de salvacéo, estes
trabalhos encaixavam-se no contexto do sabado (White, 2005, p. 285). Entretanto, agora que 0
proprio Cristo estava com eles. “Os discipulos, fazendo a obra de Cristo, estavam empenhados no
servico de Deus, e 0 que era necessario a realizacdo dessa obra, era direito fazer no dia de
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sabado” (id.). O repouso do sétimo dia ndo exclui as obras de necessidade fisiologica que diz
respeito a manutencdo da vida (Stein Jr., 2001, p. 86). Em nenhum destes momentos Jesus
transgrediu o sabado. Pelo contrario, ele dizia que era licito fazer tais coisas no sabado (Mt 12:12;
Mc 3:4; Lc 6:9; 14:3). Em Jo 15:10, Cristo assegura: “Eu tenho guardado os mandamentos do
meu Pai”, e outra vez diz: “Até que o céu e a terra passem, nem um i ou um til jamais passara da
Lei” (Mt 5:18). Na passagem profética de Is 42:21 também 1é-se em respeito ao Messias: “Foi do
agrado do Senhor, por amor a sua prépria justica, engrandecer a lei e fazé-la gloriosa”. Nota-Se,
entdo, que conflitos com os lideres religiosos decorriam de uma compreensao diferente do que
seria licito ou ndo fazer no dia de sabado. A compreensao desses lideres judeus era baseada no
conceito de que a vista de Deus o sdbado era mais importante que o proprio homem (Nichol
[Ed.], 1978, v. 5, p. 589). Acontece que Yahweh ndo criou 0 homem porque ele ja havia criado o
sébado e precisava de pessoas para 0 observarem. Na verdade, o Criador fez o0 homem e, em sua
sabedoria, sabia que ele necessitaria de um dia para crescimento moral, espiritual e
desenvolvimento do carater (ibid, p. 588). Por isso é que o sabado foi feito. Assim, Jesus afirma:
“O sabado foi estabelecido por causa do homem, e ndo o homem por causa do sabado” (Mc
2:27). Nestas palavras, Cristo apresenta o sabado como dado ao av6pwmog, termo grego que de
modo genérico significa “humanidade” (id.). Complementa ao garantir que ele “¢ o senhor
também do sabado” (Mt 12:8; Mc 2:28; Lc 6:5), ressaltando que como criador do homem e do
sébado, ele é quem decidiu a relacdo entre os dois.

A despeito das criticas e perseguicdes, Jesus continuou a guardar o sdbado do seu modo.
Ele freglientava e ensinava nas sinagogas (Mc 1:21; 6:2; Lc 13:10; 4:16,31; 6:6). Também
andava pelo campo com seus discipulos (Mt 12:1; Mc 2:23; Lc 6:1) e comia na casa de fariseus
(Lc 14:1) e I& lhes contava parabolas (Lc 14:7-17:10). Neste local ele curou um hidrdpico (Lc
14:2-4) e provavelmente, no mesmo dia, dez leprosos (Lc 17:11-15). Em outros sabados, Jesus
curou uma mulher com fluxo de sangue (Lc 13:15, 16), um paralitico (Jo 5:9) e um cego (Jo
9:14). Jesus também d4 um conselho em relacdo ao sdbado. Ele diz: “Orai para que vossa fuga
ndo acontega nos sabado” (Mt 24:20). Stein Jr. (2001, p. 94) argumenta que a precipitacdo de
uma fuga no sabado, somada a ansiedade, embaracos e inquietagdes, ndo contribuiriam com o
carater sagrado do sétimo dia. Este conselho de Cristo em relagdo a um evento que ocorreria
quase 40 anos adiante indicaria a continuagdo da observancia sabatica no Novo Testamento.
McKenzie (1971, p. 271) propbe que a alusdo a fuga no sabado sé teria sentido para alguns
judeus-cristdos observantes desse dia, no qual, de acordo com a interpretacdo rabinica, ndo se
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podia andar mais de dois mil passos. Stein Jr. (2001, p. 95-97) discorda desta idéia, apresentando
a meticulosidade do conselho sobre o sdbado como prova da intencdo de Cristo de que todos 0s
cristdos guardassem o sabado. Ele também rebate a hipotese de o conselho de Jesus ter sido dado
porque nos sabados as portas da cidade ficavam fechadas (id.). Segundo o autor, em Mt 12:1 vé-
se Jesus e os discipulos andando pelas searas, e logo depois os fariseus com eles. Como as searas
ficam fora da cidade, conclui-se que as portas ndo eram rigorosamente fechadas (id.). Nesta
profecia, Cristo declara que a fuga dos discipulos no periodo de tribulagdo ndo deveria ocorrer no
sébado, pois isto certamente os encontraria desprevenidos por estarem envolvidos na preparacéo
e santidade deste dia (Medeiros, 2005). Também o tumulto, a agitacdo e o temor da fuga néo
seriam apropriados para o dia de sdbado (Nichol, 1987, p. 488).

Os discipulos de Jesus também observaram religiosamente o sdbado antes da sua
ressurreicdo. O sexto dia aparece nos evangelhos como “dia de preparacdo” para o sabado (Lc
23:54; Jo 19:31). Também as mulheres que eram seguidoras de Jesus “se retiraram para preparar
aromas ¢ balsamos. E, no sabado, descansaram, segundo o mandamento” (Lc 23:55-56). Segundo
Stein Jr. (2001, p.99), a declaracdo de Lc 23:56 demonstra detalhamento e esmero por parte do
escritor inspirado. A evocacéo desse fato anos depois da ressurrei¢do de Cristo, juntamente com o
siléncio absoluto em relagdo a alguma mudanca introduzida por Cristo ou seus apostolos, prova
qgue o sabado ainda era observado na época em que Lucas escreveu seu livro e que tal
transferéncia nunca entrou em suas cogitagdes. Stein € enfatico: “A declaracdo expressa
‘conforme o mandamento’ constitui uma admissao tacita da continuagdo da vigéncia do preceito
do sabado sob sua forma original na nova dispensacdo” (id.).

Outro episddio envolvendo as mulheres seguidoras de Jesus é descrito em Mc 16:1:
“Passando o sabado, Maria Madalena, Maria, mae de Tiago, e Salom¢, compraram aromas para
irem embalsamé-lo”. Pelo texto, nitidamente nota-se que elas compraram as especiarias logo apés
0 pbr-do-sol, respeitando 0 mandamento.

E somente no amanhecer do primeiro dia da semana que as mulheres v&o ao sepulcro (Mt
28:1), seguindo a observancia do sabado. Isso mostra que Jesus ndo instruiu seus discipulos a ndo
observarem mais o sabado depois de sua morte, mas o sabado fez parte de seus maiores
ensinamentos. E essa pratica continuou atraves do tempo. Anos depois, apds a sua conversdo, o
apostolo Paulo freqiientava a sinagoga aos sabados, “segundo o seu costume” (At 17:2). Em At
16:13, Paulo procura no sabado um lugar para ficar em oracdo em Filipos, e mulheres véo até ele
para ouvi-lo. Nos sabados, Paulo pregava nas sinagogas, persuadindo tanto judeus quanto gregos
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(At 18:4) e também levava para la seus companheiros de viagem (At 13:14). Em Antioquia Paulo
fez um sermdo comecando desde os tempos da escolha do povo de Israel até os dias atuais,
ressaltando que eles ndo conheciam os ensinos dos profetas que se liam todos os sabados (At
13:27). Os judeus gostaram tanto da explanacéo de Paulo que pediram para ele voltar no sabado
seguinte (At 13:42), e assim aconteceu (At 13:44). Em At 15:21 o termo oapfotov ainda é
mencionado ao fim da discussao sobre a circuncisédo, salientando que todos os sabados os livros
de Moisés sdo lidos nas sinagogas. Vale destacar ainda que neste concilio realizado em
Jerusalém, foram impostas algumas regras aos gentios que se convertessem. Tim Crosby (2006,
p. 17-19) frisa que os quatro decretos de At 15:29 seguem a ordem textual de Lv 17 e 18, onde
aparecem as leis aplicadas aos estrangeiros. Assim, o concilio estaria confirmando as ordenancas
do Pentateuco. Por conseguinte, a omissdao de um decreto para observancia do sédbado néo
significa sua abolicdo, assim como também ndo passou a ser permitido adorar outros deuses ou
tomar o nome de Yahweh em vdo. Os judeus do primeiro século, do qual os ap6stolos faziam
parte, consideravam o sadbado como uma ordenanga que veio da criacdo, sobrepujando as
legislacBes mosaicas (id.). A lei de Deus ndo é citada entre as ordenancas aos gentios conversos,
pois em nenhuma hipétese cogitava-se a sua anulacdo. O proprio Tiago, lider do concilio, era
estrito observador da lei, chamando-a em seu livro de “lei perfeita” e “lei da liberdade” (Tg 1:15,
2:8-12,4:2,4¢ 11, 5:12).

Por fim, o Ultimo texto referente ao oofpatov é Cl 2:16, onde o termo aparece no plural:
ooPpatwy. Aqui palavra “sabados” vem precedida por “festas” e “lua nova”. Trata-se de uma
sequéncia anual, mensal e semanal (Bacchiocchi, 1990, p. 116). Essa sequéncia aparece cinco
vezes no Antigo Testamento (Cr 2:4; 31:3; Ne 10:33; Ez 45:17; Os 2:11) e indica que esses
“sabados” referem-se ao sétimo dia da semana. Entretanto, quando Paulo diz que “ninguém vos
julgue” ele estd fazendo uma inferéncia aos falsos mestres que ensinavam filosofias erradas
“conforme a tradicao dos homens” e “conforme os rudimentos do mundo e nao segundo Cristo”.
Ora, se Cristo guardou e pregou o sabado, aqui ndo poderia haver um ataque a esse dia. No texto,
Paulo condena os falsos mestres que determinavam como se devia viver, ou praticar certos rituais
e jejuns. Paulo diz que tudo era uma sombra, a realidade se encontrava em Cristo. Paulo ndo

ataca os principios, mas sua perverséo (Lima, 2003, p. 2-5).
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5.8. CONCLUSAO PARCIAL

Este capitulo analisou os termos “sinal” e “sabado” em toda a Biblia. Verificou-se que o
sinal de relacionamento de Deus com o seu povo foi o sabado. Todavia, embora o sinal fosse
dado ao povo de Israel de modo particular, representava um pacto universal com toda a
humanidade. Em Ex 31:17, a criacdo e o repouso de Deus no sétimo dia aparecem como razio
universal para o descanso sabatico. A fraseologia do texto remete a Génesis 2:1-3, quando
Yahweh estabeleceu o sétimo dia como santo na criagéo.

Essa tensdo entre os aspectos particular e universal do sdbado ndo é uma exclusividade
desse tema na Biblia, mas aparece através do tema da alianca do Antigo Testamento, como foi
visto aqui no caso da alianga noética e abradmica.

Constatou-se ainda que o sdbado, em todo o0 Antigo Testamento, foi simbolo de santificacdo
e um dia dedicado ao culto. No Novo Testamento, o sabado foi confirmado e elucidado por Jesus
Cristo, que condenou a observancia legalista do dia sagrado. O sdbado também continuou sendo
observado pelos apostolos apos a ascensao de Jesus.

Deste modo, a analise geral dos termos “sinal” e “sabado” indica que, ao dirigir-se a0 povo
de Israel para referir-se a santificacdo do sabado, Yahweh intencionava ndo somente a obediéncia
de Israel, mas de toda a humanidade. Yahweh ndo se dirigiu aos povos pagéos, que nao o
conheciam. Dirigiu-se especificamente ao povo que o adorava, tornando-os depositarios de um
mandamento universal, que incluia os gentios (Is 56:6-7). O sabado atravessa 0 tempo, ndo como
um mero sinal exclusivo do Israel literal, mas como um sinal da alianca entre Yahweh e seu povo

desde a criacdo até a eternidade.
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CAPITULO VI

REFLEXAO TEOLOGICA E REACAO CRITICA

Depois da analise do texto e da abordagem de seus problemas, cumpre refletir sobre as
implicacbes das descobertas feitas ao longo da pesquisa para a teologia biblica, bem como
dialogar com as diferentes propostas de interpretacdo de Ex 31:17, apresentadas no primeiro

capitulo deste trabalho.

6.1. REFLEXAO TEOLOGICA

O papel do sabado dentro do plano da salvacdo é mostrar a iniciativa de Yahweh em redimir
a humanidade, firmando com ela uma alianca e dando-lhe Seu sinal de relacionamento. O sabado
é um dos meios pelo qual Yahweh santifica 0 homem.

O sédbado também tem um sentido comunitario, aplicado a comunidade da fé e a santidade
dos seus membros. Enquanto o povo de Israel estivesse guardando o sabado, estaria imune a
idolatria. Nao era possivel celebrar o dia do Deus da criacdo e, a0 mesmo tempo, adorar deuses
criados. A igreja precisa ter o sinal de Deus e promover a correta observancia do sabado. Este
sinal a livrara da apostasia e a ligara cada vez mais ao Criador.

Por fim, o sdbado também tem um aspecto escatolégico. O sédbado sera um ponto de
destaque antes da volta de Cristo. O texto profético de Is 56 mostra todas as na¢fes unindo-se ao
povo de Deus sob a observancia do sdbado: “Todos os que guardam o sabado, ndo o profanando,
abracam a minha alian¢a” (v. 6). O fato de a observancia do sabado estar disponivel a todos o

torna universal, todavia, € particular, pois torna-se um sinal distintivo daqueles que aceitam a Deus.

6.2. REACAO CRITICA

Os autores que véem o sinal do sadbado como exclusivo do Israel literal, limitado a
economia judaica, enfatizam demais a graca e a fé, em detrimento da lei de Deus, que ¢ “santa,
justa e boa” (Rm 7:12) e sobre a qual Paulo declara: “Anulamos, pois, a lei pela fé? Nao, de
maneira nenhuma! Antes, confirmamos a lei”. Estes tedlogos confundem 0s ritos israelitas que
eram sombra de realidades maiores, com 0s eternos e irrevogaveis decretos de Deus, como € 0

caso do sabado, memorial da criagio. O sabado aparece em Ex 31:17 como o sinal de Yahweh
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como Criador. Ao negar a continuidade do sabado, este grupo nega a Yahweh como Criador. H&
ainda, entre estes tedlogos, a tendéncia excessiva de “espiritualizacdo” para tudo no Novo
Testamento. O sdbado, por exemplo, perde a sua literalidade de 24h para significar o eterno
“descanso em Deus”. Mas contraditoriamente, a maioria deles observa o domingo como o “dia do
Senhor”. Em nenhum lugar do Novo Testamento Cristo ensina que o sabado deveria ser anulado.
Pelo contrério, pede para que os discipulos orem para que a fuga antes da queda de Jerusalém nédo
ocorra no sabado.

O grupo que propde que a intencdo de Yahweh era que o sabado fosse um sinal do Israel
literal durante a economia judaica e adaptado na era cristd, superenfatiza a Deus como redentor,
em detrimento de Deus como Criador. Afirmam que o “sabado cristdo”, o domingo, celebra a
ressurreicdo de Cristo e, portanto, a redencdo da humanidade. Segundo eles este episddio é mais
importante que a criacdo. Entretanto, esquecem gue 0 mesmo sabado que aponta para a criacao,
aponta para a santificacdo do homem (Ex 31:13; Ez 20:12), que nada mais é que a restauracéo do
homem a imagem de Deus, ou seja, redencdo. Os autores que defendem o domingo demonstram
falta de reconhecimento a autoridade divina, gque instituiu o sabado como sinal desde a criacéo.
N&o ha possibilidades de um dia santificado e abencoado por Deus perder estes atributos (Gn
2:2). Por fim, percebe-se em ambos os grupos a falta de compreensdo do tema da aliancga, da
questao da sua universalidade e particularidade dos concertos de Yahweh. Na pericope o “sinal”
destaca-se em relacdo a santidade e a morte, pena aplicada a transgressdo do sdbado, o que
salienta sua observancia irrestrita e alvo da especial atencdo divina. Seguindo esses principios, 0s
discipulos e apdstolos fizeram o que era “licito” aos sabados, observando-o como Jesus fazia.

O terceiro grupo de tedlogos remete a origem do sdbado a criacdo, por ocasido de sua
instituicdo universal. Também apresenta Israel como o povo que deveria proclamar a lei de
Yahweh ao mundo e ndo o destino Unico e final dos mandamentos divinos. Poucos teélogos,
entretanto, analisam o texto de Ex 31:17 especificamente. Os que o fazem (Shuler, 1972, p. 74-
75; Dugger, 2005, Andrews, 1912, p. 70-74), explicam claramente que do mesmo modo que 0
termo “Deus de Israel” ndo indicava exclusividade de relacionamento entre Yahweh e esse povo,
a expressao “entre mim e os filhos de Israel” também nunca excluiu os demais seres humanos.
Ainda enfatizam a idéia de perpetuidade do sdbado com base no fim do verso 17, onde menciona-
se 0 descanso de Yahweh apds a criagdo como motivo para a guarda do sétimo dia. Estes

tedlogos, todavia, ndo apresentam alguns pontos importantes analisados neste estudo.
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Nenhum dos estudos deste grupo apresentou a ligacdo entre o texto da pericope (Ex 31:12-
17) e a porcéo anterior sobre o tabernaculo (25:1 a 31:11). O vinculo entre os temas do santuario
e do sabado, relacionam-se a adoracéo no espaco e no tempo, respectivamente. Esta interligagédo
dos temas indica a unidade do texto, a conseqliente producdo por um Unico autor e salienta a
santidade do sétimo dia.

Outro ponto ndo abordado foi a tensdo dos conceitos de universalidade e particularidade das
aliancas de Yahweh. Este é um assunto essencial para a compreenséo do texto de Ex 31:17. O
mesmo verso que introduz uma formula particular (“entre mim e os filhos de Israel”), termina
com uma razdo universal: “Porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia
cessou e descansou”. Shuler (1972, p. 74-75), Dugger (2005) e Andrews (1912, p. 70-74) tocam
superficialmente na questdo, mostrando os mandamentos dados a Israel como universais.
Todavia, ndo ha aprofundamento no tema da alianca.

Ainda dentro da alianga, apenas Hasel (1982, p. 31) analisa a expressdo N™2 Q217
(“manter alianga” ou “confirmar alianga”), usado por Yahweh em Gn 6:18 ao falar com No¢é. A
expressao sugere um pacto anterior ao noético, sugerindo a existéncia de um concerto universal
com Addo, tendo o sdbado como sinal desse relacionamento. Este deveria ser um topico mais
abordado pelos tedlogos do terceiro grupo, pois embasa a abrangéncia universal da observancia
do sabado a partir da alianca com a humanidade na criacao.

O fraseado de Ex 31:17 também denota a intengdo do autor em evocar a criagio, fazendo
referéncia quase direta ao texto de Gn 2:1-3. A intertextualidade dessas passagens, contudo, ndo
foi discutida pelos te6logos. Este é um argumento importante para remeter a observancia do
sébado a criacdo, mas foi ignorado. Nota-se a necessidade de estudos mais aprofundados dos
tedlogos que defendem o sabado como sinal do povo de Yahweh em todas as épocas.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo foi feita uma revisdo de literatura, e descobriu-se que 0s autores se
dividem em trés grupos: (1) aqueles que afirmam que em Ex 31:17 a intenc&o de Yahweh era que
0 sébado fosse um sinal exclusivo do Israel literal, limitado a economia judaica; (2) os que
argumentam que a intencdo de Yahweh era que o sbado fosse um sinal do Israel literal durante a
economia judaica e adaptado na era cristd, sendo transferido para o domingo; e, finalmente, (3) os
autores que defendem que a intencéo de Yahweh era que o sdbado fosse um sinal perpétuo entre
Ele e seu povo em todas as épocas, extrapolando os limites do Israel literal. Esse capitulo
reforcou a necessidade e a importancia de uma exegese acurada do texto.

No segundo capitulo, delimitou-se a pericope da passagem, descobrindo que ela se
enquadra em Ex 31:12-17, tendo a santidade e a observancia do sabado como tema unificador. Na
andlise do texto, cinco variantes foram encontradas, contudo, nenhuma delas trouxe problemas ao
texto da pericope. Este capitulo indicou que a divergéncia de interpretacdo da passagem nao
decorre de fatores textuais, e incentivou a busca pela solu¢do em outros aspectos do texto.

No terceiro capitulo, foi abordado o contexto historico geral e especifico do livro de Exodo,
obra atribuida a Moisés, que o teria escrito no século XV a. C., durante a peregrinacdo pelo
deserto. Quanto ao contexto especifico da pericope, percebeu-se que o sabado foi inserido apds as
instrugdes para a construcao do tabernaculo por trés motivos: (1) a conexdo entre o santuario (Ex
25:1-31:11) e o sébado (Ex 31:12-17) como as duas principais formas de adoragio — no espaco e
no tempo; (2) objetivo de especificar detalhes sobre o sdbado; e (3) lembrar aos israelitas de que,
mesmo sendo uma obra sagrada, a construcdo do tabernaculo deveria ser suspensa aos sabados.
Assim, esse capitulo indicou que a insercdo do mandamento do sabado nas leis acerca do
santuario ndo aponta para uma desordem na organizacao do livro, mas um alerta a santificacdo
irrestrita do sabado e destaque de seu papel na adoracdo. O sabado é o sinal da alianca ratificada
com o povo de Israel no monte Sinai. Notou-se o destaque dado por Yahweh ao sabado tanto na
locacdo textual, como no fato histérico de que, antes de levar o povo para a terra prometida,
Yahweh péra a jornada para comunicar ao povo as suas leis e sua alianca, tendo o sdbado como sinal.

No quarto capitulo, foram abordados o género literario, a estrutura do livro e da pericope e a
existéncia de figuras de linguagem na pericope. Verificou-se que o livro de Exodo é uma

interacdo entre 0s géneros narrativa e lei. A pericope esta dentro da porcéo legal e sua forma
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literaria é instrucdo. Quanto a estrutura literaria do livro, trés palavras dividem todo o contetdo
do livro: redencdo, moralidade e adoracdo. Nas duas ultimas se¢Bes, o sabado aparece em
destaque. No esbogo também nota-se que o autor deu énfase a esta por¢édo legal, ao transcrevé-la
de maneira trabalhada, em forma de quiasmo. A tensao dual entre a vida e morte (v. 13, vida; v.
14, morte; v. 15, morte; v. 17, vida), por meio da santificacdo ou da quebra do pacto, sdo
caracteristicas da alianca de Yahweh e apontam para a seriedade da instrucdo. Vé-se ainda que
Yahweh enfatiza 0 mandamento do sébado, ja enunciado no decalogo (Ex 20:18), repetindo-o
antes da entrega das tabuas dos mandamentos a Moisés (Ex 31:18). Além disso, observa-se que o
sabado é o primeiro assunto a ser transmitido por Moisés ao povo (Ex 35:1-3). Por fim, no final do
versiculo 17, o antropopatia “descansou”, aponta para o exemplo divino do Criador a ser imitado

por suas criaturas.

No quinto capitulo analisou-se dois termos. O primeiro deles foi MR (“sinal”). Constatou-
se que o Antigo Testamento apresenta trés personagens com quem Yahweh firma um PR de
alianca: Noé, Abrado e o povo de Israel. O arco-iris (Gn 9:12,13,17), a circuncisdo (Gn 17:11) e 0
sébado (Ex 31:12-17) sdo os sinais respectivos dessas aliancas. Interessante é que em cada uma
dessas aliancas existem caracteristicas particulares e/ou universais. Na alianga com Noé, por
exemplo, evidenciam-se os aspectos universais: “Sera por sinal da alianga entre mim e a terra”
(Gn 9:13); “alianca eterna entre Deus e todos os seres viventes de toda carne que ha sobre a terra”
(v. 16). Na alianca com Abrado destacam-se os aspectos particulares: “Guardaras a minha
alianca, tu e a tua descendéncia no decurso das suas geragdes” (Gn 17:9). Ja na alianga com o
povo de Israel, existe forte tensdo entre particular e universal. Enquanto a primeira parte do verso
apresenta aspecto particular (“entre mim e os filhos de Israel” - Ex 31:17a), a Gltima parte denota
caracteristica universal (“porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao setimo dia
cessou e descansou” — Ex 31:17b). Esse versiculo, bem como o Gltimo verso do quarto
mandamento (Ex 20:11), usa a mesma fraseologia de Gn 2:1-3, quando Yahweh descansou,
santificou e abengoou o sétimo dia. A semelhante dos textos indica intertextualidade, uma
mencgéo intencional do autor. Assim, embora Yahweh fale diretamente ao povo de lIsrael ao
estabelecer o sabado como sinal de sua alianca (Ex 31:17a), o propdsito era de um concerto
universal enraizado na criacao (31:17h).

O segundo termo em analise foi ﬁ;t;? (“sabado”). A primeira ocorréncia explicita do termo
no Pentateuco ocorre em Ex 16:22-36, no episddio do mana. Observa-se que o povo de Israel ja
guardava o sébado antes da doacdo do decdlogo. Antes dessa mencao direta, todavia, existem
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duas outras mencOes indiretas. A primeira delas aparece no relato da criagdo (Gn 2:2 e 3).
Embora ndo se use o termo n;f;? (“sabado”), ocorre a raiz n;rg' ( “descansou”), de onde se
deriva tal vocabulo. Esta passagem lanca os fundamentos da importancia do sabado no texto
biblico.

A segunda mencéo indireta ao sabado ocorre em Ex 4:18-31, quando o Farad nega o pedido
de Moisés e Arao para adorar a Deus no deserto e acrescenta: “O povo da terra ja ¢ muito, e vos o
distrais das suas tarefas”. A expressio “e vos o distrais”, contém o verbo N2AW (“cessar”,
“descansar”™), raiz de n;tp’. Essa seria uma critica do Farad a Moisés e Ardo por terem reeducado
0 povo escravo a guardar o sabado.

O texto do quarto mandamento (Ex 20:8-11) é um dos principais sobre o sabado e apresenta
a j& mencionada tensdo particular-universal. Passagens como Is 56:6-7 enfatizam o aspecto
universal do sdbado: “todos os que guardam o sabado, ndo profanando, e abracam a minha
alianga, também os levarei ao meu santo monte”. NoO Novo Testamento, n;w equivale
oaPBatov. As ocorréncias desses termos dividem-se em seis: 1) Ataques dos escribas e fariseus;
2) Respostas de Jesus sobre suas a¢fes no sdbado; 3) Costumes sabaticos de Jesus; 4) Conselho
de Jesus sobre o sabado; 5) Pratica dos discipulos antes da ressurrei¢do de Cristo; 6) Pratica dos
apostolos depois da ressurreicdo de Cristo. Em todas as passagens, o sdbado é apontado como um
dia de adoracdo e santificacdo, sendo confirmado e elucidado por Jesus, que condenou a
observancia legalista do dia sagrado. O sétimo dia também continuou sendo observado pelos
apostolos apos a ascensao de Cristo.

No sexto capitulo, abordou-se o sabado dentro do plano da salvacdo, seu sentido
comunitario e aspecto escatologico. Na seqléncia, foi feita uma revisdo critica dos autores
analisados no primeiro capitulo, observando-se que: O primeiro grupo supereenfatiza a graca e
desconsidera a lei, enquanto que o segundo supereenfatiza a Deus como Redentor, ndo como
Criador. J& o terceiro grupo apresenta conceitos sélidos e biblicos em relacdo ao sabado,
remetendo a origem da observancia do sétimo dia ao descanso do proprio Yahweh por ocasido do
fim da semana da criacdo. A analise desse grupo, no entanto, deixou de abordar varios pontos
essenciais do texto biblico, como foi apresentado ao longo dessa pesquisa.

Depois de todas estas conclusdes, pode-se responder as perguntas apresentadas na
introdugdo: “Seria 0 sdbado um sinal exclusivo do Israel literal?” Nao. Yahweh dirigiu-se a Israel
por ocasido da doacdo da lei, mas ndo restringiu a observancia a um povo ou epoca especifica.

“Era proposito de Yahweh que o sabado fosse um sinal da alianga com seu povo para sempre?”
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Sim. Apontando para a criacdo e seu descanso no sétimo dia como motivo para o inicio e
vigéncia do sabado, Yahweh apresenta um modelo de adoracéo a ser seguido por todas as suas
criaturas. Yahweh, o Deus imutavel, deu um sinal eterno para seu povo em todas as épocas:

“Todos os que guardam o sdbado, ndo o profanando, abracam a minha alianga” (Is 56:6b).
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