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Abstract: Nowadays, the Christian music in the market for to the young Christian and
Evangelical public is under an existentialistic influence. One of the possible reasons for
that is the appropriation of the resources of mass culture in order to spread its message.
In such a context, the music is transformed into a media of mass communication. It
undergo a process of simplification of its content, and it appeals more to the emotions
than to reason. This is one of the aspects of the mass culture that corresponds to the
existentialistic paradigm. The simplification of the religious message is done in
detriment of the eschatological nature of the biblical message. Since the Seventh-day
Adventist Church is a recent eschatological movement, it is relevant to know if its most
important musical production for young people in Brazil, the Youth CD, has been
affected or not. This eventuality may result in the loss of its identity as the Church
searches to become relevant to a society of postmodern young people.
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CD JOVEM:
Cultura de massa na Igreja Adventista do
Sétimo Dia?

RESUMO

Recentemente as musicas cristas oferecidas ao publico jovem e evangélico tém sofrido
uma influéncia existencialista. Uma das possiveis causa dessa influéncia é a apropriacao
dos recursos da cultura de massa para divulgar suas mensagens. Nesse meio, as musicas
séo transformadas em meios de comunicacdo de massa e sofrem uma simplificacdo de
seu conteudo apelando para o aspecto emocional em detrimento da razdo. Essa € uma
das caracteristicas da cultura de massa que coaduna com o paradigma existencialista.
Essa simplificagdo da mensagem causa uma desescatologizacdo da mensagem biblica.
Como a Igreja Adventista do Sétimo Dia é um movimento escatoldgico e jovem, no
Brasil, é importante saber se sua producdo musical jovem mais importante, o CD
Jovem, tem sido influenciado. Pois isso poderia resultar na perda de sua identidade, ao
tentar ser relevante a sociedade jovem p6s-moderna.

Palavras-chave: Existencialismo, cultura de massa, poesia, imagem.
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Introducéo

O cristianismo, desde cedo, usa a misica na adoragdo a Deus. E essas musicas
expressam a mentalidade do crente e sua visdo do mundo fisico e espiritual (STEFANI,
2002. p.187). Nos primeiros anos a énfase encontrada nas masicas cristds consistia na
visdo de um Deus transcendente, alguém para além de nds (STEFANI, 2002. p.166).
Essa superioridade aumentava o senso de reveréncia e de reconhecimento do sagrado.
Ao mesmo tempo em sua comunicacgdo litdrgica o aspecto racional mediado por uma
reflexdo biblica era quase inexistente, pois, as missas eram realizadas numa lingua nao
conhecida pela maioria e 0 povo ndo tinha acesso a leitura da Biblia.

Apds a Reforma Protestante, que se iniciou no século XVI, o Deus além de nds
tornou-se mais préximo do homem (STEFANI, 2002. p.166). Os cristdos, a partir da
influéncia desse movimento, passaram a acreditar que Deus trabalha pelo homem e ndo
contra ele como transparecia na comunicagdo da Igreja vigente. A Biblia foi traduzida
para a lingua local e lida pelo povo. Assim também a musica que era usada no dia a dia
foi transformada em mdsica litargica e o uso das imagens sagradas também foi
modificada para adequar a crenca Protestante.

De acordo com Alberto Klein em sua obra Imagens de culto e imagens da midia
(2006a), a imagem foi rapidamente associada a liturgia cristd na sua primeira fase, pre-
Reforma. Mas com a Reforma protestante surge um movimento contra imagens
(KLEIN, 2006a. p.22). Os protestantes elevaram a razdo e a racionalidade da palavra a
textolatria. A Biblia, e ndo os santos, passou a ser o centro do culto Protestante (KLEIN,
2006a. p.222).

No contexto dessa mudanca liturgica os reformadores Martinho Lutero e
Calvino afirmaram que a Biblia deveria ser interpretada racionalmente e
individualmente (CALVIN, 1966. p.36; LUTERO, 1992. vol.3 p.121). Assim, mesmo
colocando a razdo como determinante religioso, os reformadores iniciaram o processo
da subjetividade e do individualismo na determinagdo da religiosidade ao romperem
coma autoridade da Igreja Catdlica da época.

No século X VI, surgem entdo, com forga, 0s movimentos espirituais que fizeram
em suas mensagens que o divino descesse ainda mais perto da terra. A énfase na
subjetividade, do emotivo, era comum, pois Deus estava ndo mais além do homem

(transcendente), nem pelo homem, mas dentro dele (imanente). Esse cristianismo menos



intelectualizado da origem ao pentecostalismo que prioriza o individualismo e a
imanéncia do divino.

Nesse percurso historico as musicas sempre refletiam a mentalidade crista de
cada periodo (ver STEFANI, 2002, Cap. IV). Nesse contexto de evolugdo musical e
teoldgica, o pentecostalismo aparece no Brasil introduzindo na divulgacdo de sua
mensagem a musica gospel.

Esse fendmeno gospel tem crescido desde seu inicio no pais. Esse estilo musical
foi principalmente espalhado pela Igreja Renascer em Cristo na década de 80 e surge
para atender um publico especial, o segmento jovem. Os mais novos estavam
insatisfeitos com a liturgia das igrejas, denominadas tradicionais, e partiram para uma
liturgia mais “animada” (STEFANI, 2002. p.179-184)

A musica gospel logo foi transformada em um produto, sendo vendido em lojas
por todo o Brasil. Os corinhos ou musicas jovens, que até a década de 70 eram usadas
apenas em movimento para-eclesiais e cultos jovens, sdo introduzidos na liturgia por
igrejas pentecostais. Esse estilo de musica hoje € muito usado pelo neopentecostalismo
e possui algumas caracteristicas importantes ao estudo da religiosidade e a
comunicagao.

Uma delas é que 0 momento de louvor € marcado por uma psicologia hedonista.
A “experiéncia com Deus deve ser acessivel, imediata e sem reservas” (OLIVEIRA,
2005. p.85). Isso € esclarecido coma analise das letras das musicas usadas nessa liturgia
(OLIVEIRA, 2005. p.99-102). As mensagens pregadas sdo materialistas,
existencialistas e priorizam o “cliente”, j& que houve uma mistura entre mercado- igreja
(OLIVEIRA, 2005. p.88).

Isso leva a uma outra caracteristica importante do nosso estudo. As mensagens
biblicas retratadas nessas musicas sdo desescatologizadas, ou seja, as énfases na volta de
Jesus e no fim do mundo séo eliminadas. As béncéos e os beneficios que biblicamente
sdo advindas desse evento futuro, nessas masicas sdo trazidas para o presente, 0 agora e
imediato.

Como descrito acima brevemente, a0 mesmo tempo em gque a mensagem cristd
se modificou, 0s meios usados para propaga-la também. Isso porque 0os meios usados na
comunicacdo da mensagem religiosa podem afetar profundamente o seu conteido como
apontado por Varios pesquisadores (KLEIN, 2006a.; CONTRERA, 2006; OLIVEIRA,
2005).



Hoje as igrejas cristds neopentecostais que enfatizam a aspecto emotivo da
religiosidade, ttm usado a cultura de massa para propagar sua mensagem, pois ela
favorece a transmissdo de contedos espirituais no mundo pés-moderno num formato
emocional. Algumas semelhancas apontadas, entre o divino e a cultura de massa, sao
gue os personagens da midia sdo divinizados e a sua mensagem se torna onipresente
(ADORNO, 1975. p.180,181; MORIN, 2002. p.106-109). Mas nesse processo ela
mundaniza o divino (CONTRERA, 2006). Componentes da fé cristd que eram
consideradas para acontecer no futuro sdo trazidos para o presente. Pois a cultura de
massa e a religiosidade p6s-moderna é imediatista.

Em meio a essa mudanca de paradigma religioso, a Igreja Adventista do Sétimo
Dia (IASD) enfatiza em sua mensagem o futuro, com o evento da volta de Jesus. Ao
seguirem principios influenciados pela Reforma, os adventistas apontam a Biblia e a
razdo como determinantes da religiosidade. Por isso, sua énfase no estudo e na reflexao.
Mas nos ultimos anos a Igreja Adventista se apropriou de outros meios de comunicagdo
para tentar propagar sua mensagem, além dos livros e licbes de estudos biblicos (com o
apelo a razdo, textual), programas televisivos, radios e uma forte producdo musical
(recursos audiovisuais) tém sido utilizadas para tal fim. Nesse ultimo apontado, destaca-
se a coletinea de musicas jovem, produzida anualmente, que se tornou padrdo nos
cultos direcionados ao publico jovem.

Como produto industrial ele faz parte da cultura de massa que tem a
caracteristica de simplificar a mensagem para se adequar a0 meio mercadoldgico. Tendo
assim a possibilidade de tornar sua mensagem existencial-desescatoldgica, como o
neopentecostalismo, em contraste com a crenca adventista essencial-escatologica.

Surgem entdo alguns problemas.

Questdes e problemas
Nessa nova onda de mercantilizar a religido para atrair os jovens, a musica €
identificada como maior meio de atracdo, e ao mesmo tempo, de propagacdo da
filosofia existencialista (OLIVEIRA, 2005. p.99). Estard a IASD sendo influenciada por
essa onda no meio e na mensagem? Que ensinos biblicos, teoldgicos ou doutrinérios sdo
refletidos na poesia dos hinos cantados pelos jovens adventistas do sétimo dia? Que
paralelos ou contrastes podem ser estabelecidos entre a hinologia jovem adventista e a

tendéncia em tornar os cantos jovens existenciais?



Objetivos
O proposito do trabalho é identificar se as letras das musicas, produzidas
especificamente para um publico jovem, transmitem uma ideologia existencialista
dentro da IASD. E se essa producdo musical segue as caracteristicas da cultura de

massa.

Justificativa
A 1ASD é por origem e natureza, uma igreja que enfatiza o fim do mundo e a
volta de Jesus. Portanto, é importante saber que mentalidade teol6gica estd sendo
formada através dos CD Jovem nessa nova geracéo de adventistas. Se suas letras apenas
confirmam a énfase escatoldgica do movimento ou comunicam um existencialismo pos-

moderno.

Desenvolvimento da pesquisa

Na primeira parte do estudo é realizada uma descricdo dos conceitos tedrico-
filoséficos usados na problematizacdo da pesquisa. O existencialismo como influéncia
negativa e o essencialismo como influéncia positiva na compreensdo da mensagem da
escatologia cristd, mensagem enfatizada pela 1ASD. Nesse capitulo essas correntes sdo
contrastadas numa dicotomia de razdo e emogdo como determinante religioso.

No segundo capitulo é descrito como foi feita a classificacdo das poesias
musicais da coletdnea jovem adventista. Tendo como base 0s conceitos da analise de
conteudo, elas foram classificadas tendo em vista as caracteristicas das filosofias
existencialistas e essencialistas como descrito no capitulo anterior.

E encerrando a andlise da comunicacdo adventista via CD Jovem, foi feita uma
analise das imagens dos slides e dos DVDs usados junto as poesias na transmissao do
conteudo musical dessa coletanea.

Em cada um dos capitulos, breves consideracbes sdo feitas na tentativa de
responder a problematica levantada e em seguida todas essas informacgdes sdo reunidas

numa conclusdo onde propostas sao feitas pelo autor.



CAPITULO |

EXISTENCIALISMO E A DESESCATOLOGIA NA RELIGIAO POS-
MODERNA

Antes de analisar os cénticos do CD Jovem adventistas do sétimo dia, é
importante definir e identificar bem os conceitos teéricos. A principal filosofia que sera
discutida nesse trabalho é o existencialismo-materialista. O conceito de simplificacdo da
mensagem da indUstria cultural, como caracteristica da pos-modernidade, € importante
na contextualizacdo do CD Jovem como possivel meio de cultura de massa, visto que o
existencialismo-materialista e o imediatismo sdo caracteristicas marcantes da poés-
modernidade e da cultura de massa.

Na primeira etapa, serdo apontadas as principais caracteristicas do
existencialismo em contraste com a filosofia essencialista do ser, como ela afetou a
teologia e como essa filosofia contrasta com o pensamento adventista do sétimo dia.
Apobs essa caracterizacdo, uma descricdo da cultura de massa é feita a fim de tracar
paralelos entre suas caracteristicas e as filosofias anteriores. A partir desses conceitos,
nos capitulos seguintes, serd aplicada a metodologia da analise de contetdo a letra e as
imagem dos CD Jovem para verificar se ele pode ser caracterizado como produto da

indUstria cultural.

11 EXISTENCIALISMO-MATERIALISTA

A teoria existencialista € o oposto da filosofia essencialista no que se refere ao
ser (MACINTYRE, 1972. vol.3 p.148; MORA, 1984. p.1088; Mirador, vol.9 p.4459;
PENHA, 1989. p.59). O essencialismo é a crenca que afirma a distincdo entre as
caracteristicas acidentais e essenciais das coisas (BLACKBURN, 1997. p.126;
MACINTYRE, 1972. vol.3 p.59; MORA, 1984. p.985). Os filésofos da esséncia como
Aristoteles atribuiam a razdo da existéncia ao conhecimento intelectual (Mirador, vol.9
p.4459; MACINTYRE, 1972. vol.3 p.59). A esséncia é a caracteristica humana que o
distingue dos demais seres.

No pensamento essencialista a verdade ou existéncia precede ao ser e ao
sentimento (Mirador, p.4460; PENHA, 1989. p.13,59). Para esses fildsofos a esséncia



ndo coincidia com a existéncia em seres finitos, somente em Deus. E os filosofos
essenciais centravam suas idéias em um ser supremo ou num ideal superior enguanto
que os filosofos existencialistas centravam suas idéias no homem e na sua percepcao ou
sentimento (MACINTYRE, 1972. vol.3 p.59; Mirador, p.4460).

Um dos expoentes do pensamento existencialista foi Socrates (Mirador, p.4460).
Ele enfatizava que a existéncia precede a esséncia. Por isso, a base de sua filosofia era o
homem, e sua liberdade. Para o existencialismo o homem se torna o determinador da
esséncia. Nessa teoria a primazia € da liberdade em relacdo ao ser; da subjetividade em
relagdo ao objetivismo, dualismo, voluntarismo, ativismo (BLAKBURN, 1997. p.134;
Mirador, p.4460).

No cristianismo esse pensamento existencialista é introduzido por Agostinho. A
subjetividade impera na sua hermenéutica, e a interiorizacdo do espirito divino marca a
religiosidade agostiniana (Mirador, p.4460; OUTLER, 1965. p.290, 296). Mais tarde
essa mudanca de paradigma na filosofia, de um ser supremo para 0 homem, originou o
intelectualismo de René Descartes e sua maxima “penso, logo existo”, como resultado
desse pensamento existencialista-humanista. Com suas idéias, Descartes influencia a
interpretagdo da realidade existencialista (MACINTYRE, 1972. vol.3 p.148) onde o
homem se torna o centro e determinador da realidade (DESCARTES, 1968. p.33,107-
109; GRENZ, 1997. p.101).

Sobre o existencialismo moderno, o seu principal sistematizador € Soéren
Kierkegaard (MACINTYRE, 1972. vol.3 p.148; Mirador. p.4461; PENHA, 1989. p.15).
O filésofo dinamarqués do século XIX exalta a existéncia ao invés da esséncia em sua
critica ao cristianismo vigente (KIERKEGAARD, 1964. p.vi). Kierkegaard acreditava
gue o conhecimento sensivel era primordial ao intelectual (KIERKEGAARD, 1964.
p.vi, 29, 31; MACINTYRE, 1972. vol.3 p.147; PENHA, 1989. p.20). Contradizendo a
Descartes e sua filosofia do “Penso, logo existo” (Cogito ergo sum) ele afirma: “Quanto
mais penso, menos sou, € quanto menos penso, mais sou” (KIERKEGAARD In:
Mirador. p.4460). Na perspectiva do pensamento existencial a formula cartesiana deve
ser invertida: ndo existo porque penso, mas penso porque existo (Mirador. p.4460;
KIERK EGAARD, 1964. p.v,vi).

Combatendo o sistema religioso catdlico romano de sua época, que para
Kierkegaard desfigurava o cristianismo, ele apela ao extraordinério, um contato mais
direto com Deus, uma relacdo absoluta com o Absoluto (KIERKEGAARD, 1964. p.31;
Mirador, p.4460). Ele é levado a exaltar a existéncia no que tem de secreto, misterioso e

9



irracional (PENHA, 1989. 21). A experiéncia torna-se o determinante religioso. A
verdade é subjetiva e a expressdo do individuo (PENHA, 1989. p.21). A questdo ndo
esta em encontrar a verdade, mas em uma verdade que se torna verdadeira quando o
homem se apropria dela e a converte em vida (Mirador, p.4461; PENHA, 1989. 25,26).

Esse pensamento existencial que influenciaria a teologia de Kierkegaard foi
explorado pelos deistas. Um deles vindos do Iluminismo foi Jean Jacques Rousseau.
Para ele, também, o sentimento precede a razdo na apreensdo da realidade e do
sobrenatural (HIGUET, 2005. p.35).

Na mesma época de Kierkegaard o tedlogo Friederich Schleiemarcher
desenvolve sua teologia com base nessas caracteristicas existencialistas. Assim também
Rudolph Bultmann mais tarde refletira essas mesmas caracteristicas em sua teologia.
Como expoentes tedlogos que herdaram esse pensamento existencial (CLEMENTS,
1991. p.36; HIGUET, 2005. p.114; KARKKAINEN, 2002. p.62) ambos consideram
que a Biblia torna-se a palavra de Deus coma experiéncia do cristdo. Mas a Biblia ndo é
a palawra de Deus sem a experiéncia. A Biblia para Schleiemarcher é apenas o
testemunho de homens que tiveram seu encontro com o divino. E 0 mais importante na
religido é o sentimento presente, 0 encontro intuitivo com o divino (CLEMENTS, 1991.
p.44; HIGUET, 2005. p.114; PENZO, 2002. p.634).

Isso faz com que a religido se torne apenas presente e sensacional. Conceitos
como: pecado, salvacdo e wvolta de Jesus, sdo reinterpretados com significados
existencial presente (HIGUET, 2005. p.124), pois a relacdo Deus-homem € reinventada
a luz dos conceitos existenciais (BLACKBURN, 1997. p.134). E o existencialismo tem
como fundamento a negacdo do transcendente ao enfatizar a imanéncia (PENHA, 1989.
p.62).

Friederich Nietzsche continua a desenvolver o pensamento existencialista no
século final do século XIX. Para Nietzsche a realidade é multipla e contraditoria, e s6 as
multiplicidades dos pontos de vista opostos pode traduzir a complexidade da existéncia
(GRENZ, 1997. p.133; Mirador, p.4461). A verdade ndo é uma adequacdo realista do
entendimento as coisas do mundo, mas uma forma de crenca, uma opg¢do pessoal, uma
escolha de vida. Sua nogéo relativa da verdade se aproxima da viséo de Kierkegaard.

No século XX influenciado por Kierkegaard e Nietzsche o fildsofo judeu Martin
Buber formula a sua “teologia do encontro” (BUBER, 1979. p.xii, xvi, XxX). “O homem

encontra Deus através do mundo e o mundo através de Deus; ele encontra a si mesmo
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através de Deus e do mundo” (PENZO, 2002. p.197). Essa unificacdo envolve um
encontro relacional entre 0 homem e Deus com énfase no sentimento religioso.

A revelacdo, portanto, ndo € uma comunicagdo de verdades dogmaticas sobre
Deus (PENZO, 2002. p199). A revelacdo é um evento, o advento de uma presenca que
abre caminho para o encontro (PENZO, 2002. p.199,201). Nesse contexto, 0 mundo ndo
é algo que se deve abandonar mas ser conhecido e santificado. Pois 0 homem e 0 mundo
podem ser reatualizados cultualmente (PENZO, 2002. p.199). Esse conceito é
importante para o processo de unificacdo (yi’hud), que é o0 nlcleo da redencédo
messianica de Buber (PENZO, 2002. p.199). O conceito de um mundo vindouro aplica-
se ao atual mundo, como é percebido na forte influéncia da teologia buberiana nas
tentativas de paz no Oriente Médio (PENZO, 2002. p.195, 201).

Assim pode se ver uma caracteristica existencialista marcante nesses pensadores,
a énfase na emocdo em detrimento da razdo humana, e o sentimento humano e ndo um

ser supremo como determinante da religiosidade.

1.2 RAIZES DO ESSENCIALISMO ADVENTISTA

Em oposto a teologia existencialista, os adventistas do sétimo dia herdam a
filosofia mais essencialista dos reformadores (DEDEREN, 2000. p.96). Os
reformadores Martinho Lutero e Jodo Calvino comegam a colocar a razdo como
determinante religioso. Para eles somente a Biblia deveria ser a regra suprema de vida
do homem (CALVIN, 1966. p.36; LUTERO, 1992. vol.3 p.193-196). Ao romperem
com a autoridade da Igreja Catdlica da época, eles afirmavam que a Biblia deveria ser
interpretada racionalmente e individualmente (CALVIN, 1966. p.36; LUTERO, 1992.
vol.3 p.121), sem a interferéncia da igreja ou de filosofias humanas.

Contradizendo os tedlogos liberais modernos, influenciados pelo
existencialismo, os reformadores Calvino e Lutero acreditavam que a Biblia era uma
revelacdo divina que poderia ser compreendida pelo homem. Essa compreenséo era feita
primariamente através da razdo. A importdncia da razdo para Calvino é notada. Em sua
obra Institutas da religido crista, ele gasta seu primeiro volume discorrendo acerca do
conhecimento, a razao que apreende o divino através da Biblia.

Ele afirma que esse conhecimento racional de Deus via escritura sagrada
determina a natureza humana e e fundamental para o cristdo (CALVIN, 1966. p.37,38).
Pois para Calvino “¢ evidente que o homem nunca conseguira um conhecimento

verdadeiro de si mesmo até que tenha previamente contemplado a face de Deus” através
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da Biblia (CALVIN, 1966. p.38). Assim, a antropologia e a teologia eram interligadas
de forma inseparavel (CALVIN, 1966. p.37; LUTERO, 1992. vol.3 p.195).

Os reformadores criam, no entanto, que a natureza humana apés Adao e Eva esta
corrompida pelo pecado e por isso, 0s seus sentimentos, apenas, ndo devem ser o
determinante religioso e da verdade (CALVIN, 1966. p.36,38,40; LUTERO, 1992. vol.3
p.196). Pelo contrario, a emocdo humana é uma tentativa frustrada de determinar o que
é verdade sem a influéncia do divino através do conhecimento biblico (CALVIN, 1966.
p.36-38,41; LUTERO, 1992. vol.3 p.195). N&o que eles rejeitem a experiéncia do crente
(CALVIN, 1966. p.41-43, 58; LUTERO, 1992. vol.3 p.96,97), mas a énfase e a
primazia estdo na racionalidade divina.

Assim também os adventistas do sétimo dia entendem que a Biblia é o
determinante religioso, acima da experiéncia humana (DEDEREN, 2002. p.42). No
adventismo o intelectual é colocado acima do emocional em contraste com a teologia
existencial. O cristianismo a luz do adventismo é baseado inteiramente na Biblia e nela
somente. Mais que uma experiéncia, a revelagdo € uma base espiritual e racional da fé e
do relacionamento para com Deus. Essa importancia € percebida em sua primeira crenca
fundamental: as escrituras sagradas.*

A Igreja Adventista do Sétimo Dia entende que o mundo foi criado perfeito por
Deus e 0 homem feito & imagem da divindade. Essa imagem determina a esséncia
humana.? Mas com a desobediéncia dos primeiros seres humanos, Ad&o e Eva, o pecado
afetou a criagéo de Deus e trouxe a morte (DEDEREN, 2002. p.253,254). O que era
antes perfeito, agora tornou ruim. O homem pecador é essencialmente mal (DEDEREN,
2002. p.214-217, 246). Portanto se faz necessaria a intervencao divina para transformar
0 que é ruim em bom. O &pice dessa intervengdo estd no evento da morte na cruz de
Jesus, 0 Deus que se tornou homem (DEDEREN, 2002. p.258).

Os adventistas pregam que quando o pecador acredita que a morte de Jesus
substituiu sua morte, uma transformacdo comeca a acontecer no homem (DEDEREN,
2002. p.292). Mas a completa mudanca do mundo mal s6 ocorrerd quando Jesus voltar
do Céu, onde esta agora, para a Terra (DEDEREN, 2002. p.283). Esse evento marcara o

! Sewventh-day adventist beliewe...Hagerstown: Review and Herald publishing association. 1988 p. 4-15
Manual da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Tatui,SP: Casa Publicadora Brasileira. 2006. p. 9

2 para uma discuss&o mais detalhada sobre o relacionamento entre criagio (protologia) e volta de Jesus
(escatologia), ver HASEL, Michael. ‘No principio’: a relag¢do insepardvel entre protologia e escatologia
em: DORNELES, Vanderlei. RODOR, Amin. TIMM, Alberto. O Futuro- a visdo adventista dos Gltimos
acontecimentos. Engenheiro Coelho, SP: Unaspress. 2004. E fora do adventismo: ELIADE, Mircea. Mito
e realidade. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1972.
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ultimo dia do pecado na terra, pois havera uma plena transformacdo do homem que creu
em Jesus. A énfase de sua mensagem €&, portanto, salvar o homem de seu estado ruime
preparar-se para uma vida futura.

Por isso, eles acreditam que o cristdo pode experimenta nesse mundo o prazer e
a alegria da salvagdo em Cristo com vista da salvacdo futura. Pois essa alegria s6 sera
plena quando Deus os levar para o Céu (DEDEREN, 2002. p.300). Essa é a escatologia
adventista, relativa aos ultimos dias, que contrasta com o pensamento existencialista
(DEDEREN, 2002. p.370,371).

Enguanto os existencialistas enfatizam o aspecto emocional da religido que
acaba por eliminar a necessidade de uma esperanca futura e metafisica, os adventistas
enfatizam a necessidade da salvacdo futura operado pelo sobrenatural, completando a

experiéncia atual do crente.

1.3 A CULTURADE MASSA

Para transmitir suas idéias as igrejas cristds atuais tém usado os meios de
comunicacdo de massa, pois eles alcancam um maior namero de pessoas em menor
quantidade de tempo. E a cultura de massa que tem sido usada como forma de
propagacéo da fe.

Na sociedade atual, denominada por muitos de pds-modernidade, a sociedade
coleta experiéncias (GRENZ, 1997. p.65,66), dentre elas experiéncias religiosas. E essas
experiéncias sdo fugazes. E para atender esse publico a religido se tornou industrializada
e comercializada (GRENZ, 1997. p.30). Como a espiritualidade possui essa
caracteristica de lenitivo, fuga do presente, ela facilmente se adequou as caracteristicas
do meio de comunicacdo de massa. Tem-se percebido uma predomindncia no uso da
tecnologia e da cultura da massa pelas igrejas cristds para cativar a atencdo dos fieis
(GALINDO, 2004).

A cultura de massa é transmitida pelos meios de comunicacdo de massa, meios
gue comunicam a em grande escala. Eles fazem parte da induUstria cultural. Essa
industria se apropria dos bens culturais e os industrializa. E como todo produto, ele
sofre padronizagdo (ADORNO, 1975. p.173; DEFLEUR, 1983. p.175-177; LIMA,
2002. p.117).

A padronizagéo existe para atender uma demanda de mercado (ADORNO, 1975.
p.173; DEFLEUR, 1983. p.175-177; LIMA, 2002. p.117). Pois os bens da indUstria
cultural sdo feitos para vender. Assim, todo produto é desenvolvido e fabricado nessa
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perspectiva de mercado. E para atingir um maior nimero de pessoas, e
consequentemente aumentar sua venda, a industria cultural simplifica e padroniza sua
produgdo. Pois no conceito da cultura de massa, a mensagem mais complexa dificulta
sua vendabilidade.

Para aumentar seu espectro de alcance ela é simplificada (ECO, 1976. p.40;
LIMA, 2002. p.118) e padronizada ao ponto de igualar o consumo entre intelectuais e
ndo- intelectuais. A musica é um dos meios culturais afetados por essa padronizagdo
(ADORNO, 1974. p.15-17). Aquela musica que antes era ouvida apenas por uma classe
de pessoas, é ouvida agora por todas as classes sociais (ADORNO, 1974. p.15-18).

Para Theodor W. Adorno essa simplificacdo caracteristica dos meios de massa
fez com que o gosto popular se enfraquecesse. E esse enfraquecimento favorece a
emocdo em detrimento da razdo (ADORNO, 1974. p.19; ADORNO, 1975. p.176), uma
caracteristica existencialista. Pois como a emocdo € inerente a todos 0s seres humanos,
0 apelo ao sentimento é recebido com maior aceitacdo pela massa (ADORNO, 1975.
p.176; LIMA, 2002. p.120). Adorno coloca a misica como sendo o meio ideal para essa
realizacdo. Afinal, para Adorno a musica € a expressdo mais ideal dos sentimentos ou
instintos humanos (ADORNO, 1975. p.173).

As musicas padronizadas da cultura de massa focalizam o prazer, 0 momentaneo
e agora. E ndo algo a ser esperado no futuro. Mesmo porque os produtos da indUstria
cultural sdo fugazes. Elas sé@o feitas para o entertainment/amusement (DEFLEUR, 1983.
p. 183). Esse carater momentaneo inabilita o homem a pensar no todo (ADORNO,
1975. p.176), pois com a tecnologia, e o tempo livre, 0 homem passa mais tempo com o
consumo desses bens culturais como forma de lazer (LIMA, 2002. p.114). O homem
usa esse meio como fuga da realidade ruim do mundo, dos problemas do trabalho e da
sociedade para um prazer passageiro (DEFLEUR, 1983. p.185).

Uma vez que o meio de comunicagdo consegue materializar o abstrato, o sonho,
0 desejo humano, ele é usado para sublimar essa fuga da realidade. Os meios de
comunicagdo de massa entdo focalizam o agora, o j4 (DEFLEUR, 1983. p.187-192;
ECO, 1976. p.40,59). A industria cultural se concentra em agradar no presente o
consumidor. Com isso ela atende apenas a necessidade superficial do homem. A
industria cultural induz ao sentimento que ndo pode satisfazer, para criar uma
dependéncia (DEFLEUR, 1983. p.188). Isso gera uma sociedade emotiva que € cega &s
necessidades reais (ADORNO, 1975. p.176; DEFLEUR, 1983. p.188; ECO, 1976.
p.317). Pois coloca a emogdo como determinante social em detrimento da razéo. E a
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pos-modernidade favorece uma sociedade emotiva. Pois é fortemente influenciada pela
tecnologia e a inddstria cultura (GRENZ, 1997. p.56-66).

Essa sociedade do consumo é advinda do racionalismo e positivismo moderno
(OLIVEIRA, 2005. p.80). Alguns viram a cultura tecnicista de forma muito negativa.
Um exemplo foi Herbert Marcuse. Influenciado por Hegel, Marx e Freud ele via a
tecnologia moderna como alienante (MERQUIOR, 1969. p.10-24). “Marcuse condena a
razdo tecnologica porque ela exige a separagdo entre o ego e os instintos”
(MERQUIOR, 1969. p.43). Pois a felicidade para ele era a liberacdo do eros
(MERQUIOR, 1969. p.46), ou libido social (MERQUIOR, 1969. p.32). A emocdo
deveria ser realizada.

Isso, a religido imediatista ira realizar com a tecnologia. Pois o cientificismo e a
razdo positivista negam a escatologia biblica, um livramento futuro. O
neopentecostalismo atualiza e esperanca cristd de forma imediata. Assim atinge a
necessidade do homem pos-moderno e coaduna com a crencga biblica de um livramento
do pecado. Influenciada pela filosofia existencial, o neopentecostalismo é uma
adaptacdo/acomodacdo da esperanca cristd a uma sociedade de consumo (OLIVEIRA,
2005. p.88).

Como a cultura de massa diviniza o0 humano (ADORNO, 1975. p.180,181;
MORIN, 2002. p.106-109), ela mundaniza o divino (CONTRERA, 2006). O
neopentecostalismo traz 0 Deus transcendente cristdo para mais perto do homem através
de um culto marcado pelos sentidos, pela emocéo e pela cultura de massa (OLIVEIRA,
2005. p.85,91,98). E uma das caracteristicas dessa religiosidade é o forte uso da mdsica
gospel com énfase hedonista, no prazer (OLIVEIRA, 2005. p.85). E isso se assemelha
bastante a teologia existencial de Buber, Bultmann e outros como visto acima.

Ou seja, como resultado dessa teologia existencial divulgada via cultura de
massa, ocorre uma desescatologizacdo da mensagem biblica. O Jesus que era para voltar
e livrar o homem e o mundo do pecado no futuro € trazido para o agora, 0 ja
(OLIVEIRA, 2005. p.91,98,107). E isso é feito com apelos emocionais e até eroticos em
suas musicas, para retratar o encontro de cura entre o divino e o adorador (OLIVEIRA,
2005. p.99). A énfase, portanto, ndo estad na palavra de Deus ou na sua compreensdo
cognitiva, mas na sua experimentacdo do ser divino pelo homem (OLIVEIRA, 2005.
p.108,109). Uma teologia marcadamente existencial.

A escatologia deles sera terrena como a de Agostinho e seu reino milenar

eclesidstico (OLIVEIRA, 2005. p.109). E seu determinante religioso e do ser é a
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emocao em detrimento da razdo biblico-divina. Ao contrério da crenca adventista do
sétimo dia que enfatiza a razdo e o futuro com sua libertacdo desse mundo de pecado
realizada por Jesus.

Em meio a essa religiosidade p6s-moderna o CD Jovem é usado pela igreja
adventista como meio de difundir sua mensagem. Como produto industrial ele é
produzido em grande escala e em série, padronizado como todo bem industrial. Falta
saber se como os meios de comunicagcdo de massa, ele tem simplificado a sua
mensagem para se adequar ao meio mercadologico da religido. Tendo assim a
possibilidade de tornar sua mensagem existencial-desescatoldégica, como no
neopentecostalismo, em contraste com a crenca adventista essencial-escatologica. 1sso
serd visto no proximo capitulo onde serd feita uma andlise dos textos musicais do CD
Jovem a luz dos conceitos da cultura de massa.
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CAPITULO II

EXISTENCIALISMO NA POESIA DA MUSICA DO CD JOVEM ADVENTISTA

No capitulo anterior vimos que a filosofia existencialista enfatiza 0 homeme sua
experiéncia como determinante da religiosidade. Enquanto isso o adventismo do sétimo
dia baseia sua crenca no essencialismo que enfatiza a razdo como meio de firmar a
religiosidade do individuo. A cultura de massa e sua simplificacdo da mensagem e
imediatismo favorecem a filosofia materialista-existencial em detrimento da uma visdo
escatoldgica-essencialista.

Como a cultura de massa € usada na propagacdo de conteddos religiosos, deve-
se investigar se ela tem influenciado o conteudo do CD Jovem adventista com essas
caracteristicas de enfatizar o presente e o0 aspecto emotivo ao invés de contetdos sobre o
futuro e a razdo da fé crista. E para identificar a possivel existéncia de tal influéncia, foi
feita uma analise de conteddo dos cénticos do CD Jovem adventista a luz das
caracteristicas da cultura de massa, tendo em vista esse contraste, existencialismo-

emocdo e essencialismo-razao.

2.1 ANALISE DO CONTEUDO

O método de anélise dos textos musicais do CD Jovem foia analise de conteddo.
Os conceitos metodolégicos aqui usados estdo fundamentados principalmente em
Lawrence Bardin. Pois Bardin é considerada como uma referéncia comum e primordial
em diversos autores de analise de contetido (FONSECA JUNIOR, 2005. p.280-303).
Por isso que seus conceitos sdo revisados em diversos materiais.

Para Bardin “a caracteristica da analise de conteudo ¢é a inferéncia” (1977,
p.116). A inferéncia tem como objetivo trazer informacdes mais profundas, ou
essenciais do proprio texto, construindo uma nova representacdo semantica (BARDIN,
1977. p.133; MARCUSCHI, 2008. p.249; BAUER, 2007. p.192). Isso ocorre porque a
linguagem é um signo artificial, ou produzido por um emissor intencional, no caso o
homem. E uma atengdo mais detida (a inferéncia), pode extrair da comunicacdo mais
que um olhar superficial (ECO, 1973. p.32).

Essa intencionalidade atribui significado a linguagem no contexto do que foidito
(ANTUNES, 2005. p.126). Esses signos linglisticos num texto representam um objeto,
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acontecimento ou crenga existente e real para o emissor (ECO, 1973. p.34). Essa crenga
podera ser desvendada ou compreendida através da compreensdo dos seus elementos
unificadores, ou palavras codificadoras (ANTUNES, 2005. p. 126). E através desses
codificadores linglisticos que as inferéncias podem ser feitas.

“As inferéncias funcionam como hipdteses coesivas para o leitor processar o
texto” (MARCUSCHI, 2008. p.249). Assim, a inferéncia da analise de contetdo serve
de metodologia importante para identificar qual crenca ou filosofia as musicas do CD
Jovem estéo transmitindo.

A inferéncia é uma interpretacdo controlada do texto (BARDIN, 1977. p.133), a
partir de codificadores claros (BARDIN, 1977. p.95). E para aplicar esses conceitos em
um objeto, Bardin enumera alguns passos. Os passos para uma analise sdo: pré-anélise,
exploracdo do material, tratamento dos resultados e referéncia (comparagdo com
fundamentacgdo tedrica) (BARDIN, 1977. p.95). No primeiro passo, a pré-analise ou
escolha dos documentos, o analista deve submeter 0 objeto da pesquisa as hipdteses e
objetivos na elaboragéo de codificadores (BARDIN, 1977. p.95).

Codificadores sdo os elementos que caracterizam cada ideologia tendo como
referéncia unidades de registro e unidades de contexto. Das cinco unidades de registros
descritos por Bardin, trés sdo relevantes para nosso trabalho: palavras-chaves (unidade
perceptivel, sintaticas); tema (nicleo de sentido/ unidade semantica) e objeto ou
referente (BARDIN, 1977. p.105,106; BAUER, 2007. p.192). A partir da definicdo dos
codificadores, o analista deve considerar algumas regras para elaborar categorias de
conteudo, e classificar as respectivas musicas. As regras de enumeracdo dos
codificadores usados aqui foram: a)auséncias ou presenca de elementos; b) freqiiéncia
e ¢) intensidade (BARDIN, 1977. p.108).

Apos a definicdo das unidades de registro, a unidade de contexto servira para
codificar a unidade de registro, pois “suas dimensdes (superiores as unidades de
registro) sdo dptimas (sic) para que se possa compreender a significacdo exacta (sic) da
unidade de registro” (BARDIN, 1977. p.107). Pois muitas vezes as unidades de registro
mudam de sentido dependendo do contexto. E as palavras-chaves, para determinados
conceitos, devem ser entendidas e definidas em suas dimensdes mais amplas (BARDIN,
1977. p.107). Na analise da poesia do CD Jovem esse conceito é importante porque
duas categorias sdo muito semelhantes, e sua diferenciagdo pode afetar o resultado final.

Assim, na unidade de contexto, a escolha dos documentos deve-se considerar: a

escolha do universo relevante a hipdtese, a exaustividade (ndo se pode deixar de fora
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nenhum elemento da categorizacdo) e representatividade (em caso de pesquisa por
amostragem) (BARDIN, 1977. p. 97-99; BAUER, 2007. p.196). E as analises podem

ser gquantitativas ou qualitativas.

2.2 DESENVOLVIMENTO DO TEMA E ANALISE

Seguindo os passos apontados acima, sera descrito como foi feito a analise da
poesia das musicas do CD Jovem. Ap6s uma pré-analise do maior ndmero de elementos
possiveis, recomendada por Bardin, as musicas foram classificadas em trés principais
categorias e duas secundarias. Essas categorias foram elaboradas com base nos
elementos das filosofias contrastantes do existencialismo-emocgdo e essencialismo-
razdo. Pois esses sdo temas eixos pesquisados em redor do quais 0s discursos se
organizam (BARDIN, 1977. p.106). Foram analisadas todas as musicas dos anos 1995 a
2007, pois na pré-analise quanto maior o corpus melhor os dados levantados (BARDIN,
1977. p.99).

Os codificadores selecionados foram relevantes a hipotese e aos objetivos, como
determinados por Bardin (1977, p.95). Ao analisar as letras, o que determinou sua
categoria foi o aspecto predominante (freqiéncia de elementos codificadores) na
masica, visto que em muitas delas existe um misto.

As categorias s@o abaixo explicadas, lembrando que a categorizagdo “tem como
primeiro objetivo (da mesma maneira que a analise documental), fornecer, por
condensacdo, uma representacdo simplificada dos dados brutos” (BARDIN, 1977.
p.119) e a partir delas apontar tendéncias. Assim as categorias sdo: mutuamente
excludentes, homogéneas e estdo associadas ao grau de pertinéncia da pesquisa
(BARDIN, 1977. p.120).

a. Escatoldgica

Os codigos-palavras presentes que caracterizam a poesia das musicas
classificadas escatoldgicas sdo verbos no futuro e adjetivos pejorativos aos elementos
terrenos. Os codigos de palavras ausentes sdo substantivos que denotam emocéo, e
quando presentes essa emocao e prazer, sdao ligados ao futuro e ao céu. Os codigos de
frase mostram desprezo pelo presente e esperanga no futuro. A muisica Quase no lar
(2001) é umexemplo dessa categoria.

Estamos quase no lar, quase no lar

Falta pouco tempo, pra esse dia chegar
Estamos quase no lar, quase no lar

Com Jesus viveremos, nas mansoes celestiais
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Na unidade de registro tematica essas musicas enfatizam o futuro, a esperanca e
alegria de salvacdo futura na volta de Jesus. Elas contrastam a maldade do mundo
presente com a beleza do mundo vindouro como em Pés na terra e olhos no céu (2005).

Um novo dia surgird quando Jesus aqui voltar

Todo o pranto findard, s6 alegria havera

N&o mais tristeza, ndo mais a dor, |4 reinard o amor
Finalmente verei e adorarei 0 meu Rei e meu Salvador

Normalmente a escatologia das musicas ndo estd desassociada da soteriologia
(doutrina sobre a salvacdo) adventista e a pregacao da volta de Jesus. Mas a énfase, ou a
predominancia dos elementos, ndo estd na pregacdo da mensagem nem no prazer
presente, mas na expectativa desse evento ocorrer. Como por exemplo, a musica Eu s
quero estar onde estas (1995) que por causa do elemento da salvacdo presente possui
elementos da categoria existencial (como o substantivo presenca e verbos no presente e
imperativos), mas a predominancia estd no futuro encontro com Jesus. Por isso, como
explicado acima, é importante identificar o elemento contextual para determinar qual a
categorizagéo dos elementos predominantes, como predito por Bardin.

Eu sé quero estar onde estas,
E viver em Tua presenca.
Ver a Tua face e o adorar,
Junto a Ti eu quero estar.
Eu sb quero estar onde estas.
Onde tudo é para sempre.
Leva-me pra este lugar,
Pois eu quero ali morar
b. Soteriologica — missioldgica
Na unidade de registro tematica, a poesia dessas musicas enfatiza o prazer do
mundo vindouro com a volta de Jesus que pode ser experimentado um pouco hoje pela
alegria da salvacdo em Cristo. Isso porque a soteriologia adventista esta associada a
escatologia. Mas a énfase dessas musicas € na salvacdo em Cristo e ndo no prazer aqui
no mundo como em Senhor somos tua voz (2004).

Para este tempo, para esta situagéo

Fomos escolhidos pra cumprirmos a misséo

Vamos pelo mundo proclamando sem cessar
Que em breve Cristo, voltara pra nos buscar

Normalmente essas letras também falam do dever do crente em proclamar para

outras pessoas essa mensagem de salvacdo do mundo de pecado. Os codigos-palavras
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gue as caracterizam sdo verbos no tempo presente, mas que enfatiza a missao presente
para ir ao céu no futuro. Os verbos atingem a outros, e ndo sao verbos reflexivos. No
cddigo de frase a busca do homem retratada nessas musicas € uma decisdo motivada
pelo amor de Cristo e a maldade do pecado. Um exemplo é a musica Sou de Jesus
(2006).

Sou de Jesus, o Senhor da vitoria

O alimento a vida, Rocha eterna da salvagéo
Seu amor me atraiu, deu-me paz e alegria

Eu ja fiz minha escolha: Sou de Jesus

Decidi testemunhar mesmo em forte provacéo
Rejeitando pela fé o pecado e seu sabor

No caminho de Jesus estarei sempre seguro

E assim, eu prossigo rumo ao Céu.

E ainda hd mdsicas que ndo apresentam elementos missiologicos, como verbos
proclamatérios (pregar, anunciar, falar, testemunhar), mas como mescla elementos de
salvacdo (perddo, amor, cruz, sangue) e volta de Jesus (céu, lar, gléria) foram
classificadas nessa categoria. Como é o caso da musica Sou feliz com Jesus (1996) e
Rocha eterna (1999) citadas abaixo respectivamente.

Jesus meu Senhor ao morrer sobre a cruz
Livrou-me da culpa e do mal

Salvou-me Jesus, Oh mercé sem igual!
Sou feliz e hoje vivo na luz

A vinda eu anseio do meu Salvador

Em breve vira me buscar

Entdo 14 no céu vou pra sempre morar
Com remidos, na luz do Senhor

Nem trabalho nem penar pode alguém aqui salvar
Mas s6 tu meu bom Jesus, pode dar-me vida e luz
Peco-te perddo Senhor pois confio em Teu amor

Eis que vem a morte atras, desta vidatao fulgaz
Quando ao lar do céu subir e teu rosto em gléria vir
Rocha eterna que prazer eu terei de em Ti viver

C. Soteriologica - existencial

As poesias classificadas nessa categoria falam da salvacdo e libertacdo. Ao
contrério da categoria acima, as musicas classificadas como soterioldgica-existencial
enfatiza a libertacdo ocorrendo “agora”, descreve o prazer da vida no mundo presente e
no encontro com Deus hoje. Nessas musicas as emocOes e estado de espirito € que

regem a busca do homem a Deus. Os codigos-palavras estdo no presente. Adjetivos e
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substantivos com conotacdo emotiva (alegria, bracos, abrago, encontro, euforia)
recheiam as letras dessas musicas. E o0 aspecto racional da fé € descartado.

Mostradas respectivamente abaixo, pode-se notar que na musica A Unica saida
(1996) a emotividade é que motiva o crente a buscar Jesus, e em Sempre confiante
(2006) a razdo e o futuro é considerado como sem valor num relacionamento com a

divindade.

Os problemas e as tristezas ndo vao mais te dominar
Muita paz e seguranca em Jesus tu vais achar

Pela estrada deste mundo Ele vai te esperar

E ao mostrar-te a saida vai sorrir e te abracar

O que vai no futuro eu néo sei

O caminho que vou passar

Mas sei que Ele sempre vai me guiar
E sei que seguro estarei

Nos codigos de frase dessa categoria € comum a presenca de frases imperativas,
pedindo para que o divino habite o corpo num encontro com o homem. A mdsica
Tempo de refrigério (1999) mostra esses elementos.

Vem refrigera-me em Tua presenca

Nao ha maior bencéo do que andar contigo
Minh"alma restaura, renova minha vida
Estar em Tua graca é mais que euforia

Mas é bom lembrar que as mensagens da poesia das musicas adventistas ndo vao
ter uma desescatologia tdo forte como o existencialismo-materialista sugere. Inclusive
algumas poesias classificadas como existencial até possuem elementos escatologicos.
Mas como a énfase € no presente encontro com Deus, ela entra nessa categoria, como é
0 caso de Nos bracos de Jesus (1996).

Hoje aqui meu Jesus me tomou em Seus bragos

E senti o calor do Espirito Santo

Vou em paz pois 0 meu Deus ao meu lado vai ficar
E em breve Sua face eu verei, la no céu (2x)

d. Outras
Litargica — poesias com énfase na adoracdo a Deus e agradecimento pela
salvacdo recebida. Cdodigos-palavras como louvor, cantar, gratiddo, sdo muito usadas.

Na esfera tematica ha também um sentido de entrega, como no culto de Israel quando a
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dedicacdo fazia parte da liturgia no templo com agradecimentos e louvores. Unidos em
Cristo (1995) é uma dessas musicas.

Santo é o nome do Senhor,

Ele é digno de todo o louvor.

Em adoracdo erguemos nossas maos.
E unidos em Cristo,

Juntos em Cristo,

Damos gloria ao nome do Senhor. (3x)

Fraternal — enfatiza a amizade. Os codigos-palavras giram em torno de
sentimentos e relacionamento de amigos como saudade, abraco e aperto de mdo. Elas
podem ser relacionadas com o conceito existencialista pois muitas vezes as poesias
retratam a interacdo do homem com Deus na base do relacionamento eu-amigo, 0 que
lembra a teologia existencialista do encontro de Martin Buber. Exemplos dessa
categoria sdo as musicas Momentos (2001) e Despedida (2000), respectivamente citadas
em parte abaixo.

Momentos felizes passamos, momentos tdo lindos néo
da pra esquecer

Momentos que em paz conversamos e juntos cantamos
com todo prazer

Momentos de amor e alegria, momentos de muita
emocao

Momentos que compartilhamos e agora lembramos da
nossa cangao!

A saudade € grande antes mesmo de partir
Tantos sentimentos, € dificil resistir

Lagrimas e abracos nos ajudam compreender
Como vai ser bom com Cristo ali viver

2.3 DADOS E CONCLUSOES PARCIAIS

Apos a pre-andlise os nameros encontrados foram: 21 (16,5%) mdsicas com
énfase escatologica, 34 (26,5%) com énfase soterioldgica-missiologica, 41 (32%)
enfatizando elementos soteriol0gico-existenciais, 23 (18%) classificadas como litdrgicas
e nove (7%) fraternais, totalizando 128 musicas.

As musicas classificadas como existenciais somam quase 50% a mais que 0
namero das musicas da categoria escatoldgica (ver grafico 1). E lembrando que os
conceitos existenciais do encontro e do presente sdo enfatizados na categoria fraternal,

pode-se facilmente agregar as musicas fraternais para uma melhor dicotomia entre
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musicas que enfatizam o existencialismo-desescatolégico e o essencialismo-
escatolégico.

Juntas, fraternais e soterioldgicas-existenciais (50 musicas), elas resultam em
39% do total das musicas produzidas de 1995 a 2007. Quando somados ainda as
musicas soteriologicas-missioldégicas que possuem também um aspecto presente e
existencial, 0 nimero sobe para 84 contra 21 que enfatiza a volta de Jesus. Isso seria
quatro vezes mais. Todas essas analises sdo superficiais como a pré-analise que Bardin
propbe. E essa primeira analise serve para apontar tendéncias iniciais para a analise
posterior.

Gréfico 1 — Numero total das musicas classificadas na pré-analise

Escatoldgico
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Gréfico 2 — Numero da categoria escatoldgica e curva de progressao anual
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Gréfico 3 — Numero da categoria existencial e curva de progresséo anual
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Outro dado relevante para a problematica levantada sobre qual filosofia é
enfatizada nos canticos jovens adventistas, € sua progressdo (ver Grafico 2 e 3). De
forma geral podem ser percebidas duas curvas de tendéncias, uma curva ascendente das
musicas classificadas como existenciais-soteriolégicas e outra descendente das
escatologicas. Principalmente do ano 2000 até 2007 essas curvas sdo mais notaveis.
Justamente nesse periodo surgem as musicas fraternais que mantém uma freqiéncia nos
anos subseqlientes enquanto que por trés anos (2002, 2003 e 2006) cancdes
escatoldgicas ndo aparecem.

Apos essa pré-analise e a determinacdo dos codificadores foram feitos alguns
recortes e analisadas todas as musicas mais detalhada e profundamente. Essa analise
mais detida alterou um pouco os dados iniciais, porém ndo fugiram muito das
conclusdes iniciais da pré-anélise conforme previsto por Bardin (1977, p.96).

2.3.1 Musicas temas

O primeiro recorte realizado foi o das mdsicas temas, porque elas tendem a
comunicar a mensagem central do CD Jovem. A escolha segue o padrdo de
representatividade, homogeneidade e pertinéncia (BARDIN, 1977. p.97,98).

Nesse recorte, sendo uma musica tema por CD, o total delas sdo 12, pois a
musica do ano de 1995 é repetida em 1996. Elas foram classificadas em trés
escatologicas, sete soterioldgicas-missioldgicas e duas soterioldgicas-existenciais.
Temos assim um aumento no numero da categoria escatoldgica, comparado com o
namero da pré-anélise, totalizando 25% agora e 16,5% anteriormente. E outra mudanca
significativa foi 0 aumento de poesias classificadas como soterioldgicas (existenciais e

missioldgicas) de 58,5% na pré-anélise para 75% nessa delimitacéo.
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Nessa nova analise hd um predominio de mensagens soterioldgicas-
missiologicas (58,5%), com um aumento significativo comparado com 0s numeros da
pré-analise (26,5%). Mas se colocarmos apenas escatologicas e existenciais juntas, elas
estdo em aparente igualdade, trés e duas musicas respectivamente. Isso pode sugerir
uma negacédo a problematica levantada no inicio do trabalho.

Visto que duas categorias (fraternal e litlrgica) ndo apareceram nessa
delimitacdo, e a notavel discrepancia dos numeros comparados a pre-analise, deve-se
questionar se essa delimitacdo é confidvel. Mesmo assim, um dado alcancado com essa
delimitacdo é relevante a problematica levantada. Em nenhum momento nessa
delimitacdo das musicas temas as poesias com énfase escatologica sobressaem muito as
com poesias classificadas como existéncias, o que pode sugerir a confirmacdo da
hipétese levantada. Mesmo assim, até essa etapa nenhuma conclusdo definitiva péde ser
alcancada.

2.3.2  Ultimos oito anos

Outro recorte feito foi de 2000 em diante pois, foi justamente nesse ano que as
cinco categorias apareceram juntas pela primeira vez (ver Grafico 4) e é a partir daqui
que se podem ver curvas que sugerem uma confirmacdo da hipdtese do trabalho.

Apos a andlise das 83 musicas do ano 2000 a 2007 nota-se que as masicas
consideradas escatoldgicas (15,5%) sdo metade das classificadas como existenciais
(38,5%). As conceituadas como missiologicas (19,5%), liturgicas (17%) e fraternais
(9,5%) completam o quadro. Um dado relevante é que considerando 0os numeros de cada
CD separadamente, vemos que cinco dos oito CDs predominam musicas com énfase
existencial. E que por trés vezes ha CDs que ndo possuem masicas classificadas como
escatologicas (2002, 2003 e 2006) engquanto que a categoria existencial esta presente em
todos os anos e a fraternal so esta ausente em um ano (2002).

Outro dado importante é que em quatro dos oito CDs a presenca de musicas
classificadas como existencial &€ quase metade das musicas do CD, com cinco ou seis
musicas de nove ou 10 no total. Visto que 0 CD tem sua “validade” e impacto anual, a
sua influéncia € ainda maior nessa perspectiva.

2.3.3 Todas as musicas

Apo6s uma analise completa de todas as musicas 0s dados sdo 0s seguintes:
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Grafico 4 — Todas as musicas analisadas distribuidas por ano
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Gréfico 5 — Todas as musicas classificadas por categoria em progressao anual
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Gréfico 6 — Porcentagem das musicas da pré-andlise (esq.) e da analise detalhada
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Os numeros mudaram pouco apos a andlise mais detalhada, o que demonstra que
a amostra é fiel. Essas mudangas sd@o normais visto que a pré-analise é apenas uma
pesquisa mais superficial para elaborar as categorias. As mudancas percebidas nessa
amostra é um aumento das poesias musicais classificadas como existenciais e uma
diminuicdo da categoria escatologica, o que confirma a hipdtese.

As poesias classificadas escatoldgicas diminuiram de 21 para 18 enquanto que as
classificadas existenciais subiram de 41 para 45. Isso porque a categoria soteriologica
possui as duas vertentes em sua mensagem, elementos escatoldgicos (missiologicos) e
elementos existenciais, como detalhada acima. No decorrer da analise algumas
mudaram da categoria escatologica da pré-analise para categoria missioldgica e outras
antes consideradas dessa categoria foram classificadas como existenciais.

Essa mudanca aconteceu pelo critério de predominancia dos elementos descrito
por Bardin que na pré-andlise ndo foi detectada. Houve também a passagem de uma

fraternal para existencial, o que é comum, visto a semelhanca de seus componentes
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tematicos. Esses nameros, posteriores a pré-analise, sdo mais fiéis e revelam algumas
coisas relevantes a hipdtese levantada.

As poesias classificadas como existenciais séo mais que o dobro das encontradas
na categoria escatoldégica e somam mais de um terco de toda produgdo musical (ver
Grafico 6 - direita). Se somarmos a essa categoria as poesias classificadas como
fraternais, que possuem semelhanca de contetdo com as classificadas existenciais, elas
seriam 41%. Isso resultaria em quase quatro musicas por ano num CD que tem uma
média de dez musicas por ano. Considerando que seis dos 13 CDs analisados possuem
mais musicas existenciais, a influéncia da filosofia existencial no CD Jovem pode ser
notada.

Outra informacdo que vai de acordo com o dado anterior é que as poesias
classificadas como fraternais surgem em 2000. E levando em conta o aumento de
musicas existenciais desde 2000 e o declinio das musicas escatolgicas nesse mesmo
periodo, pode-se afirmar que a influéncia existencial € sutil, mas presente (ver Gréafico 4
e b).

Isso pode ser notado quando se percebe que em quatro CDs as mdsicas
escatoldgicas estdo ausentes (1996, 2002, 2003 e 2006) enquanto que as existenciais
somente ndo estdo presentes no primeiro CD em 1995. Outro dado importante é a énfase
que as poesias musicais classificadas como soterioldgicas- missioldgicas demonstram.
Visto que essa categoria € um misto entre o contraste presente-futuro e emogao-razao,
sua énfase pode aumentar o destaque existencial ou balancear com uma énfase mais
escatologica. Das 34 musicas classificadas como missiologicas, 24 enfatizam a volta de
Jesus e o futuro enquanto que dez focam mais o presente. Esse Ultimo ndmero pode
equilibrar a balanca entre existencialismo-desescatologico e essencialismo-escatologico
no CD Jovem.

Outra perspectiva que foi considerada é se as mdsicas fraternais tinham
elementos escatologicos em suas masicas. Das oito musicas com énfase na amizade,
apenas uma possui elementos suficiente para ter uma tendéncia mais escatologia que
existencial.

Assim, se classificarmos de forma mais geral todas as musicas somente na
énfase escatologica e existencial teremos 43 escatoldgicas (considerando a fraternal com
elementos escatologicos) e 62 existenciais. As liturgicas ndo entram nessa classificacéo
por ser de carater bem distinto. Assim, com base nesse ultimo namero,

aproximadamente 48,5% do total de musicas seriam de énfase existencial enquanto que
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aproximadamente 33,5% apresentariam uma énfase escatoldégica em sua poesia. Se
excluirmos as musicas consideradas liturgicas do nimero total dessa porcentagem, esse
namero saltaria para 59% delas com conteido mais existencial contra 41% de conteudo
mais escatoldgico.

Seja qual for o calculo ou o recorte, as musicas que possuem poesias
classificadas como existencial-desescatoldgico estdo sempre em maioria no CD Jovem.
Isso estd de acordo a hipotese levantada no inicio do trabalho e com o historiador
adventista do sétimo dia Alberto R. Timm que afirma que desde a década de 70 o
adventismo tem enfrentado uma influéncia pds-moderna na sua mensagem,
principalmente em sua escatologia (TIMM, 2004. 290; TIMM, 2007. p.11).
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CAPITULO 111

A IMAGEM COMO MEIO DE ADORACAO

Através dos numeros do capitulo anterior a tendéncia dos canticos se tornarem
existenciais através do uso de uma midia de massa como o CD Jovem é sutil, porém
visivel. Esse apelo a emocédo ¢ uma caracteristica da cultura de massa e da sociedade do
espetaculo. E uma das caracteristicas dessa cultura da midia € o uso da imagem. Visto
que nessa producdo mididtica religiosa adventista em conjunto com as poesias das
musicas ha também imagens, é importante saber se o contetdo dessas imagens esta de
acordo com a tendéncia detectada acima, confirmando ainda mais a hipdtese.

Nesse capitulo foi feita uma categorizacdo das imagens dos video-clipes e slides
de cada musica. Como essas imagens servem para conduzir a congregacao no louvor,
elas também constituem parte integrante da transmissdo da mensagemdo CD Jovem. As
classificagbes das imagens seguiram a metodologia do capitulo anterior tendo as
mesmas categorias como referéncias. 1sso ndo quer dizer que serdo as mesmas, mas a
permanéncia dos conceitos do existencialismo-desescatologico e essencialismo-
escatoldgico sdo consideradas, pois sdo temas centrais e relevantes na problematica do
trabalho.

Antes da descricdo da analise das imagens, é importante saber como a imagem
afeta 0 conteldo de uma producdo musical, principalmente relacionado a conteldos
religiosos. Ao saber como a imagem influenciou a mensagem cristd na historia,
podemos tracar pardmetros para identificar as tendéncias e influéncias que o CD Jovem

adventista esta sofrendo ou nao.

31 AIMAGEM E O EXISTENCIALISMO NA RELIGIAO

Alberto Klein, em Imagens de culto e imagens da midia (2006a), mostra a
regressao e progressdo do uso da imagem no cristianismo e seus resultados na sua
liturgia. A imagem foi rapidamente associada a liturgia cristd, mas em contrapartida os
iconoclastas do século VIII a XIX eram contra a associacdo da imagem no culto. Esse
movimento contra imagens teve seu maior expoente e influéncia na Reforma Protestante

(KLEIN, 2006a. p.22). Os protestantes elevaram a razdo e a racionalidade da palavra a
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textolatria. A Biblia, e ndo os santos, passou a ser o centro do culto protestante.
(KLEIN, 2006a. p.222).

Mas no século XX a imagem ressurge influenciando a religido via cultura de
massa. A cultura de massa atual é de predominancia do visual (JUNIOR, 2005). O
recurso visual € o mais usado para apelar ao consumidor. Pois a imagem possui a
facilitacdo de ser rapidamente reconhecida e assimilada, sem muita reflexdo
(ADORNO, 1974. p.19; ADORNO, 1975. p.176). Essa é um das caracteristicas da
cultura de massa do século XX identificadas por Morin (1999, p.24,25). Pois como a
emoc&o é inerente a todos os seres humanos, o apelo ao sentimento é recebido com mais
facilidade pela massa (ADORNO, 1975. p.176; LIMA, 2002. p.120).

Essa emotividade instigada pela imagem tem sido usada de forma a criar uma
sociedade do espetaculo, como descrita por Guy Debord (2007). Nessa sociedade a
verdade € determinada pelo espeticulo, que é mediada principalmente pela imagem
(DEBORD, 2007. p.14,16). Essa determinacédo abarca todos 0s niveis sociais e areas de
conhecimento. A religido principalmente é influenciada por esse fenémeno espetacular,
pois ela tem que apelar para esse recurso para sobreviver (DEBORD, 2007. p.39), visto
que a cultura de massa espetacular domina a tudo (DEBORD, 2007. p.13).

As conseqiiencias ¢ que “tudo o que era vivido diretamente tornou-se
representacdo”, uma ficgdo da realidade (DEBORD, 2007. p.13). Essa ficcdo criada é
uma tentativa humana de suprir sua necessidade religiosa. “O espetaculo ¢ a
reconstrucdo material da ilusdo religiosa” (DEBORD, 2007. p.19). Mas essa nova
roupagem tecnoldgica ird modificar profundamente a experiéncia do sagrado.

Esse uso da imagem pelo homem para comunicar, cria 0 movimento de
iconofagia descrito por Junior (2005). A proliferacdo exacerbada de imagem na
sociedade faz com que seu consumo seja exagerado e as proprias imagens “comam’” 0s
homens e seus meios de comunicagdo, assim como moldem seu estilo de vida
(JUNIOR, 2005. p.94-7).

A conseqléncia do aumento da comunicagdo bidimensional (televisiva) € a
diminuicdo da comunicagdo tridimensional (pessoal). O problema desse fendmeno
descrito por Junior numa linguagem de alimentagdo (fagia, comer) mostra que a
alimentacdo comunicacional bidimensional ndo sustenta o ser humano porque ela ndo
possui elementos necessarios para uma comunicacdo sadia (JUNIOR, 2005. p.96). Isso
0Corre porque as imagens nessa comunicagao Sao sem corpo, O que gera uma caréncia

afetiva como predita por Morin e outros (DEFLEUR, 1983. p.188). O “consumo” pés-
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moderno atual (até no termo a cultura da imagem capitalista se apropria da iconofagia) é
de simbolos, marcas, grifes, e ficam no signo de abstracdo (JUNIOR, 2005. p.96).

Nessa caréncia afetiva surge a religido como meio de suprir essa necessidade
p6s-moderna (DEBORD, 2007. p.39; GRENZ, 1997. p.65,66). Como 0 homem é um
ser carente do transcendente, o consumo religioso via midia é certo. E o que a televisdo
proporciona torna-se um mero processo de vicio (CONTRERA, 2006. p.118). A
imagem televisiva € um Otimo meio para suprir a caréncia ao imitar a revelacao
transcendente de diversas formas como a comunica¢do iluminada descrita por Eliade
(1979), e a fuga do tempo presente para o tempo ideal da televisdo (transcendente e
onipresente) (CONTRERA, 2006. p.112).

Todos os detalhes desse mecanismo da entrada da religido na midia foram
descrito detalhadamente em Contrera (2006) e ndo precisamos elaborar aqui por ndo ser
nosso proposito. Mas suas conclusdes séo relevantes, ao constatar que nessa simbiose
midia-religido, ocorreu um processo de dessacralizacdo da religido e sacralizacdo da
midia (CONTRERA, 2006), o que € uma caracteristica do existencialismo.

Os objetos sagrados agora sdo 0os meios. O iconoclasticismo protestante agora
recria a imagem, mas agora a imagem é do pregador e do culto (KLEIN, 2006a. p.22).
“Af reside a inversdo de um movimento, a midia criada pelo homem agora recria o
proprio homem” (KLEIN, 2006a. p.223). Pois como McLuhan formulou (0 meio é a
mensagem), 0 meio acaba por moldar o seu usuario (1964. p.21). Assim a religido
midiatica favorece uma comunicacdo totalmente existencial, passageira e réapida
(KLEIN, 2006b. p.122) que ndo consegue suprir esse desejo transcendente e duradouro
(CONTRERA, 2006. p.118).

Ressurge a idolatria no cristianismo protestante e sua secularizagdo (KLEIN,
2006a) Essa midiatizacdo da sociedade ¢ muito forte e hoje ela estd profundamente
mergulhada na imagem. Portanto s6 em usar a imagem, ja existe um favorecimento da
mensagem ser existencial (CONTRERA, 2006; KLEIN, 2006a). Mas € importante
analisar o conteldo dessas imagens para ver se essa influéncia existencialista na

comunicacdo adventista se concretiza.

3.2  ANALISE DAS IMAGENS DO CD JOVEM
Como as musicas do CD Jovem desde 2004 vém acompanhadas de imagens
tanto em formato de video (imagens em movimento) como em slides (com imagens

estaticas), achamos por bem analisarmos as duas formas. De acordo com Bardin,
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imagens também podem ser classificadas como texto comunicativo passivel de
categorizacdo. Assim, a mesma metodologia pode ser usada para classificar as imagens
do CD Jovem como mencionada no capitulo interior. Porém, ao invés de utilizarmos as
quatro categorias do capitulo anterior, fizemos algumas mudancas para melhor
adequacdo da problematica do trabalho.

As categorias existenciais e fraternais foram unidas por serem semelhantes em
conteudo. A categoria liturgica foi removida por ndo se achar semelhanca entre os
elementos conceituais enumerados anteriormente e as imagens analisadas. Se alguma
imagem lembrasse conceitos litargicos em contexto de adoracdo como oracdo, elas
foram relacionadas facilmente ao aspecto da salvacdo como abaixo descrito. E visto que
muitas imagens sdo retratos da natureza ou meramente ilustrativas incluimos uma
categoria inexistente anteriormente. As categorias das imagens sdo: escatoldgicas,
existenciais-fraternais, soterioldgicas-missiologicas e natureza-ilustrativas. Elas séo
descritas abaixo detalhadamente.

a. Escatoldgico

As imagens consideradas como escatoldgicas tanto em video quanto em slides
sdo de pessoas olhando para cima dando idéia de futuro e volta de Jesus (Queremos ver
Jesus voltar, 2004 — com poesia “queremos ver, queremos ver, Cristo voltando em
gloria pra nos buscar”); desenhos de Jesus voltando; em video, pessoas morrendo, com
fome, que contrasta a maldade do presente mundo com a esperanca de melhoria no céu;
imagens de lugares e objetos luxuosos como carro, casa, castelos, algumas vezes séo
usadas em conexao com a poesia para ilustrar a transitoriedade do mundo presente e
com certo desprezo por elas. Isoladas, essas Ultimas poderiam ser consideradas
existenciais, mas no contexto, se tornam escatologicas como no caso do video da
musica Pode cair o mundo...estou em paz (2007) que traz um castelo, um carro luxuoso
coma letra “a gloria dessa terra € passageira”.

Uma observacdo deve ser feita. As imagens que retratam somente as nuvens, 0
ceu, por mais ligadas que estejam a uma poesia falando da esperanca da volta de Jesus,
ndo € ideal relaciona-la imediatamente ao conceito escatologico no CD Jovem, porque
esse tipo de imagem é usado frequentemente em relacdo a poesias de diversos
conteldos. Assim seu significado escatoldgico acaba se esvaziando.

b. Soterioldgica — missioldgica

As imagens dessa categoria lembram conceitos de salvacdo cristd, como cruz,

ora¢do, estudo da Biblia e divulgacdo da mensagem cristd numa ajuda ao préximo ou

35



através de uma pregacdo. Assim normalmente sdo pessoas com Biblia na mdo, dando
idéia de um estudo biblico; pessoas orando, pregando; pessoas sendo ajudadas a apanhar
compras caidas no chdo (Senhor, somos Tua voz de 2004 com a poesia “vem Senhor,
usar a nossa vida”), ou em outro quadro, em um hospital, quando uma mao de uma
doente esta parada no leito e chega outra mdo e massageia a mdo da doente
(Descobrindo amigos de 2007 junto com a poesia “se a gente coloca o amor em agéo™);
também imagens da cruz e do rosto de Jesus por serem associadas a mensagem de
salvacdo. Porém essa ultima merece uma analise do seu contexto.

Algumas vezes, a figura do rosto de Jesus esta unida a elementos da natureza, o
que merece uma analise cuidadosa. O rosto de Jesus relacionado, por exemplo, com a
luz do sol (Tu és, 2004), o rosto numa Biblia em meio a uma cachoeira (Nossa
inspiracdo, 2004) ou com uma aguia no céu (Amigos pra sempre, 2004), pode transmitir
um conceito de imanéncia panteistica, 0 que sugere existencialismo. Assim, elas foram
caracterizadas na categoria seguinte. Tirando essa semelhanca, nessa analise das
imagens ndo existe uma mistura de conceitos entre essa categoria e a categoria que
retrata elementos da escatologia ou do existencialismo como ocorreu no capitulo
anterior comas poesias.

C. Existencial — frate rnal

As imagens dessa categoria foram associadas aos conceitos relacional e presente,
como relacionamento e diversdo entre amigos. Imagens com pessoas juntas,
conversando, andando juntos, sorrindo para camera e criangas brincando fazem parte
dessa categoria. Todas essas imagens retratam momentos fraternais e sédo facilmente
relacionadas ao existencialismo como conceituado no primeiro capitulo.

Imagens de Jesus abracando pessoas (Amigos pra sempre, 2004), figura com o
rosto de Jesus relacionando elementos da natureza como aguia, e cachoeira ou quando a
poesia € existencial, como esclarecido acima na categoria anterior também fazem parte
dessa classificacdo. Outras imagens que surgem nessa categoria sdo imagens de coragédo
(Ser amigo de 2005 com a poesia “¢ deixar falar a voz do cora¢do”), e pessoas
preocupadas trabalhando sem o contexto do conceito escatologico de desprezo pelo

presente mundo.

d. Natureza-ilustrativa
Nessa categoria as imagens que a caracterizam sdo cenas da natureza, barco,

carro na estrada, locomotiva andando, em algumas aparecem pessoas, mas,
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insignificantes para caracteriza-la como fraternal pois, sdo apenas detalhes na
composicdo da imagem.

Algumas imagens consideradas ilustrativas podem sugerir um existencialismo
por apelar a emocao e esta ligado a poesias de amizade. Como é o caso de Descobrindo
amigos (2007) que usa em diversas imagens filhotes de animais como cachorro e gato
juntos, se abracando. Além disso, imagens de natureza usadas de forma excessiva em
contextos da mensagem sobre o Espirito Santo e a habitacdo da divindade podem

sugerir conceitos como o panteismo ligado a filosofias existenciais.

3.3 DADOS E CONCLUSOES PARCIAIS

3.3.1 Analise dos slides

Apds a analise dos slides os nimeros obtidos foram os seguintes: das 37 mdsicas
de 2004 a 2007 foram produzidos 943 slides. Eles foram distribuidos em 40 slides
relacionados a conceitos escatologicos (4,25%), 40 relacionados a mensagem
soteriologica- missiolégica (4,25%), 71 (7,5%) slides possuem caracteristicas que
lembram conceitos classificados como existencial-fraternal, e 792 (84%) consideradas

imagens da natureza ou ilustrativas.

Gréfico 7 — Porcentagem dos slides do CD Jovem
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Gréfico 8 — Todos os slides classificados por categoria em progressdo anual
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Os slides classificados como existencial-fraternais sdo quase o dobro do total
classificado como escatoldgico e soterioldgico-missiologico, ou seja, € o total da soma
das duas. Mas se comparado com a categoria natureza-ilustrativa esse nimero ¢ mais
que treze vezes menor. Se colocarmos numa distribuicdo por musica, os slides com
conotacdo existencial estariam presentes em média em dois slides por mdsica. As
escatologicas numa média de um slide por musica em conjunto com os soterioldgicas-
missiologicas. Enquanto isso, as ilustrativas estariam presentes em todas as musicas,
com uma média de 21 slides. Levando em conta que a média é de 25,5 slides por musica
nesses quatro anos, a presenca da Ultima categoria € muito grande e quase torna a
influéncia das outras categorias irrelevantes.

Mas outro dado relevante a pesquisa é o de que quando se analisa 0s numeros
por ano (grafico 8), percebe-se que as imagens classificadas como escatolgicas estdo
ausentes em 2006. E no periodo de 2004 a 2007 ha uma queda bem acentuada de 36
slides em 2004 (19,5% do total do ano) para um slide em 2005 (0,5%) e trés em 2007
(1%). Os nameros da categoria existencial-fraternal também sofrem uma queda no
periodo de 2004 a 2006. De 34 slides em 2004 (18%) diminuem para trés slides em
2006 (1,5%). Mas em 2007 esse namero sobe um pouco (23 slides ou 6,5%). Esse
nimero pode parecer uma ascensao, mas se comparado com o inicio do periodo, ainda
representa uma queda. Essa diminuigdo ndo € tdo acentuada como a que ocorreu na
categoria escatologica.

Ao comparar essas quedas com os numeros da classificacdo ilustrativa é notavel

a diferenca. A presenca de slides considerados natureza-ilustrativas mais que duplicou
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de 2004 para 2005 e mais que triplicou de 2004 para 2007. Houve um salto de 93 slides
em 2004 para 315 slides em 2007. Ao constatar que o numero total de slides subiu no
decorrer do ano, a sua influéncia, comparada com as outras categorias, € muito superior.

Uma conclusdo parcial é a de que as imagens em formato de slides, se
consideradas como nas categorias acima, sdo irrelevantes para a nossa pesquisa,
considerando a quantidade de slides ilustrativos. Talvez uma analise semidtica mais

detida da unido da letra com as imagens da natureza possa mostrar algum resultado.

3.3.2 Analise dos videos

No caso das imagens em formato de video, é importante lembrar que ao
classifica-las, a situacdo de fusdo de imagens foi considerada como um mesmo quadro,
assim como duas imagens juntas (uma ao lado da outra num mesmo quadro), a menos
gue mudasse a sua classificacéo.

Os numeros obtidos apds a classificacdo de 974 quadros sdo: 761 (78%)
classificadas como natureza-ilustrativa; 47 (5%) como soteriolgico- missioldgico; 134
(14%) como fraternal-existencial e 32 (3%) como escatoldgico.

Graéfico 9 — Porcentagem dos videos do CD Jovem
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Quando analisados isoladamente por ano, percebe-se que a categoria

escatoldgica s6 aparece em 2007, enquanto a categoria natureza-ilustrativa esta em
todos os anos. O ano de 2006 contém apenas esse tipo de imagem. As imagens
soterioldgico-missioldgicas tiveram um aumento, entre 2004 e 2007, de trés para 25
qguadros, o que representa um salto de participacdo anual de 1,5% para 7%. As

consideradas fraternais-existenciais ndo estdo presentes em 2004 e 2006. E sua queda
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entre 2005 e 2007 foi de 101 quadros para 33, ou de 38% para 9,5% anualmente.
Imagens consideradas como escatoldgicas aparecem apenas em 2007, estando 28 dos 32
guadros numa s6 musica: Pode cair o mundo... estou em paz.

Apesar dessa queda do nimero de imagens consideradas existenciais e do
aparecimento de imagens com conteldo classificado como escatologico, os dados
mostram que a primeira categoria totaliza mais de quatro vezes as de conteldo
escatologico. Lembrando que algumas imagens classificadas como escatologicas
poderiam, sem a poesia, facilmente ser associadas a rigquezas presentes e conceitos
existenciais, isso aumentaria ainda mais a possivel influéncia existencial nas
composicdes do DVD do CD Jovem.

Isso pode ser notado em algumas mdsicas de 2005, onde os cantores que
gravaram o vocal sdo protagonistas de muitas cenas no estidio de gravagdo. Imagens
sem nenhuma relagcdo com o contelido sdo usadas para preencher o fundo. Como visto
na introducdo desse capitulo, as igrejas cristds ao usar a imagem de forma excessiva em
sua liturgia, tornaram os simbolos ligados ao sagrado sem sentido (JUNIOR, 2005.
p.95-96), pois a inflacdo do visual gera uma crise de visibilidade fazendo com que o
homem ndo enxergue mais o significado por trds da comunicagéo visual.

O processo de secularizacdo do sagrado que isso acarreta, descrito por Contrera
(2006) e outros, pode ser notado na musica tema desse respectivo ano citado acima, Fiel
a toda prova, onde um dos cantores se torna protagonista de um romance. A fidelidade
a Deus transmitida pela poesia da musica é retratada agora em video como fidelidade
num namoro. Essa mudanca de conceito pode ser relacionada tanto a teologia do
encontro de Buber, como a influéncia existencial detectada por Oliveira (2005) nas

musicas neopentecostais.

34 CONSIDERACOES

Quando comparados aos slides, os numeros da analise dos videos demonstram
essa possivel influncia existencialista. Enquanto que as imagens consideradas
escatologicas diminuem de aproximadamente 4% nos slides para 3% nos videos, as
imagens consideradas existenciais sobrem de 7,5% para 14%.

Mas assim como nos slides, a influéncia dessas categorias nos videos analisados
é minimizada pelo grande volume de imagens da natureza. Apesar de haver uma ligeira
diferenca na porcentagem da categoria natureza-ilustrativa presente nos slides

comparados com a porcentagem nos videos, em conjunto, as duas producbes do CD
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Jovem se utilizam de uma média de 80% de imagens da natureza. 1sso pode sugerir
certa relacdo com conceitos panteistas, onde a natureza é relacionada com o sagrado
(PENZO, 2002. p.197). Isso é uma caracteristica do processo de secularizagdo do divino
apontado por alguns (CONTRERA, 2006; STEFANI, 2002. p.184).

Diante desses nameros, pode-se inferir uma sutil influéncia da cultura de massa
no CD Jovem, que acaba por simplificar a mensagem adventista. Essa simplificacdo da
mensagem torna seu conteudo mais existencial e suscetivel a mundaniza¢do da
religiosidade, vista nas religides pos-modernas como o neopentecostalismo. Essa
influencia é sutil, pois ndo é tdo grande quanto a detectada em outras igrejas.

E pelo uso inapropriado do departamento de comunicacdo da igreja adventista
do recurso &udio-visual para propagar a mensagem, pode-se inferir uma influéncia
pequena da cultura de massa no adventismo do sétimo dia. Embora pareca leve, tal

influéncia existe e ndo pode ser subestimada.
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Conclusao

Quem poderia apostar que o reldgio mudaria 0 mundo da civilizacdo? E quanto
mais a escrita? O préprio Gutemberg, um catdlico fervoroso, ndo apostaria que sua
invencdo poderia ser usada de forma poderosa contra a igreja. Mas isso ocorreu. Em sua
obra Tecnopdlio - a rendigdo da cultura a tecnologia (1994), Neil Postman mostra
como a tecnologia foi modificando a sociedade em varios momentos da histéria.

Através da premissa de que a tecnologia € umciclo onde o homem cria 0 meio e
0 meio cria 0 homem, ele afirma que até as crengas mais fundamentais como a verdade
e a realidade s&o mudadas com a tecnologia (1994, p.18). Por exemplo, a invencdo do
relégio por monges beneditinos entre os séculos XII e XlII possibilitou ao homem a
controlar melhor as atividades do dia, como as sete oracBes obrigatdrias dos mosteiros.
Mas “o relogio foi além das paredes do mosterro, levando uma nova e precisa
regularidade & vida do trabalhador e do mercador” que tornou possivel o capitalismo
(1994, p.24).

E a imprensa do alemao cat6lico romano foi usada por outro alemdo, um monge,
gue se voltou contra o poder papal e colocou a Biblia nas médos do povo. A religido
cristd nunca mais seria a mesma (1994, p.25). O cristianismo estava também sendo
influenciado pelos meios de comunicagdo de massa. Como foi descrito na introdugéo e
no terceiro capitulo deste trabalho, a medida que o cristianismo foi se modificando seus
meios de transmissdo de conteudo, sua mensagem também foi modificando.

Na ldade Media o catolicismo usava imagens iconograficas, sem a presenca da
escrita biblica e sua liturgia era realizada numa lingua estranha ao publico. Essa
comunicacdo litirgica mostrava um Deus transcendente. Com a Reforma Protestante a
Biblia foi usada na lingua do povo, assim como as musicas. Os cultos tornaram-se mais
pessoais, transmitindo a idéia de um Deus mais imanente. Essa imanéncia fez com que
0s cultos pentecostais comegassem a apelar para o emotivo.

Os neopentecostais que herdam esse método de liturgia mais imanente, apelando
a emocdo, buscam no seu contexto tecnologico a midia audiovisual para ndo perder seu
lugar na pds-modernidade. Pois na sociedade do espetaculo tudo é midiatizado pelo
recurso da imagem. E o uso extensivo da midia de massa visual super-enfatiza a
emogédo. Assim como “profetizado” por varios filésofos, a gera¢do se tornaria escrava

de sua invencdo. O meio mudaria a mensagem e 0 seu autor.
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A midia usada pela igreja cristd a tem tornado mais secular, justamente o oposto
de seu proposito. Estudos como o de Oliveira e Pires (2005), Klein (2006a) e Contrera
(2006) mostram que o cristianismo ao se entregar ao uso da midia de massa tem se
tornado super-emotivo, existencial e mundano. Isso é uma descaracterizagdo do
cristianismo, ou seja, ao invés da igreja modificar os padrdes seculares, o mundo é que
tem modificado a igreja. E os adventistas do sétimo dia também tém enfrentado essa
nova onda da religiosidade p6s-moderna que tem secularizado o sagrado.

Para responder como essa influéncia pds-moderna esta afetando a Igreja
Adventista do Sétimo Dia no Brasil, parti do mesmo pressuposto de Postman e dos
filosofos da comunicacao da escola de Frankfurt, que o meio afeta o conteddo. Como o
conteudo adventista é escatologico-essencialista, onde a razdo biblica é enfatizada, em
detrimento de uma emotividade que gera uma desescatologia-existencialista, a igreja
estaria correndo risco de perder sua identidade ao usar 0os meios de comunicagcdo de
massa.

E os numeros desse trabalho mostram que tal influéncia ja pode ser percebida.
Quando classificamos de forma mais geral todas as poesias musicais produzidas desde o
inicio em 1995 até 2007, percebemos que a énfase existencial estd presente em 59%
delas contra 41% de contedo mais escatologico. Isso tirando as musicas classificadas
como liturgicas que a principio ndo sdo relevantes para a pesquisa. Apesar de ser menor
que o esperado, e que o detectado em pesquisas com 0S neopentecostais, essa presenca
existencialista na mensagem adventista deve ser olhada com cuidado.

Quando adicionamos os resultados da analise dos videos essa preocupacao se
torna mais evidente. MUsicas com poesias que retratam fidelidade a Deus séo traduzidas
em um relacionamento apaixonante de um casal de namorados. A relagdo Deus-homem
se transforma numa novela jovem. Como Postman sugere, 0s autores normalmente ndo
entendem o impacto que suas invengdes podem causar (1994, p.25). E creio ser esse 0
caso da producdo musical jovem adventista.

Mas ao detectar que cerca de 80% das imagens usadas para comunicar a
mensagem no CD Jovem € ilustrativa, isso revela que a producdo adventista € mal
projetada. Pois ndo consegue produzir uma midia capaz de unir texto e imagem. 1sso a
torna ineficiente para transmitir a mensagem da poesia. E quando essa unido é tentada
ela é mal sucedida e influenciada pelo existencialismo pds-moderno. Talvez por isso a
presenca de um roteiro romanceado para traduzir um conceito de fidelidade entre Deus
e o crente.
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Mas ndo seria essa pequena énfase existencialista nas poesias uma oportunidade
da Igreja Adventista do Sétimo Dia alcangar os pds-modernos? Como esse trabalho
estudou apenas a influéncia do meio na mensagem e possivelmente na sociedade, é
importante verificar o impacto que essas musicas causa nos ouvintes e assim fechar o
ciclo da comunicacdo, onde 0 meio modela a mensagem que por sua fez modela o
homem. Nesse trabalho nos atemos apenas a primeira parte. Mas a partir desse primeiro
passo ja podemos prever alguns impactos.

Apos 0 CD Jovem e suas midias audiovisual para serem usadas como auxilio na
liturgia adventista, surgiram o ministério de louvor Est4 Escrito e as projecdes da
coletanea de mdsicas do Hinario Adventista. Apesar de ndo termos dados concretos
ainda, podemos afirmar que o recurso audio-visual de massa veio para ficar na Igreja
Adventista do Sétimo Dia. A producdo midiatica Adventista s cresce em quantidade.
CDs e DVDs, estudos biblicos em video, sdo produzidos cada vez mais para atender
uma comunidade que espera esse tipo de produto.

Mas qual o impacto que isso tem gerado na comunidade adventista? Se levarmos
em consideracdo o que Adorno afirmava quanto a cultura de massa (1974. p.19; 1975.
p.176), essa onda de midiatizar o estilo de vida adventista tende a enfraquecer o
conteldo de sua mensagem e criar uma geracdo que ndo reflete nas razbes de sua
existéncia e de suas origens, que no caso do adventismo € profético-escatoldgicas.

Ao mesmo tempo, a proposta de Gene Edward Veith Jr. (1994) deve ser
considerada. Em sua avaliacdo da pds-modernidade e o cristianismo, ele propbe que “a
igreja poderé ter de apelar as emocdes das pessoas, mas logo devera ensina- las a pensar
biblicamente” (1994. p.219). Ou seja, a igreja ndo pode rejeitar a pds-modernidade e a
cultura de massa, pois se fizer isso possivelmente ndo sobrevivera.

O que ela deve fazer é usa-la com cuidado. E para tanto, é necessario uma
producdo midiatica bem planejada por comunicadores comprometidos com a mensagem
adventista. E mesmo ao usar a midia de massa, principalmente os recursos audio-
visuais, eles devem ser apenas um meio de atrair a um formato mais racional e biblico.
Talvez esse seja 0 desafio mais notdvel que essa comunidade crista deverd enfrentar

nesse século. E sua resposta poderd mudar completamente o rumo de sua identidade.
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ANTUNES

p.125 — todo texto mantem uma unidade tematica; e as palavras relacionadas
semanticamente dardo a coesao textual. Por isso € de se esperar que nenhuma palavra
esteja solta sem ligagdo com o significado do texto.

p.126 — nas ligacGes tematicas existird palavras chaves (ocorréncia relevante) e
palavras de segunda importancia (ocorréncia periférica). As palavras sdo escolhida em
detrimento do tema, ou seja, 0 conjunto das palavras definira o tema comunicado.

Cultura de massa e do espetaculo fez com que igreja perdesse contato coma sociedade.
E para se tornar relevante ela se apropria dos meios seculares de comunicagao...mas 0s
meios simplificam e tornam a mensagem existencial....presente...assim talvez sem
perceber essa influencia a IASD tem se apropriado desse recurso e como
TECNOPOLIO - o meio altera a sociedade...a tecnologia tem formatado o homem....

Essa influencia é pequena como 0s numeros mostram, mas ndo devem ser ignoradas;;;;
pois...ADORNO - enfraquece a mensagem, pois a massa ndo estd habituada a refletir
numa producdo mais elaborada como a mensagem adventista.

Uma das questdes levantadas por esse trabalho é se vale a pena se a apropriar desse
meio para transmitir a mensagemao mesmo tempo que corre-se o risco de
descaracteriza-la como detectado nas igrejas neo (GALINDO< CONTRERA< KLEIN)

Ressurge a idolatria no cristianismo protestante e sua secularizagédo (KLEIN, 2006a)
Essa midiatizagdo da sociedade € muito forte e hoje ela esta profundamente mergulhada
na imagem. Portanto s6 em usar a imagem, ja existe um favorecimento da mensagem
ser existencial (CONTRERA, 2006; KLEIN, 2006a).

Obs: NOVELINHA NOVO TOM, POSSIVELMENTE PARA AGRADAR
COMPONENTES QUE FIZERAM O VOCAL...algumas em 2005 colocam letras da
mf[usica junto com a imagem em  branco..efeito...mas  continua
ilustrativas...desbravadores com idéia de servico e missao

Uma pesquisa realizada com os alunos internos do Centro Universitario
Adventista de Sdo Paulo em Engenheiro Coelho, revela que a maioria dos jovens

desejam uma liturgia mais animada
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De acordo com o historiador adventista do sétimo dia Alberto Timm, desde o inicio do
cristianismo a autoridade e interpretacdo biblica sofrem por momentos de
aculturalizacdo, quando a experiéncia do homem determina a interpretacdo das
Escrituras para se acomodar a sua comunidade (REID, 2007, p.12). E desde a década
de 70 o adventismo tem enfrentado uma influéncia pés-moderna na sua mensagem,
principalmente em sua escatologia (FUTURO, 290; REID, 2007, p.11). Desde esse
periodo o adventismo tem lutado contra uma hermenéutica pos-moderna orientada para
o leitor (COMPREENDENDO, 11). “Se tomada a sério a proposta dele [Thomas
Steininger que afirma que a esperanca adventista sobre a volta de Jesus é uma iluséo e
deveria ser tomada existencialmente] eliminaria completamente a identidade profética
do Adventismo.”(FUTURO, 291)

E se tomada a sério essa influéncia, o existencialismo “eliminaria
completamente a identidade profética do adventismo” (TIMM, 2004. 291).

“Porém, um dos menos perceptiveis, contudo mais permanente desafio da
escatologia adventista foi a crescente tendéncia de substituir a esperanga
escatologica adventista por uma énfase mais existencialista na realidade presente
da vida crista.” (FUTURO, 286)

99 2000 2001 2003 2004 2005 2006 2007
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Os passos para uma andlise sdo: pré-analise, exploracdo do material, tratamento dos
resultados e referéncia (comparagdo com fundamentacdo tedrica). Na exploracdo os
dados tem que ser precisos (Analise de conteudo, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1977).

No primeiro passo (escolha de documentos) o analista deve submeter o objeto da
pesquisa as hipOteses e objetivos na elaboracdo de codificadores. Na escolha dos
documentos deve-se considerar: escolha do universo relevante a hipotese, exaustividade
(ndo se pode deixar de fora nenhum elemento da categorizagéo), representatividade (em
caso de pesquisa por amostragem).

As analises podem ser quantitativa ou qualitativa.

2) Exploracdo do material (estou fazendo)

3) permiti tornar dados em gréficos, tabelas, para tornar concreto e mais

sucetivel a conclus@es precisas.

Quanto a codificacdo: deve ser clara (para todos saber o como fazer).(p.103)

As unidades de registro sdo: palavras-chaves(unidade perceptivel); tema (ndcleo de
sentido/ unidade semantica); personagem; (p.105-107)

Consideragdes: “quanto maior ¢ a unidade de contexto, mais as atitudes ou valores se
afirmam numa analise avaliativa, ou mais numerosas Sdo as co-ocorréncias numa
analise de contigéncia”. (p.108)

REGRAS de enumeracgdo : a)Auséncias ou presenca de elementos; b) frequéncia; c)
intensidade;

Enfase na RBF como tempo, Moris Venden e Bullon...

VER O MODO QUE A ESCATOLOGIA E REPRODUZIDO NOS ANOS
E ENFASE NA AMIZADE.
QUAL A ENFASE DAS LITURGICAS — exi, sot, esc...

Buber — judeu, professor de historia das religides em Frankfurt e sociologia na Hebraica
de Jerusalém.

Influenciado por Kant e Nietzche no conceito do tempo, espaco e a relagdo do homem
como eterno

Musica sacra, cultura e adoracdo, STEFANI

(DEUS AO NOSSO LADO/DENTRO DE NOS)Cap.4

Catolicismo bem transcendente — Deus alem de nos
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Apos a Reforma que enfatizou o Deus por N6s vem 0s movimentos esp irituais

Deus em nos/dentro de nds: Enfase na subjetividade, menos intelectual e mais emotivo.
O segundo principalmente com o metodismo e pentecostalismo enfatizam o
individualismo e a imanéncia do divino. “uma mente condicionada a exigir da religido
satisfacdo emocional e animacgéo pode vir a identificar essa satisfacdo e animacao
emocional como sagrado”. P.166

167 Liturgia com aproximagao espontanea.

169 - Analisando a sociedade jovem da dec. 60,70 Shepherd diz que “a funcdo da
unificagdo e padronizacgdo provida por ela [liturgia]”.

170 - Crescimento do estético ndo diferente do mundo, naturalismo domina a
perspectiva da vida. Esse pensamento mais imanente facilmente introduz elementos
populares e da cultura na madsica sacra.

179 — “o afastamento do envolvimento mundano foi substituido com uma participacdo
ativa no momento existencial. O dramatico e o sensualista foram utilizados
deliberadamente para criar uma experiéncia de envolvimento”. Essa filosofia no
conceito imanente de Deus enfatizado fezcom que mais ritmos e apelo ao emotivo
fossem incorporados & musica.

181- influencia pagd que enfatizar o imanente, o rock and roll influencia os estilos
musicais das igrejas pentecostais.

182 — o forte ritmo, o envolvimento fisico é caracteristica da musica gospel de origem
negra. Sincretismo de cultura afro com pentecostalismo....musica gospel — imanente
184- essa énfase acabou com a dicotomia do sacro e profano/secular

187 — o estilo de musica é reflexo da crenca

Tese UMESP

141 — religido no Brasil hoje individualista; mundo= igreja; materialista

142 — musica prioriza gosto do “cliente”; maior produto simbodlico- musica; Incorporou-
se a0 mercado como um produto religioso; Atraiu os jovens, insatisfeitos com liturgia
tradicional. A musica mostra essa realidade de migracao.

143 — “o estabelecimento de um mercado, muda o modo de tratamento dos antigos e
fiéis musicos religiosos”; conceito de liturgia e do sagrado ¢ nebuloso na Renascer.
Mercado gospel relativiza autonomia o campo religioso.

144 — A musica é apenas de interesse religioso ou propagagdo da fé? [ mensagem pode
dizer isso]

145 — “Mas o fato ¢ que enquanto as igrejas tradicionais estdo discutindo se ‘bateria ¢
instrumento para se tocar na igreja’, a Renascer em Cristo retine uma média de 70 mil
jovens em shows como o ‘SOS da vida’ e em gravagdes do género louvor” [ se atrai,
pg? Qual filosofia esta na musica? Individualista, emotiva?]

PIRES E OLIVEIRA

Conceitos centrais: Modernidade promete felicidade sem religido, razdo sem Deus,
através do consumismo e do imediatismo. Neopentecostalismo assimila/absorve a
cultura e o conceito e coloca Deus e a Sua cura no imediatismo pds-moderno. Ha
felicidade com Deus e agora. A esperanca de um futuro é rejeitada ou ndo considerada
(Desescatologizacdo do evangelho)

80 —Calvino: Predestinagdo- trabalho/capitalismo € prova de eleicdo. Analise de Weber.
Freud: Modernidade serd sem religido, pois cientificismo mostrara ser uma falacia
Bauman — 0 homem esta muito ocupado hoje para satisfazer a escatologia crista
Marx e Engels: 6pio do agora € a esperanca futura do Crist&o.
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84- Cresce 0 movimento neo-pentecostal com “discurso da confissdo positiva sobre o
vencedor”, a psicologia do sucesso. Jovens sao entusias mados.

85 - umdos indicios da forma de espiritualidade intramundada neo-pentecostal é:
d)momento de louvor ¢ marcado por uma psicologia hedonista. A “experiéncia com
deus deve ser acessivel, imediata ¢ semreservas”. O que atende a um imediatismo
consumista.

88 — Bultmann e exegese existencial; neopentecostalismo uma adaptacdo/acomodacao
da esperanca cristd a uma sociedade de consumo.

89- O ES era evidéncia da apostolicidade e pregacao da volta de Jesus, assim curas e
milagres. [ mas hoje esses sinais sdo contrafeitos por Satanas ]

90 — outra evidéncia do pentecostalismo era a separacdo do mundo.

91 - Mas o neopentecostalismo: curas e milagres agora ndo so fisicos mas psicolégicos,
para um bem-estar aqui no mundo. Imediatismo na sociedade do consumo

92 — na pos- modernidade o corpo tem que ser bem cuidado pois € o lugar das
realizacdes das sensacOes e felicidade. Imagem é superenfatizada, academias....[ e
neopentecostalismo atende as demandas do cliente]

97 — cura psicoldgica pelo ES. Encontro com Deus

98- neopentecostalismo muito proximo de Feuerbach, o encontro com Deus € afetivo.
Deus ¢ totalmente proximo... “um Deus profundamente voltado para o fiel, avido de
satisfazer-lhe os anseios e desejos, contrario ao Deus pentecostal que assusta, um senso
de temor.”

Feuerbach — “Deus ¢ o sentimento humano projetado e voltado para o proprio fiel e
despido das limitagdes humana.”experiéncia profunda de afetividade de Deus com o
homem, para satisfazer seus desejos.

99 - a manifestacdo de Deus € expressa em uma psicologia erdtica detectada na musica
101- Em Deus nédo pode haver doenca, o encontro coma divindade opera a cura. Esse
encontra & marcada pela erodtica espiritual. “promove-se a cura pela via do
abastecimento afetivo irrestrito. O momento de louvor entdo recebe uma atencdo BEM
SIGNIFICATICA na liturgia.

102- na teologia neopentecostal o sofrimento ndo ¢ de Deus. “A profecia do fim da
religido da modernidade deu lugar, no caso do neopentecostalismo, a um profundo
encontro entre religido e modernidade quanto ao ideal de aniquilacdo do sofrimento™.
Essa conjunto neopentecostal € a religido em formas modernistas.

Bauman dizia que a modernidade promete felicidade pelo racionalismo e consumismo.
103 - E o neopentecostalismo traz essa filosofia com uma roupagem religiosa.
Adaptacéo do religioso pela cultura do consumo. Fé como potencial do individuo, ética
da superac&o e pensamento positivo. E indiscutivel epistemologicamente. Se ndo
acontece a cura falta fe.

104 — o problema é que os problemas ndo superados causam desespero. Eles
argumentam nas musicas com um ‘“espere um pouco mais”.

105 — PM realizacdo do subjetivismo-individualista; Neopentecostalismo introduz o
conceito do transcendente e do relacionamento er6tico com Deus —atende a cultura da
imagem de academias e filmes que eternalizam o presente. E isso deixa sua liturgia
atrativa

107 — Deus mora na ilusdo/desejo do homem (Feuerbach), sentimento; mas a verdade
objetiva/demonstravel é cientifica. Assim o real para a sociedade do consumo é o
imediato, o palpédvel, que provoca bem-estar. O Neopentecostalismo usa as mesma
idéias com o conceito de Deus, com Ele tudo é prazer, bom, o presente e ndo o
futuro/abstrato

55



108 — o0 NP acaba entdo com o conceito de fé biblica. Creio porque acontece e 0 NT diz
que antes de entrar num relacionamento com Deus hé fé. Neopentecostalismo associado
aos pressupostos ateistas de VERDADE-REALIDADE-EVIDENCIA. (acomodagéo
religido - cultura). A presenca de Deus se constroi a partir das evidencias. A adoracao
NP adota o postulado de Kant que a realidade ndo pode ser conhecida mas, pelo sentido.
Liga 0 moderno com o religioso.

109- a atuacdo do Deus invisivel ndo é mais enfatizada, mas Deus se apresenta na
historia através de atos milagrosos, da Sua presenca emevidencias. O Reino de Deus é
o da Igreja [Agostiniana do amileniarismo] Reforma com Lutero: o maior ato de Deus
na histéria foi um negativo- a CRUZ

Categorias
Existencialistas: Definir, escola e principal pensador

N o o atista. sagradonap s-modernidade. n A AN eto
org. Asedu aodo sagrado: o en menorelgosona radadoml no.
etr pois oes 199 .p. 1-

N Ado. No a Era: a relgosdade do p s-moderno. S o auo
di es oyoa 199

BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Cortez & Moraes. 1979 2.a edicdo revista

OLIVEIRA, Claudio Ivande. PIRES, Anderson Clayton. A cura integral (psicofisica)
no neopentecostalismo brasileiro: uma acomodacéo ao discurso sobre salde e doenca
na sociedade pos-moderna de consumo. IN: Estudos de Religido, revista semestral de
Estudos e Pesquisa em Religido da UMESP. n° 29.

Enciclopédia Mirador vol.9 pag 4459-4461

EXISTENCIALISMO: prioridade da existéncia em relacdo a esséncia.

4459 - Platdo e Aristoteles so filosofos “essenciais”. Para Platdo 0 essencial é a idéia.
Para AristOteles a esséncia € a forma. A esséncia € a caracteristicas que distingue dos
demais seres. Para Aristoteles a esséncia é o ser potencial ou possivel.

4460 - Em seres finitos a esséncia ndo coincide com a existéncia so em Deus esséncia e
existéncia coincidem, pois a idéia de um Deus ndo existente é absurdo e
inconcebivel/contraditoria.

Esséncia = conhecimento intelectual; Existéncia = conhecimento sensivel.

Para Platdo o essencial no mundo é supra sensivel (topos ouranou), ja Aristoteles
acredita que a esséncia ndo esta fora da matéria mas dentro dela, sendo existencia
irredutivel a esséncia.

Em contraste com a teoria essencialista esta a existencialista. Nessa corrente a
existéncia é anterior a esséncia ontologicamente(em relacdo a realidade/ser) e
epistemologicamente (em relacdo ao conhecimento). A esséncia e a idéia sdo posteriores
as coisas. A esséncia ¢ a “propria coisa considerada de determinado ponto de vista, em
sua universalidade”. O individuo contém o universal, sendo sua sintese. Ele é Unico e
insubstituivel. Nessa teoria a primazia € da liberdade em relacédo ao ser; da subjetividade
em relag&o ao objetivismo, dualismo, voluntarismo, ativismo. O existencialismo nio
centra sua idéia em Deus, portanto ndo é teologia nem cosmologia [0 problema é
gue a suas bases sao infiltrada na religido], mas profundamente antropoldgico, sobre o
ser humano enquanto existe.
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Sécrates pode ser considerado existencial com o seu “conhece-te a ti mesmo”>
influencia Agostinho e sua teologia de interiorizar o espirito, subjetividade infinita.
Influenciado pelo estoicismo o cristianismo de Agostinho traz a revelacao do valor
infinito do homem. Inaugura os pensadores existenciais da era cristd. Eles ndo separam
a teoria da pratica/experiéncia, nema vida do pensamento.

Blaise Pascal (1600) — miséria do homem sem Deus. O homem sem o divino/infinito
ndo é nada. Enganados pelos sentidos, pela imaginacdo e costumes, pelo amor proprio e
sem Deus o homem ¢ infeliz. O homem “antecipa o futuro como se tardasse a chegar e
evoca o passado tentando deté- lo. Ocupado com o passado e futuro ndo pensam no
presente. O presente jamais é seu fim; o passado e o presente sao seus meios,

4461 - e s6 o futuro ¢ o seu fim.” Mas assim 0 homem nunca vive mas espera viver. Ele
antecipa Heidegger em mostra que o cotidiano ndo € auténtico. O homem pensa
procurar o descanso mas procura agitacéo e tenta esquecer sua continua miséria no
divertimento, e nas ocupacdes exteriores. Ndo pensa em sua existéncia mas em dancar,
cantar, jogar, lutar, em ser rei sem pensar no que consiste ser rei.

Soren Kierkegaard (1813-1855) — Pai da filosofia existencial, ele assume a plenitude de
sua significacao. Contradizendo a Descartes e sua filosofia “Cogito ergo sum”(penso
logo existo), afirma: “Quanto mais penso, menos sou, € quanto menos penso, mais sou.”
Na perspectiva do pensamento existencial a formula cartesiana deve ser invertida: néo
existo porque penso, mas penso porque existo.

Kant demonstra que ndo € possivel deduzir a existéncia de Deus de sua esséncia ou dos
atributos e predicados que a constituem.

Se a existéncia € irredutivel ao pensamento, nao serd contraditorio tentar defini-la? Mas
0s existencialistas propdem pensar o paradoxo.

Para Kierkegaard a paixdo do pensamento é o paradoxo a contradi¢do. “Mais que
0 paradoxo o Cristo é o escandalo absoluto, o Deus que se torna homeme morre na
cruz.”

Combatendo a Igreja e os padres funcionarios que desfiguravam o cristianismo, ele
apela ao extraordinario, um contato mais direto com Deus, uma relacdo absoluta com o
Absoluto. Ele é levado a exaltar a existéncia no que tem de secreto e misterioso.
“Existir é escolher apaixonar-se mantendo-se na permanente tensdo entre a finitude da
existéncia temporal e a infinitude da transcendéncia divina”. A verdade é subjetiva,
expressao do individuo. A questdo ndo estaem encontrar a verdade mas em uma
verdade que se torna verdadeira quando o homem se apropria dela e a converte
emvida. [ bultmann e sua teologia existencialista, onde a Biblia torna-se a palavra de
Deus] O individuo entdo é Unico e excepcional e a0 mesmo tempo igual aos outros.
Kiekergaard dividia os modos de ser da existéncia humana em:

Estético: o individuo vive o instante em permanente aventura,o capricho da vontade
dissolve as situagOes reais em meras possibilidades.

Fausto que reproduz o demoniaco espiritual, que busca eternamente o poder de torna-lo
semelhante a Deus.

Don Juan insatisfeito que encarna o demoniaco sensual, sempre a procura de uma
mulher ideal da qual as mulheres que se envolve ndo passam de imagens precarias e
insatisfatorias. Uma procura indefinida e sem sentido.

Etico: imp@e-se a opcéo e escolha. N&o necessariamente entre o bem e o mal, o que
pode ser uma das escolhas possiveis, mas escolher uma hierarquia de valores pela qual
viver.

Religioso: implica a consciéncia do pecado e da presenca de Deus. Estabelece uma
relacdo absoluta com o Absoluto, nesse estagio a existéncia encontra sua maior
profundidade e maior intensidade assim como o maior sofrimento. Pois no
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relacionamento como infinito o ser finito se sente infimo. Surge o desespero e a
angustia. Esse sentimento pode levar tanto a perdicdo do homem quanto a salvagéo. A
angustia precede o pecado e esta ligada a possibilidade e & liberdade. Assim a angustia
pode desempenhar uma funcéo terapéutica corroendo as coisas finitas e preparando a
revelacdo do Absoluto.

NIETZSCHE - se aproxima de Kierkegaard e diferencia de Hegel. A filosofia é a
expressdo da personalidade do fildsofo. A vida e o pensamento sdo inseperaveis. A
realidade é maltipla e contraditdria, e s6 as multiplicidades dos pontos de vista
opostos pode traduzir a complexidade da existéncia. A nocdo da verdade é proxima a
de Kierkegaard. A verdade ndo é a adequacao do entendimento e da coisa, mas uma
forma de crenca, uma op¢ao pessoal, uma escolha de vida. O mundo se torna
puramente humano e sem Deus. Moral relativa. Nietzsche se opde a moral dos
senhores, dos dominante[contra o sistema religioso]. O imperativo ético fundamental é
0 da superacao constante do homem por si mesmo.

4462 - A angustia existencial resulta num circulo eterno, ou retorno eterno sem comeco
nem fim onde o homem est& condenado a repetir a propria existéncia. Surge entdo o
niilismo, a vida sem sentido(fim)...0 homem se torna seu Deus. Influencia o
existencialismo moderno.

EDWARDS, Paul (editor). The encyclopedia of philosophy 8 volumes. New York:
Collier Macmillan Publishers. 1972. p. 147

147 - O conceito do individuo em Kierkegaard é importante para conhecer a realidade.
Para se entender a universalidade o individuo deve estar no meio. Na massa. Ou seja, 0
individuo é secundario aos conceitos. Mas Kierkegaard crer o contrario. Contra
conceitos universais. Mas coloca o individuo primeiro. Pois a conceituacdo é
inadequada para determinar a existéncia.

Quase sempre 0 contexto do existencialismo é uma metafisica racional. (Deismo). A
maioria s&o racionalistas decepcionados. A decepcéo faz com que eles achemque a
realidade ndo possa ser conceituada.

148 — razdo humana € limitada. Mas nemtodos créem em irracionalidade. Duas partes
predominantes na discussao existencialista € a fenomenologia e a ontologia.

Eles normalmente herdam de Descartes.

Protestantismo e individualismo influenciam Kierkegaard. Heidegger acha que a ciéncia
é inadequada para determinar a realidade pois usa conceitos. E isso é inapropriado.

BUBER em PENZO, Giorgio. GIBELLINI, Rosino. Deus na filosofia do século XX,
Sdo Paulo: Edicbes Loyola. 32 edicdo 2002.

193-202

Sonho de vincular a existéncia judaica ao grande processo de unificagdo do mundo
(vi’hud)

AV estudioso da tradicdo midrashica teve grande influencia em Buber.

Renovagéo interior, da acdo, da unidade como caminho para a redencéo da duplicidade.
Envolvimento em movimentos sionistas, ele seguia uma linha de preferia refletir o
papel/significado do judeu no mundo, ao invés de uma volta a Palestina.

No Eu e tu, concepc¢do do homem solitario, cara ao romantismo e ao idealismo.
Filosofia do dialogo — maior exemplo foia obra Eu e tu.

Possibilidade de didlogo entre as culturas alemas e judaicas, judeus e cristdos. A
necessidade de relacéo entre cultura contemporanea e busca de Deus. Acreditava numa
pacificacdo entre drabes e judeus. Amava 0 verso gue encontra-se emsua lapide, “Estou
sempre contigo”S1.73:23. [mostra énfase de sua teologia do encontro — presenca,
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experiéncia, emogdo, como objeto de unificacdo dos povos, ecumenismo —
pneumatologia ecuménica recente, com neopentecostalismo e musica]

Dimensao dialogica da existéncia que aponte para unificacdo do seu experimentar o
197 - outro, 0 mundo e Deus. “O home m encontra Deus através do mundo e o
mundo através de Deus; ele encontra a si mesmo através de Deus e do mundo”.
“Nao a redengdo afastando-se do mundo ou a sua libertagdo emrelacéo a ele, mas a
redencdo em que o mundo, enquanto criacdo de Deus, é ele préprio redimido. Esta
ligada ao yi’hud, o processo pelo qual Deus e 0 homem tornam-se um e toda separagao
e alienacdo, todas as oposicoes e distingdes chegam a um fim, mas sem desaparecer a
alteridade do encontro entre Deus e 0 homem” (J.S. Weiland, Martin Buber p.63.64)
Essa unificacdo envolve umencontro relacional entre 0 homeme Deus. “Toda vida
autentica ¢ um encontro”. Embora seja por espontanea vontade que eu entre em relacéo
como TU, o encontro ndo ¢ feito ou decidido por mim. “Nao ¢ com pesquisas que se
descobrird como o tu venha ao meu encontro por graca...o TU vem ao meu encontro. E
eu entro em relagdo imediata com ele.”(Werke I, p.85) “Os homens tornam-se ‘“homens’
apenas juntos, caso contrario ndo se tornam realmente homens e, entdo, jamais
comegama viver”(idem, 368) “Eu tenho origem na minha relagdo com o TU; quando
me torno eu, entdo digo TU”.(idem, 85).

Apenas atraves dessa percepcao ontoldgica e profunda experiéncia do EU/da vida
real[material], que dispbe-se a relagdo com o TU eterno.

198 - Distingéo entre a relagéo entre o EU — ISTO, o mundo, as coisas; e 0 EU-TU,
pessoas, relagcéo pessoal.

EU-TU EU - ISTO

Relacéo (relacionamento) Experiéncia
Presenca Objeto

Encontro Utilizacao

Amor Cuidado, atencédo por
Destino Fatalidade

Liberdade Vontade arbitraria
Ser Possuir

[coisificar as pessoas pois 0 EU-TU sd se conhece pelo EU-ISTO e virse versa, ndo
distincdo entre o sagrado e o secular, pois ambos se complementar. YING-YANG]

199 - O Deus da teologia é objeto da f&, é portanto Deus COISA, pois estd no mundo do
ISTO. Possuimos a Deus, ndo o real, o Senhor. Deus existe enquanto o TU eterno, que
pode ser “conhecido” somente através da obediéncia. O homem pois, ndo recebe um
conceito especifico mas uma presenga, “energia” que confirma o significado, que nao
podemos experimentar mistica ou intelectualmente mas apenas vivenciar/acolher.
“Podemos apenas procurar confirmar a sua verdade. E mesmo isso ndo ¢ um
‘deveremos’, mas sim um ‘poderemos’, ‘devemos’”.(idem.153-154)

A revelagdo portanto ndo é uma comunicagdo de verdade dogmaticas sobre Deus, 0
homem e 0 mundo gue pode ser reatualizada cultualmente. A revelacdo é um evento, o
advento de uma presenca que abre caminho para 0 encontro.

Buber era contra a parte do misticismo que rejeita 0 mundo, nesta terra que se deve
viver.

O mundo ndo é algo que se deve abandonar mas conhecer e ser santificado, importante
para o processo de unificacao (yi hud), que é o nlcleo da redencdo messianica.

200 -A influéncia do hassidismo no aspecto da unificacdo do profano e o sagrado, da
matéria e do espirito. O apego a Deus, o espirito de humildade, a adoracdo deviam visar
a santificacdo da vida e a sacralizacdo do mundo. Tanto que nos circulos hassidicos o
que valia mais ndo era o credo mas o espirito dialégico.
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201 - Valor relacional da Palavra. O seu plano da restauracdo de Israel politico, ligada a
relacio Homem-Mundo, estava relacionado ao destino utopico e profético da terra de
Israel. O divino nesse plano é retratado ndo se separando do mundo, mas vinculado a
ele. “O verdadeiro amor de Deus tem inicio com o amor dos homens”.(idem. 305)

[O resultado da teoria de Buber é vista pelo escritor analista com importancia nos
conflitos arabes- israelenses, mas a Biblia mostra que ndo ira acabar. Desescatologizacéao
da mensagem biblica.]

A crenca adventista é baseada inteiramente na Biblia e nEla somente. Mais que 0s huma
experiéncia, a revelacdo é a base da fé e do relacionamento para com Deus. A primeira
crenca fundamental é a Biblia. (Manual da Igreja, p. 9-19)
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TANIT

CULTURA DE MASSA — Edgar Morin

p. 24 Producdo de massa é ligeira, consumidor ndo consegue palpar. Consumo é
psiquico.[musica é bem cultural] Industria técnica e econbmica.

25 —despersonaliza a criacdo. Padroniza a producdo x Individualizacdo

26 — essa tensdo se encontra no imaginario/arquétipo. E os MCM padroniza 0s
arquétipos.

28 — Os MCM tem que sempre procurar inovar para agradar, mas ao mesmo tempo
manter 0 arquétipo pra atingir todos. O novo pode desagradar, e 0 antigo pode enjoar. A
solucdo € a vedete.

30 — a producéo é criacdo de um conjunto [ PM — produto de conjunto] e ndo s6 de um
artista. Como um filme. E nesse processo coletivo deve haver a padronizagdo: um filme
tem que ter 1hora e meia. 1 musica tem que ter 3 minutos...

31 — quanto mais ela se desenvolve ela padroniza a individualizacdo

32 — vedetes sdo personalidade superindividualizadas. Ao mesmo tempo que
estruturadas/padronizadas.

33 — 0 autor ndo pode mais se identificar com sua obra. Pois depende da formatacdo da
indUstria.

34 — Tendéncia ao consumo maximo padroniza produgdo.

106 — as vedetes/O limpianos- produtos mais originais da cultura de massa.

Eles sdo trazidos para o mundo dos ‘mortais’. Ao mostrar o dia a dia deles e comparado
ao povo. Mas mantém a aurea inacessivel. S80 ao mesmo tempo imitaveis e inigualaveis
107 -. “Mundo da projecao e o mundo da identificacdo” com sua dupla personalidade
divino-humana. Assim eles realizam o que os humanos normais ndo podem realizar,e
ligam o divino a personalidade individual. Essa fic¢do faz com que os modelos antigos
(pais, educadores) se tornem obsoletos.

108 — assim 0s mortais imitam os habitos da ficcdo em busca da felicidade. O penteado,
0 andar, as palavras sdo imitados para animar a vida verdadeira. Eles sdo melhores que a
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burguesia e a realeza antiga. Pois sdo mais proximas e mais sublimes. Eles séo
exemplos da individualidade moderna.

109 — 0 MCM se fundamenta num paradoxo. A decomposicdo do sagrado os diviniza.
Os deuses do Olimpo moderno sdo similares aos homens [ padronizacdo da
modernidade — Deus € homem no mesmo patamar ]

LIMA, Luiz Costa. (org.) Teoria da comunicacdo em massa. Rio de Janeiro: Paz e
Terra. 2002 62 edicdo
Texto: Robert K. Merton e Paul F. Lazarsfeld

“COMUNICACAO DE MASSA, GOSTO POPULAR E A ORGANIZACAO DA
ACAO SOCIAL”

109,110 — existe uma preocupacao social pelo poder invencivel da midia. MCM faz
batalha psicologica. Ndo mais explora um trabalhador por 18 horas. Mas bombardeia
com propaganda. 1sso pelos grandes grupos. Utiliza-se menos forca fisica e mais
persuaséo de massa

111 — Fala do medo excessivo da escola de Frankfurt que acredita na decadéncia do
gosto popular; na manipulacéo ideoldgica;

112 — mostra que ndo tem como comparar o efeito dos MCM nos EUA. N&o existe
parametro pois é fenbmeno novo

113- compara o0 automovel e seu impacto com 0 MCM. Criticos s&o sobre 0s MCM e
ndo sobre automoveis.

114 — a tecnologia trouxe progresso, e liberdade. A jornada de trabalho diminuiu, a
educacdo melhorou a saude também. Mas o tempo livre é gasto comos MCM. E o autor
acha que deveria ser melhor usado. E como se fosse um rapaz que compra um presente
para uma moga que sai comoutro para mostrar o presente

115 - 1) o MCM atribui status aos seus personagens. Se é apoiado pelos MCM entdo o
povo aprova. E o testemunho do ‘especialista’ ¢ um testemunho do proprio status.
Circulo de status.

117 — 2) o MCM padroniza a moral, e reforga as normas sociais. Mobilizando a massa.|
0 problema é quando a moral da midia é errada]

118 — como a complexidade inibe a acdo de massa, 0s MCM agem de forma a
simplificar a mensagem. E preto e branco.

119 — 3) apesar de aumentar a informagdo, a MCM narcotiza a acdo. Pois 0 homem
passa mais tempo consumindo informacédo que colocando ela em pratica. Fica
superficial nos problemas sociais

120 — impede o viciado de conhecer seu vicio — 0s MCM. Conhecimento passivo. Os
MCM dos EUA séo afetados pelo capital. Os anunciantes tem influencia na producéo.
Ao contrario da Inglaterra onde é publica.

121 — 0 MCM néo faz critica social, conforma seu publico. S6 fala quando interessa
financeiramente.

122: “A pressao econdmica contribui para o conformismo, omitindo as questoes
sensiveis”. MCM influencia gosto popular. Mas qual o padréo para o gosto?

123 — MCM popularizou o que antigamente era apenas de poucos. Mas sem refino a
massa consome essa producao artistica. Sabem ler mas ndo compreender. Sabem votar
mas ndo se envolvem com as implicacdes politicas.

124 — Assim 0s MCM tem que simplificar a o conteldo para atingir essa massa que é
superior em namero a elite.
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125 — mesmo quando oferecido uma musica erudita, ndo afetou consideravelmente o
gosto. Pois apenas manteve 0s que ja gostavame 0s que se interessaram da massa foram
de forma superficial.

126 — Propaganda com objetivo social:

1) Monopolizagéo: E eficaz propaganda quando ndo tem contra-propaganda.

Atrizes séo colocadas em propagandas. Sdo modelos. Uma atriz que ganha 100 mil reais
é tido como solugdo para a vida da mae de umsalario, em campanhas sociais.

128- 2) Canalizagéo: a publicidade refor¢ca modelos existentes. Como usar uma escova
de dente. Mas é dificil mudar atitudes vigentes.

129 - 3) Suplementacdo: contato face a face com o consumidor. Reforca a midia. “a
propaganda ndo se torna eficaz pelo simples fato de sua exposigdo”

130 — ao estar na midia a mensagem € tida com um status. O contato entdo so reforca o
peso da midia.

131 — 0s que ndo tem poder aquisitivo ndo conseguem usar a midia e reforcar com
trabalho de base. Ou seja, a monopolizacdo da influencia. Assim a periferia ndo
envolve-se nos MCM e seu papel social é fraco. E os que temdinheiro usam para
reforcar costumes sociais vigentes. S6 mudam no seu interesse. Com raras excegoes.

Pires Galindo. Religido, midia e entretenimento: o culto “tecnofun”. IN: Estudos de
Religido, Ano XVIII no.26, 24-52, jan/jun. 2004.

Fala sobre a cultura da comunicacédo e que esse MCM pode ser analisado de duas
formas.

p.30 - Escola Funcionalista: analisa o efeito do MCM no contexto da pessoa.

31 - Uma das caracteristicas é a de entreter o individuo, fornecendo um meio de evasao
dos problemas.

32 — MCM é um meio de aliviar tensdo do trabalho, [mais tempo livre e usado nos
MCM- LIMA, 114]. Por isso 0 MCM tem como principal funcéo social entreter.

33 — A sociedade passou teocentrismo para antropocentrismo para o techocentrismo.
Sociedade midiatica. A tela invade o cotidiano.

34 — esse entretenimento da tela é emotivo, fantasioso. A tela pode ser a unido entre o
some a imagem. [telas de projecdo do CD jovem]

35 — compara cavernas e pinturas, fascinio humano pela arte, como as casas, cavernas
modernas. Agora com plasma. Midia eletrénica € recebida. Ao contrario de midia
percebida (jornal impresso). O Gltimo requer tempo e envolvimento para assimilacdo. O
Primeiro é instantaneo a interacdo quanto a rea¢do. Assim o proprio meio € um
entretenimento. Usa homo videns para mostrar sociedade emotiva e ndo racional.

36 - Entretenimento ¢ “uma forma de experiéncia sensoria prazerosa”. Sociedade atual é
caracterizada pela busca do prazer.

TV —fuga da realidade

37 —apresenga da TV em “todo o lugar”, o torna como Deus. Em varias partes se
experimenta aquilo que apresenta. MCM atinge um publico grande.

38 — Isso faz com que a cultura seja subjetiva. E a religido é subjetiva. A religiosidade
na midia une os dois e tem sucesso. Apelo ao sensorial. Sociedade hedonizada pela
midia. O religioso é exposto atraves dos MCM. Deus é cada vez mais midiatizado.

39 - Emtodo lugar e de toda forma se fala de Deus. O homem pode experimentar Deus
a qualguer momento.

40-41: sociedade esta cada vez mais envolvida coma religido midiatizada. Mostra filme
com Padre Marcelo Rossi. Programas de radio e TV religiosos...

42 — olimpianos religiosos (cita IARA em Canal da imprensa)
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43 - Hoje vivemos na sociedade religiosamente tecnologica. [PM] Mistura o sagrado
como profano. O mesmo canal que emite béncédos e abencgoa a d4gua na TV, transmite
filmes eroticos.

44 — mega eventos como 0s da midia sdo feitos por evangélicos [ como PM com shows
locais para atende e reforgar o MCM ]

46 — boates evangélicas em Séo Paulo e mega show de talento gospel mostram que
religido midia e entretenimento estéo cada vez mais juntos. A internet também é usada
para a religido virtual

47 — a missa € trocada pelo mouse e a vela virtual.

48 — na internet a religido se torna individualizada, e ndo coletiva. [??PM preocupagéo
como coletivo; mas religido é individualista. GRENZ]. J& existe até o padroeiro da net:
Tiago Alberione e de Sao Jodo Bosco.

50 — Durkheim: relacdo estreita entre religido e diversdo. Entre e efervescéncia, o delirio
e a religido.

51- Mas o0 autor lembra que a vida ndo é s6 diversdo. Mas envolve sofrimento, e quando
esquecemos disse fugimos da realidade.

Canaldaimprensa — 2002 dezembro

Marketing e religido : o papel do marketing na origem, expanséo e consolidagédo da
Igre ja Apostolica Renascer em Cristo

Marcelo Janikian

Location:

http://ibict. metodista.br/tedeSimplificado/tde busca/arquivo.php?cod Arquivo=260
Falar para o Allan abrir pra mim.

Pode falar que CD jovem é consumido em maior parte pelas telas
de projecbes nos cultos. E que imagem é emotiva. Caracteristica
existencialista. Emocédo em detrimento da razdo. Caracteristica do
MCM e do PM.

DEFLEUR Melvin Teorias de comunicagdo de massa. Rio de Janeiro:VVozes 1983.

p.170 — Economia legitima e determina producao artistica.

172 — no MCM as pessoas sdo numeros. Os padrdes sédo o do mercado

174 — formato é estabelecido e predeterminado. Todos sabem com é. Romantismo e
expressionismo eram contra musica organizada. Mas os MCM padronizam.

175,76- a reprodutibilidade faz com que producdo cultural seja padronizada. Os
produtos afetam a sociedade e como sdo iguais ela padroniza a sociedade th. [ sera que
formato, estrofe, coro, estrofe coro...é padronizacdo?]

177 — Linguagem padronizada para se adequar ao mercado. Perde entdo a criatividade.
179 — “a industria cultural por fim absolutiza a imitacao”. Uma extensdo da producéo de
série. Tudo igual e repetitivo.

181 — estética acima de tudo, pois € ela que vende. Quem ndo se adequar a estética do
mercado é considerado fora de moda. Pressdo que antigamente era fisica, nos senhores
feudais, agora é psicologica. “Quem ndo se adapta ¢ massacrado pela impoténcia
econdmica que se prolonga na impoténcia espiritual do isolado™.
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182 — A midias controlam a massa nesse aspecto. E eles sdo mais influenciados que 0s
proprietarios dos MCM. O mito do sucesso é mais latente na massa que nos
controladores.

183 — a indUstria cultural conseguiu colocar Beethoven num cassino. Amusement é sua
caracteristica.

184 — A IC faz com que a arte séria seja da mesma ‘qualidade’ que a arte leve. E um
ponto em comum é a repeticao.

185 — 0 amusement —consequencia do trabalho mecanizado. Apenas para dar prazer na
IC. “O pretenso contetdo é s6 uma palida fachada; aquilo que se imprime é a sucesséo
automatica de operagdo reguladas”. O consumidor ndo deve trabalhar com a cabega pois
isso dar trabalho e ele usa a IC para fugir do trabalho. [A tecnologia era para dar mais
tempo livre aos homens] Mas esses passam no consumo da IC e dos sinais/estimulos.
186 — fala sobre os desenhos animados. Eles através da técnica superam a realidade,
dando outra vida aos personagens depois da morte. Animais sao vivificados. E o
sofrimento é motivo de atencao e riso.

187 — “O prazer da violéncia contra o personagem transforma-se em violéncia contra o
espectador.”...A tecnologia pode trazer beneficios tangentes, como o ar condicionado
que esfria o clima. Mas a IC...” A IC continuamente priva seus consumidores do que
continuamente lhes promete.” [o que estimulado e ndo satisfeito é sublimado diz Freud
— e viraem reprimendas, ou como Mark Finley diz, cauteriza a mente, estimulo sem
acao] antigamente as artes eram sublimadas, ou seja, representar a satisfacdo na
negacéo.

188 - “Mas a IC ndo sublima, mas reprime e sufoca”. O constante estimulo sexual da IC
apenas estimula mas ndo satisfaz. As artes anteriores eram puras, mas a IC é
pornografica. O modelo de beleza é impresso em todos os locais. A individualidade é
exaltada. “O triunfo sobre o belo ¢ realizado pelo humor.” E ri-se daquilo que ndo tem
gracga. Ela é uma “fraude sobre a felicidade” [ visao negativista — bem moderna]

189 — “Lei suprema ¢ que nunca se chegue ao que se deseja e que disso até se deve rir
com satisfagdo”. Tudo gira emtorno do prazer que ndo pode dar.

190 —a IC é corrompida pois é o templo do prazer elevado.

191 — “A fusdo atuval da cultura e da diversdao nao se realiza apenas como depravagao
daquela, mas ainda como espiritualizagdo forgada desta.” Ou seja, a IC reacende a fe. Fé
nos esteridtipos criados por eles. E nesse esquema ele acaba que purificando as paixdes
por ele suscitada.

192 — divertir-se significa estar de acordo com...e esquecer 0s problemas. Mas uma fuga
ndo da realidade ruim, mas da resisténcia a ela. “A libertacdo do amusement é a do
pensamento como negacgao.”

193 — o consumidor se identifica e consume com os vedetes. Muitas vezes sdo usados
tipos da sociedade para eles se verem la. Mas como sdo apenas poucos que chegam “1a”,
entdo logo se desisti do sonho. De novo ela cria e frusta. E com a padronizacdo dos
arquétipos ele padroniza o homem. Que pode ser substituido por QUALQUER outro.
As pessoas (participantes do MCM) sdo joguetes, objetos para obter o lucro.

195 — transmite uma onisciéncia[como Deus ]

O mesmo ocorre no adventismo com os programas Renascer do pastor Bullon e os
corinhos jovens. Logo eles serdo assimilados a liturgia principal da igreja
adventista do setimo dia.

Rodrigo de Galiza Barbosa
Orientador: Vanderlei Dorneles
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Tema ou objeto: A teologia escatoldgica retratada nas musicas do CD Jovemda igreja
adventista do sétimo dia.

Problema: Recentemente as musicas oferecidas para o publico jovem e evangélico tém
sofrido uma desescatologizacdo. Isso porgque as masicas sdo transformadas em meios de
comunicacdo massa. E uma das caracteristicas da cultura de massa é a simplificacdo da
mensagem e Sseu aspecto emotivo em detrimento do racional. Por ser o movimento
adventista do sétimo dia um movimento jovem e escatoldgico, serd analisado sua
producdo musical jovem mais importante. O objetivo é saber se esse movimento
religioso estd sendo afetado por essa caracteristica de comunicagdo de massa.

Hipotese: A construcdo doutrinaria feita pelas masicas jovens tende a uma
simplificacdo da fé e a uma énfase no aspecto existencial e relacional da religido no
lugar dos conteudos proféticos e escatoldgicos da crenca adventista.

ESBOCO do TRABALHO

Contextualizagdo (0 fenémeno como é visto hoje)
Questdes, problemas

Objetivos

Justificativa

Metodologia (técnicas e conceitos tedricos)
Desenvolvimento do tema

TERRIN, Aldo. Nova Era: a religiosidade do pdés-mode rnmo. Séo Paulo: Edicoes
Loyola, 1996.
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